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Introduzione



l. Storia degli studi

I.1. La prima edizione moderna del De regno, ad opera di Johann Georg
Krabinger! e completa di traduzione in lingua tedesca, risale al 1825; essa conflui
poi nell’edizione completa degli opuscoli sinesiani del 1850 a cura dello stesso?.
L’edizione di Krabinger diede luogo alla nascita di un interesse biografico per la
vicenda intellettuale ed umana di Sinesio, reso dalla critica alter Augustinus della
pars Graeca dell’impero in virtu della sua supposta conversione dal paganesimo
neoplatonico al cristianesimo®. In questa prospettiva, I’ambasciata sinesiana a
Costantinopoli, della quale il De regno é specchio, fu interpretata come atto
preliminare all’impegno civile e politico esercitato in seguito da Sinesio in qualita
di vescovo di Tolemaide. In tale linea interpretativa si situano i contributi di
Richard von Volkmann, Alice Gardner, James Carpenter Nicol®.

I.2. A partire dagli anni ’90 dell’800, I’interesse storico-biografico si
rinvigori ed assunse, grazie alle indagini di Otto Seeck®, finalita di tipo
cronologico. La corretta datazione del De regno agli anni 397-400 o 399-402
poteva, infatti, essere utile per ricostruire i controversi anni del regno di Arcadio,
travagliati dalle rivoluzioni del partito gotico interno alla corte di Costantinopoli.

I.3. Nel corso della prima meta del ‘900 non si annoverano grandi
innovazioni interpretative sul De regno. E del 1901 la monografia di William
Saunders Crawford®, nella quale I’opera ¢ ancora esaminata per motivi storico-
cronologici, cosi come, successivamente, nella monografia di Griitzmacher’ del
1913. Nel 1930 appare I’edizione oxoniense, basata sul testo di Krabinger, con la
prima traduzione in lingua inglese, ad opera di Augustine Fitzgerald®,
comprensiva degli opuscoli e degli Inni del Cirenaico. La linea di ricerca di tipo
storico inaugurata nell’ ‘800 ¢ ripresa e approfondita, in special modo dalla critica
italiana, a causa dell’impulso ideologico dato dalla colonizzazione in Libia di eta

! Krabinger 1825.

2 Krabinger 1850.

3 11 problema della conversione di Sinesio & fonte di un annoso dibattito. Su questo aspetto
si vedano, con posizioni contrarie: Bregman 1982; Schmitt 2001; Tanaseanu-Ddbler 2008;
Criscuolo 2013.

4von Volkmann 1869, in particolare pp. 1-76; Gardner 1886, in particolare pp. 23-49; Nicol
1887, in particolare pp. 25-30.

5 Seeck 1894, pp. 442-483.

¢ Crawford 1901, in particolare pp. 1-16.

7 Gritzmacher 1913, in particolare pp. 32-56.

8 Fitzgerald 1930.



INTRODUZIONE

giolittiana e poi fascista alle ricerche archeologiche in Cirenaica. Risale al 1938
L attivita pubblica di Sinesio®, prima monografia italiana interamente dedicata
alla ricostruzione storica dell’attivita politica di Sinesio, a cura di Giulio Bettini,
di chiara ispirazione fascista e tesa ad individuare in Sinesio 1’ideale dell’uomo
d’armi, proprietario terriero, cultore della religione cristiana e del mos maiorum,
amante della patria sino al sacrificio di sé. E del 1944 I’edizione critica degli
Opuscula sinesiani ad opera di Nicola Terzaghi®®, la quale recupera in parte
quella di Krabinger, ampliandone la recensio e discostandosene in alcuni punti?.
Essa documenta i codici della tradizione del De regno in modo parziale, in quanto
lo scoppio del secondo conflitto mondiale impedi all’editore la visione autoptica
di alcuni manoscritti inglesi e francesi, per i quali Terzaghi adopero le
informazioni contenute nell’edizione di Krabinger e nel commento alla lingua
delle Epistole allestito da Wilhelm von Fritz!2. L’edizione di Terzaghi &
pregevole per la grande quantita di loci similes individuati tra il testo sinesiano e
la letteratura greca classica e postclassica, pagana e cristiana, i quali attestano la
sconfinata cultura dell’autore.

I.4. L’edizione di Terzaghi apre la strada ad un rinnovato interesse per la
figura intellettuale di Sinesio, inaugurando, nella seconda meta del ‘900, la
stagione della traduzione in lingue moderne del corpus sinesiano. Riferendoci al
De regno, il testo stabilito da Terzaghi ed i loci similes da lui individuati sono
pienamente accolti anche dalla prima edizione con traduzione francese
dell’operetta, a cura di Christian Lacombrade®®, apparsa nel 1951; in essa
I’autore, non discostandosi dalla prospettiva storica sino ad allora adottata,
riutilizza per ’esegesi il materiale bibliografico raccolto nella propria monografia
Synésios de Cyréne, helléne et chrétien®, dello stesso anno, la quale costituisce
ancora oggi una delle opere imprescindibili per lo studio di Sinesio e del De
regno.

1.5. Dopo I’edizione di Lacombrade, nell’arco del ventennio successivo non
si registrano contributi significativi, se non qualche sporadico intervento, ancora
di tipo storico, offerto dai ricercatori della missione archeologica italiana in Libia

® Bettini 1938.

10 Terzaghi 1944.

11 Terzaghi aveva gia chiarito alcune scelte di critica del testo in alcune note precedenti
all’edizione. Cfr. Terzaghi 1910.

12 yon Fritz 1898.

13 | acombrade 1951.

14 Cfr. Lacombrade 1951a.
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nell’ambito di ricerche piu generali sull’assetto economico e politico della
Cirenaica tardoantica. Tra esse, per 1’analisi del significato dell’espressione vdv
névng kai katneng (Syn., De regn. 3) con la quale Sinesio definisce Cirene nel
proemio del De regno, si segnalano in particolare le interpretazioni di Giacomo
Caputo® e di Sandro Stucchi'®. Nel 1973 appare la prima traduzione italiana del
De regno a cura di Antonio Garzya'/, poi confluita nell’edizione dell’opera
omnia di Sinesio del 1989%. Negli anni Ottanta del XX secolo gli studi sulla
cronologia del De regno ritornano in auge. Si accende la querelle tra la scuola
anglosassone, tesa a rimettere in discussione i dati offerti dalle fonti in nostro
possesso e ad abbassare la cronologia dell’opera dal 399 al 397 d.C., e la scuola
tradizionalista italofrancese. Tra le fila della prima ricordiamo, in particolare,
Theodor Barnes, Alan Cameron e John Hugo Wolfgang Gideon Liebeschuetz®®,
mentre per I’altra segnaliamo i lavori di Denis Roques®. In particolare, alla
monumentale opera a carattere storico di questi, Synésios de Cyréne et la
Cyrénaique du bas empire, pregevole per la quantita di fonti e dati criticamente
sistematizzati, si deve la critica all’attendibilita storica, in precedenza
dogmaticamente accettata, del De regno, per la prima volta considerato anche nei
suoi aspetti di opera letteraria, retoricamente costruita?’. Un’attenzione
particolare al significato politico dell’opuscolo sinesiano, nel quadro della
discussione sul ruolo dei barbari nell’amministrazione imperiale e nell’esercito
di fine del IV secolo si deve a Rita Lizzi?%.

1.6. Ulteriore oggetto di interesse é stato, nei decenni a cavallo tra XX e XXI
secolo, il problema barbarico discusso all’interno del De regno. L’ opposizione di
Sinesio al partito gotico capeggiato da Gainas e la forte difesa della necessita di
un esercito nazionale a difesa dell’impero ¢ stato argomento della monografia di
Alan Cameron, Averil Cameron e Jacqueline Long?3, nonché dei contributi di
Franca Fusco®* e Wolfgang Hagl?®. Tali ricerche, insieme alla biografia sinesiana

15 Cfr. Caputo 1953; Caputo 1987, pp. 523-528.

16 Bacchielli-Stucchi 1965, pp. 306 e sgg; Stucchi 1967; Stucchi 1975.
17 Garzya 1973c.

18 Cfr. Garzya 1989.

19 Cfr. Barnes 1986; Cameron 1987; Liebeschuetz 1985.
20 Cfr. Roques 1983; Roques 1988.

2L Cfr. Roques 1988 pp. 23-34.

22 Cfr. Lizzi 1981.

23 Cfr. Cameron-Cameron-Long 1993,

24 Cfr. Fusco 2001.

25 Cfr. Hagl 1997.
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a cura di Tassilo Schmitt?®, non si allontanano dalla prospettiva eminentemente
storico-cronologica e non forniscono significativi cambiamenti interpretativi;
solo ad Hagl, nel volume Arcadius Apis imperator: Synesios von Kyrene und sein
Beitrag zum Herrscherideal der Spatantike si deve I’aver preso in considerazione
anche gli aspetti filosofici e letterari dell’ideologia imperiale formulata da
Sinesio nel De regno. Le analoghe posizioni di Roques, ribadite in un articolo del
200427, sono state sposate pitl recentemente da Hartwin Brandt?. Questi mette in
discussione 1’autenticita del De regno quale fonte storica e, in particolare, la tesi
di Lacombrade e Cameron secondo cui Sinesio sarebbe stato il portavoce del
partito di Aureliano; attraverso 1’analisi dei topoi letterari che accomunano
I’opera alla panegiristica greca e latina coeva e precedente, egli riafferma
I’importanza dell’operetta per ragioni letterarie oltre che storiche.

I.7. L’ultima edizione critica del De regno, del 2008, curata da Jacques
Lamoureux e Noél Aujoulat?®, pur dedicando ancora la maggior parte
dell’introduzione®® agli aspetti storico-cronologici dell’opera, ben delinea il
problema della forma retorica dell’opuscolo, panegirico allotrio a meta tra il
discorso epidittico ed il trattato filosofico, nonché il valore ideologico delle
formulazioni politiche sinesiane®’. E del 2013 il meritorio volume allestito da
Helmut Seng e Lars Martin Hoffmann, Synesios von Kyrene. Politik — Literatur
— Philosophie®?, che raccoglie contributi sul valore letterario, politico, filosofico
e religioso di tutta la produzione sinesiana. Tra essi, 1’analisi di Hoffmann, Die
Lebenswelt des Synesios®*, ne fornisce una chiara e dettagliata
contestualizzazione storica, mentre un primo ed utile contributo al lessico del De
regno & offerto da Carlotta Amande3*, gia curatrice di una traduzione italiana del
De regno del 2000%° insieme alla collega Paola Graffigna, con la quale & in
procinto di pubblicare un Lexikon Synesianum®; Dieter Roderich Reinsch®’

26 Cfr. Schmitt 2001.

27 Cfr. Roques 2004.

28 Cfr. Brandt 2003.

29 Lamoureux-Aujoulat 2008.

30 Lamoureux-Aujoulat 2008, pp. 1-82.

31 Lamoureux-Aujoulat 2008, pp. 26-35.

32 Turnhout 2013.

33 Cfr. Hoffmann 2013.

34Cfr. Amande 2013. Cfr. anche Amade 2006-2007.
35 Amande-Graffigna 2000.

3 C. Amande, P. Graffigna (a cura di), Synesii Index auctus, in corso di pubblicazione.
37 Cfr. Reinsch 2013.
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dedica un’ utile riflessione alla ricezione del De regno nella produzione sulla
regalita di eta comnena. All’interno dello stesso volume compare il gia citato
articolo di Denis Roques, Lecteurs de Synésios, de Byzance a nos jours (Vle-XXle
s.)%® piena espressione dell’attuale interesse per il valore letterario e piu
squisitamente culturale del De regno. In esso € indagata la ricezione delle Lettere
e degli opuscoli sinesiani in area greca dall’eta giustinianea sino ai nostri giorni.
In riferimento al De regno, la ricerca di Roques documenta una pluralita di piani
interpretativi con cui l’opera venne letta e classificata a Bisanzio e
nell’Umanesimo latino, restituendole un valore non riconosciuto dalla critica
moderna e contemporanea. In particolare, lo studio di Roques mette in evidenza
in riferimento al De regno un interesse di tipo didattico, legato sia agli aspetti
linguistici sia a quelli filosofici dell’opera, sviluppatosi a partire dall’eta
giustinianea, maturato e proseguito durante tutto I’arco dell’eta bizantina sino
alla Turcocrazia. La diffusione dell’opuscolo sinesiano, promossa prima dalla
dinastia comnena e poi da quella paleologa, contribui alla riflessione degli
intellettuali d’Oriente sulla dimensione ontologica ed etica della regalita e,
contestualmente, allo sviluppo del genere letterario dello speculum principis
bizantino. Come ha recentemente chiarito Paolo Odorico®, tale definizione in
area orientale € molto problematica, dal momento che pochi sono i
Flrstenspiegeln canonici assimilabili all’analogo genere letterario fiorito in
Occidente®. Sotto tale categoria classificatoria confluirono tipologie retoriche
varie — trattati tecnici, discorsi epidittici, trattati filosofici*’. A Bisanzio tale
canonizzazione retorico-letteraria non si ebbe mai, ma innegabile & che i
componimenti retorico-epidittici sulla regalita che si sviluppano dall’eta
giustinianea in poi, insieme alla definizione dell’ideologia imperiale bizantina,
furono percepiti e possono essere da noi interpretati come specula principum, al
punto che, per questa varieta di forme retoriche dal medesimo contenuto Gunter
Prinzing*? ha parlato di «integrierte Fiirstenspiegeln». In essi, forme e contenuti
del pensiero politico antico erano fecondamente rielaborati e riadattati alle
circostanze politiche ed alla rappresentazione del potere imperiale, garantendo

38 Cfr. Roques 2013.

39 Odorico 2009.

40 Su questo aspetto si veda Eberhardt 1977.

41 Sulla letteratura degli specula principum bizantini si vedano: Hadot 1972, coll. 555-631;
H. Hunger, «Firstenspiegel», in Hunger 1978, I, pp. 157-165; Blum 1981; Konstantinos 1983;
Pertusi 1985; Cavarra 1990; De Benedictis-Pisapia 1999.

42 Prinzing 1988.
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all’intellettuale lo spazio di espressione negatogli dall’assenza di liberta politica.
La natura di speculum principis del Ilepi Bactieiag sinesiano é confermata dalla
prevalenza nella trasmissione dell’opera di codici miscellanei a sfondo
generalmente retorico e filosofico-politico. Non € un caso che il De regno di
Sinesio rientri nell’interesse di studiosi, quali Hadot, Dvornik, Blum, Pertusi*®,
impegnati nell’ambito piu generale della storia delle dottrine politiche. |
riferimenti di questi autori al De regno di Sinesio suggeriscono una chiara linea
nello sviluppo dell’ideologia imperiale bizantina che lega Sinesio ad Agapeto
Diacono, a Giovanni Lido, all’anonimo autore del Dialogo sulla Scienza Politica,
a Teofilatto di Bulgaria, al De regno di Tommaso Magistro, grazie all’apporto
dato da questi autori, imprescindibilmente connessi a Sinesio, allo sviluppo del
genere letterario del Firstenspiegel. Recentemente, alcune ulteriori annotazioni
sull’apporto offerto dal De regno di Sinesio alla formazione dell’ideologia
imperiale tardoantica e bizantina sono stati forniti da Giuseppe Lozza*, in un
contributo del 2013 sul rapporto tra Sinesio e Marco Aurelio, e da Giuseppina
Matino®, in un articolo del 2014 sulle basi culturali dell’ideologia imperiale di
epoca giustinianea.

Il. L’interpretazione del De regno di Sinesio alla luce della tradizione
manoscritta

I1.1. Per un approccio allo studio del ruolo svolto dal De regno nell’ambito
della storia delle idee & fondamentale il lavoro postumo di Denis Roques Lecteurs
de Synésios, de Byzance & nos jours (Vle-XXle s.)*. Ai dati offerti da Roques su
copisti ed ambienti culturali di trasmissione degli opuscoli sinesiani & possibile
aggiungere ulteriori informazioni desunte da una puntuale analisi della tradizione
manoscritta. Essa, comprensiva di 150 codici*’, documenta, infatti, un interesse
mai sopito verso il De regno, durante tutto I’arco della civilta bizantina, sino alla
Turcocrazia, in area greca, slava, nonché russa, a partire dall’imponente opera

43 Hadot 1972; Dvornik 1966; Blum 1981; Pertusi 1985.

4 | ozza 2014

45 Matino 2014.

6 Roques 2013.

4711 numero dei testimoni & documentato sulla base dei dati forniti dalla banca dati Pinakes
(http://pinakes.irht.cnrs.fr/).
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propagandistica di riuso ideologico della regalita bizantina svolta da Ivan 111 il
Grande.

I1.2. Prova dell’importanza culturale del De regno ¢ il fatto che esso venne
trasmesso non solo in codici ad esclusivo contenuto sinesiano®. Lo studio
dell’akolouthia dei manoscritti recanti il De regno rende evidente una pluralita
di prospettive in base alle quali I’operetta venne letta ed interpretata nel corso
dell’eta medievale e moderna. L’opuscolo si trova, infatti, in codici miscellanei
a carattere grammaticale o retorico, accanto al canone degli oratori attici ed ali
maggiori rappresentanti della Seconda Sofistica (Elio Aristide, Dione
Crisostomo, Libanio)*°; esso & trasmesso anche in codici a carattere filosofico,
non di rado insieme alla Repubblica platonica e ad opere aristoteliche®®. Secondo
una prospettiva di ricezione in senso filosofico dell’opera, peculiare ¢ la
trasmissione del De regno, percepito evidentemente come epistola filosofica, in
codici a contenuto epistolografico®. Il valore pedagogico dell’opuscolo, proprio
anche del genere dell’epistola filosofica, ¢ ulteriormente testimoniato dalla

48 Cfr. Paris. Gr. 1039 (XI — XIV sec.); Hagion Oros, Moné Batopediou 685 (XI11/X1V sec.);
Hagion Oros, Moné 1bérén, 137 (X111 sec.); Vat. Gr. 64 (X111 sec.); Vat. Gr. 91 (XIlI sec.); Vat.
Barb. Gr. 81 (X1l — X1V sec.); Vat. Gr. 94 (X111 — XIV sec.); Vat. Urb. Gr. 129 (XI11/ X1V sec.);
Paris. Gr. 1039 (XIV sec.); Laur. Plut. LV 8 (XIV sec.); Oxon. Canon. Gr. 72 (XV sec.); Paris.
Gr. 830 (XVI sec.); Vat. Pal. Gr. 147 (XV/XVI sec.); Meleai Démosia Bibl. 43 (XV1I sec.); Paris.
gr. 1043A (XVII sec.); Bucar. 517 (XVII/XVIII sec.); Athen., Sinaitikon Metochion 46 (XVIII
sec.); Hagion Oros Moné Ibérén 1363 (XVIII sec.); lerosol., Patriarchiké bibliothéké Panaghiou
Taphou 382 (XVIII sec.); Patmos Moné tou Hagiou lI6annou tou Theologou 581 (XVIII sec.);
Patmos Moné tou Hagiou I6annou tou Theologou 591 (XVI1II sec.).

49 Chiens. Gr. 157 (epoca non identificata); Laur. LV 6 (X-XI sec.); Hagion Oros Moné
Megistés Lauras Q 123 (XIlI sec.); Vat. Gr. 64 (XIII sec.); Meteora Moné Metamorphdse6s 151
(XIV sec); Athon. H 93 (XIV sec.); Meteor. 151 (XIV sec.); Laur LIX 27 (XIV sec.); Laur. LX
6 (XIV sec.); Ox. Baroc. 139 (XIV sec.); Ox. Baroc. 219 (XIV sec.) ; Vat. Gr. 78 (XIV sec.); Vat.
Gr. 91 (XIV sec.); Vat. Gr. 0927 (XIV sec.); Monac. Gr. 515 (XV sec.); Paris. Gr. 2939 A (XV
sec.); Marc. Gr. Z 422 (XV sec.); Harlei. 6322 (XV sec.); Ox. Baroc. 125 (XVI sec.).

50 Cfr. Laur. LXXX 19 (X1l sec.); Monac. Gr. 476 (X1l sec.); Monac. Gr. 481 (XIV sec.);
Paris. Gr. 1038 (XIV sec.); Neapol. Ill B 9 (XV sec.); Wroclaw, Biblioteka Uniwersytecka,
Rehdiger 34 (XV sec.); Vat. Reg. Gr. 156 (XV sec.); Monac. Gr. 29 (XVI sec.); Vindob. Phil.
Gr. 38 (XVI sec.); Leiden, Bibliotheek der Rijksuniversiteit, BPG 67B (XVI/XVII sec.); Bucar.
557 (XVIII sec.).

S Intal senso, Il De regno viene trasmesso insieme alle Epistole ed & concepito come epistola
filosofica all’imperatore Arcadio. Cfr. Scorial. Epsilon. IV. 18 (epoca non identificata); Laur.
Plut. LIX 27 (XIV sec.), che puo essere in parte ritenuto anche codice a contenuto antologico;
Harley 5566 (XIV sec.); Ambros. L 44 sup. (XIV sec.); Paris. Maz. 4453 (XIV sec.); Vat. Cr.
1588 (XIV sec.); Athen. Metochion tou Panagiou Taphou 556 (XVIII sec.); Hagion Oros Moné
Stauronikéta 153 (XVIII sec.).
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trasmissione di essa in manoscritti recanti opere ascrivibili al patrimonio
sapienziale greco: un ristretto gruppo di manoscritti®?, datati tra il X111 ed il XV
secolo, infatti, reca il corpus sinesiano insieme ad opere di impronta pitagorica,
quali il Carmen Aureum di Pitagora e il poema gnomico dello pseudo-Focilide®.
La ricezione del testo in senso pedagogico e politico € documentata anche
successivamente dalla presenza del De regno in codici dedicati al genere dello
speculum principis bizantino® oppure all’educazione della nobilta, includendo
sia specula principis, sia esortazioni alla filosofia o testi di ambito pedagogico®.
Solo a partire dal XV1secolo il De regno compare in sillogi a carattere patristico®
0 squisitamente bizantino®’. Prevalente & la trasmissione dell’ opera in manoscritti
antologici, destinati probabilmente all’uso scolastico. Alcuni di essi sfuggono a
qualsiasi tentativo classificatorio troppo rigido, includendo il De regno

all’interno di miscellanee apparentemente senza alcun trait d 'union®®.

52 Monac. Gr. 476; Oxon. Baroc. Gr. 56; Paris. Gr. 1038.

58 Monac. Gr. 476; Oxon. Baroc. Gr. 56; Paris. Gr. 1038. Cfr. West 1978; Wilson 1994;
Wilson 2005.

5 Cfr. Vat. Gr. 92 (XIV sec.); Vat. Pal. Gr. 374 (XIV sec.); Vat. Reg. Gr. 156 (XV sec.);
Hagion Oros Moné Batopediou 686 (XVI111 sec.); Hagion Oros Moné Hagiou Panteleémonos 199
(XVIII sec.).

55 Cfr. Iskandariyya (Al-) Bibliothéké tou Patriarcheiou 143 (XVIII sec.); Kozane
Kobentareios Démotiké Bibliothéké 63 (XVIII sec.); Meleai Démosia Bibl. 20 (XVIII sec.);
Bilgarija Sofija B'lgarskata Akademija na Naukite (BAN) gr. 13 (XIX sec.).

5 Cfr. Hagion Oros Moné Megistés Lauras A 193 (XVII sec.); Demets. Gr. 93 (XVIII sec.);
Hagion Oros Moné Ibérén 362 (XVIII sec.); Patmos Moné tou Hagiou 16annou tou Theologou
586 (XVIII sec.); Trabzon Moné Soumela 20 (XVIII sec.); Zagora Démosia Bibliothéké 72
(XVIII sec.).

STCfr. Paris. Gr. 831 (XVI sec.); Paris Gr. 2629 (XVII sec.).

58 Cfr. Laurent. Plut. 55.06 (XI sec.): oltre al corpus del De regno, contiene 1’ Ad Caesarium
Magistrum di Libanio; Laur. Plut. 60.06 (XIV sec.): oltre agli opuscoli sinesiani, contiene
orazioni aristidee, nonché il Fedro ed il Gorgia di Platone; ipotizzabile ¢ 1’unione di tali autori
su base linguistica, sulla scorta del canone atticistico; Hagion Oros Moné Megistés Lauras H 93
(XIV sec.): oltre al corpus sinesiano, contiene 1’epistolario di Gregorio di Nazianzo e le orazioni
De regno di Dione Crisostomo; Matric. 4624 (XIV sec.): oltre al corpus sinesiano, contiene le
epistole di Amasi; Paris. Gr. 1040 (XIV sec.): oltre al corpus sinesiano, contiene 1’orazione
aristidea ad Posidonem ed i Discorsi Sacri, accanto alle Epistulae ed alle Definitiones platoniche;
Monac. Gr. 515 (XV sec.): oltre agli opuscoli sinesiani, contiene il Panatenaico di Elio Aristide,
le orazioni aristidee Pro Rhetorica, nonché gli scolii di Niceta David Paflagone agli Epitafi per
Basilio di Gregorio di Nazianzo; Paris. Gr. 2939 (XV sec.): il De regno di Sinesio € trasmesso
insieme al corpus lisiaco; Monac. Gr. 87 (XVI sec): oltre agli opuscoli sinesiani, contiene il De
bellis di Procopio di Cesarea e gli scolii al De insomniis sinesiano di Niceforo Gregora; Bucar.
557 (XVIII sec.).
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11.3. La trasmissione dell’opera e la sua influenza sulla letteratura bizantina
e documentata gia a partire dal V-VI sec. d. C. Come ha messo in evidenza
Giuseppina Matino®, intuibile, benché sinora non indagata, ¢ I’influenza
dell’opuscolo sinesiano sul Panegirico per I’'Imperatore Anastasio di Procopio
di Gaza®®. Nel VI secolo, come Chrysos, Roques e Matino® hanno dimostrato,
evincibile e anche la dipendenza dal De regno sinesiano della definizione di
Booiieia nel De magistratibus®? di Giovanni Lido, che cita testualmente De regn.
6 (ot yop PaciAémg pev TpdmOc O VOUOC, TUPAVVOL OE VOUOG O TPOTOG) per
inquadrare la distinzione nominale tra prjylov &évopa, assimilato alla tvpovvic, e
Bacireio®®, nel contesto piti ampio della definizione del re quale vopog &uyyoc.
Nel VI secolo la diffusione del De regno, documentata da una citazione contenuta
nella Storia Ecclesiastica di Evagrio Scolastico®, non ha riscontro nella
tradizione manoscritta. Da sondare ¢ 1’influsso del De regno sul Dialogo sulla
Scienza politica® e sulla Scheda Regia di Agapeto Diacono®. Sulle fonti di
quest’ultima, in particolare, la critica non si ¢ ancora pienamente soffermata,
nonostante 1’individuazione di alcuni loci similes ad opera di Francesca
ladevaia®’ nel 1995.

I1.4. Dal V1l al IX secolo non si hanno fonti dirette sulla lettura e circolazione
di Sinesio. Cio, tuttavia, non vuol dire che il Cireneo non venisse piu letto, se

59 Cfr. Matino 2005, pp. 32; 45; 89; 94.

%0 Su Procopio di Gaza si vedano: Matino 2005; Amato 2009b; Amato 2010; Amato 2011-
2012; Corcella 2011-2012.

61 Cfr. Chrysos 1978; Roques 2013, pp. 276-387, in particolare p. 280; Matino 2014; Matino
2016.

62 Cfr. 1.3. Sul De magistratibus di Giovanni Lido si vedano: Chrysos, 1978; Hunger 1978,
I, pp. 427- 428; Bandy 1983; Dubuisson-Schamp 2006; Matino 2014.

83 Per I’analogia tra De magistratibus 1.3 e Syn., De regn. 6 si veda Chrysos 1978, pp. 68-
69.

6 Evagr., H. E. 1.15 Bidez-Parmentier.

85 Cfr. Mazzucchi 1977; Mazzucchi 20022; Mazzucchi-Matelli 1985, pp. 209-223; Cameron
1985, p. 251; De Giovanni 2007, pp. 413-414.

% Su Agapeto Diacono si veda Keil 1888, pp. 346-91, pp. 367-369; Krumbacher 1898, pp.
456-7; Praechter, 1892; Praechter 1893; Praechter 1905; Bellomo 1906; Sevéenko 1954;
Sevéenko 1978; Barker 1957, pp. 54-61; Henry 1967; Hadot 1972; Blum 1981; Frohne 1984;
Rocca 1989; Cavarra 1990; Royse 1991, pp. 47 e sgg.; Riedinger 1995; ladevaia 1995; De
Benedictis-Pisapia, pp. 704-705; Maltese 2001, pp. 295-397; Ronchey 2005, pp. 691-727.

67 Cfr. ladevaia 1995.

10
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Fozio®, nella sua Biblioteca, cita, accanto allo stile vymAoc i titoli di alcune
opere, tra cui il De regno.

I1.4. L’influenza di Sinesio sulla letteratura bizantina ¢ piu evidente tra X e
Xl secolo. L’opera ¢ nota al Lessico Suida®®. Nel 1997 Lia Raffaella Cresci’® ha
evidenziato le analogie tra un anonimo Ilepi Baocileiag, indirizzato all’imperatore
Basilio II e attribuito a Leone Diacono, e quello sinesiano. L’interesse per 1’opera
e attestato dal processo di mimesi letteraria a cui il De regno e sottoposto da
Teofilatto di Bulgaria per la composizione del Furstenspiegel indirizzato ad
Alessio Comneno™. E del X secolo il primo manoscritto a noi giunto del De
regno, il Paris. Coisl. 249", ricondotto, sulla base della comparazione con il
Paris. Coisl. 345 ed il Vat. Gr. 90, allo scriptorium costantinopolitano di Areta’.
A partire dal X secolo, la tradizione manoscritta documentata del De regno di
Sinesio di Cirene si estende ininterrottamente fino al X1X secolo.

11.5. Nell’XI-X11 secolo sono solo tre”* i manoscritti del De regno attestati;
certe sono, pero, alcune citazioni dal De regno presenti nell’Alexias di Anna
Comnena’, cosi come sicure sono le analogie tra I’opera e numerosi, benché di
variegato genere letterario, testi sulla regalita di etd comnena’®; tutti sono
egualmente caratterizzati da una particolare enfasi sui motivi dinastici, militari
ed etici che hanno nel De regno sinesiano il loro referente piu diretto. La ragione
dell’interesse per il De regno in eta comnena puo essere spiegata con il tentativo
della propaganda politica imperiale di trovare nella teoria politica di eta
costantiniana e giustinianea la base ideologica per legittimare ed affermare il
primato di Costantinopoli sull’impero occidentale e sul papato’’.

% Phot., Bibl. 25.5b Bekker. Non & noto come e dove Fozio poté leggere le opere di Sinesio.
Alcuni (Hemmerdinger 195; Watt 1995, pp. 17-41) sostengono I’ipotesi di una conoscenza da
parte di Fozio di queste ed altre opere greche attraverso traduzioni arabe prodotte a Baghdad, ma
non vi sono sufficienti prove per dimostrare in modo definitivo questa teoria.

69 ¥ 1511 Adler.

0 Cresci 1997.

"L or. 5. Cfr. Hadot 1972; Blum 1981, pp. 81-98;

72 Sul Paris. Coisl. 249 si vedano Devreesse 1945; M. de Leeuw 2000; Orsini 2005; Bernabo
2011.

3 Sullo scriptorium di Areta si veda Fonki¢ 1980-1982; Cavallo 1992, pp. 617-643.

™ Laur. 55.06; Laur. 80.19; Paris. Gr. 1039.

75 Cfr. Alexias 12.5.2, p. 371, 85 Reinsch/Kambylis = Syn., De regno 22.1.

76 Cfr. Reinsch 2013.

7 Su ideologia della regalita e cultura libraria in etd comnena si veda: Lamma 1955;
Lemerle, 1977, pp. 196-248; Dagron 1996; Ronchey 2006, in particolare pp. 243-244; Bianconi
2010.

11
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11.5. A partire dal X1l secolo’® I’interesse per il De regno e per gli opuscoli
sinesiani subisce un forte incremento, a causa sia dell’uso scolastico, sia
dell’ammirazione per Sinesio da parte degli intellettuali del Rinascimento
Paleologo™. In questo periodo gli scritti sinesiani assumono particolare rilievo
nell’attivita intellettuale propria della cerchia del patriarca costantinopolitano
Gregorio da Cipro®. Questi accoglie gli opuscoli sinesiani nella sua Syllogé®!,
trasmessa dal codice Scorial. Chi. 1. 13%, copiato ed annotato da Niceforo
Gregora®, dal quale sembrano dipendere con ogni probabilita®* i manoscritti
Paris. Gr. 1038%°, Laur. Plut. 55.08%¢, Ambros. L 44 sup.®’, Oxon. Baroc. 56%,
Oxon. Baroc. 139%°, Oxon. Baroc. 219%, Vat. Gr. 94%, Vat. Barb. Gr. 81%, Vat.
Urb. Gr. 129%, e senza dubbio® il codice Vat. Gr. 435%.

8 Sono dodici imanoscritti del De regno di XI11 secolo attestati: Monac. Gr. 474; Scorial.
Chi. I 13; Athon. Moné Batopediou 685; Athon. Moné Ibérdn 137; Athon. Moné Megistés Lauras
Q 123; Vat. Barb. Gr. 81; Vat. Urb. Gr. 129; Vat. Gr. 64; Vat. Gr. 91; Vat. Gr. 94; Vat. Gr. 435;
Vat. Gr. 1882.

9 Cfr. Garzya 1958, pp. 34-36.

80 Su Gregorio da Cipro si veda: «<I'pnyoprog 6 Komprog», PLP n. 4590; Constantinides 1982;
Pérez Martin 1996.

81 Cfr. Pérez Martin 1996, pp. 139-153.

8 Cfr. Pérez Martin 1993, pp. 20-30; Pérez Martin 2004; Bianconi 2005; Bianconi 2008;
Bianconi 2010; Bianconi 2014; Kotzabassi- Bravo Garcia 2010; Kotzabassi 2012; Menchelli,
2010 in particolare pp. 230, 235 (n. 31), 238 (n. 40), 244 (n. 72), 247; Guidetti-Santoni 2013;
Menchelli-Rigo 2013, in particolare p. 853 n. 91.

8 RGK I, p. 416; RGK llI, p. 491: Copista del codice: Scorial. Chi. I. 13 (Andrés 355);
I’interesse di Niceforo Gregora per Sinesio ¢ documentato anche dal suo commento al De
insomniis. Per questo aspetto, si veda Kolovou 2013.

8 Pérez Martin 1996, pp. 149-153.

8 Cfr. Jackson 1999; Muratore 2001; Muratori 2009; Amato-Marechaux-Corcella-Ventrella
2014,

8 Mller 1884, pp. 333-412; Terzaghi 1908; Terzaghi 1913; Garzya 1973a; Garzya 1973b;
Fryde 1996; Jackson 1998, pp. 83-108;

87 Cfr. Martini-Bassi 482.

8 Cfr. Speranzi 2010.

8 Cfr. Baldi 2012.

% Cfr. Fedwick 1999, p. 910 (siglum ‘k5375).

%1 Cfr. Baldi 2012.

%2 Dell’Era 1968, pp. 61-64; Dell’Era 1968a; Lacombrade 1971; Garzya 1973a; Garzya
1973b.

93 Cfr. Stefec 2012, in particolare pp. 139-140.

% Cfr. Terzaghi 1944, p. XXII; Peréz Martin 1993, p. 153.

% Ballériaux 2001, pp. 1-59, in particolare p. 40; Pascale 2010; Choulis-Piazzoni 2013.

12
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11.6. Altro grande artefice della trasmissione dell’opera nel XIII secolo ¢
Massimo Planude®, che racchiude excerpta dell’opera nella sua Synagogé®’. I
suo intervento sembra essere testimoniato dai codici Laur. Plut. 59.27%, Vat.
Palat. Gr. 129%, Neapol. Gr. Il C 329, Nel XIII secolo il De regno esercita un
notevole influsso anche sul De regno di Tommaso Magistro'®, il quale cita
spesso Sinesio per 1’eleganza dello stile anche nella sua 'ExAoyn ovoudtov kai
pnudtov Attikdvi%2. Sinesio compare anche nelle T'vopwkai onpeiwoec® di
Teodoro Metochite. Ma € nel XIV secolo che la trasmissione dell’opera
raggiunge il suo apice'®. Tra i copisti del De regno piu attivi tra XIIl e XIV
secolo segnaliamo, oltre al summenzionato Niceforo Gregora, Giovanni Catrario,

Demetrio Triclinio, Macario Crisocefalo e Giovanni®.

% |, A. Fabricius, Bibliotheca Graeca, V, Hambourg 1796, 1V, cap. 32; Fisher 1991.

9 La Zuvayoyn ékleysica and Swpdpov Pipriov di Massimo Planude raccoglie excerpta
di autori pagani e cristiani, tra i quali Sinesio. Tali estratti, inediti, sono trasmessi dal codice Laur.
Plut. 59.30, dal Palatinus 129, dal Neapolitanus Il F 9. Per una descrizione di essi di veda:
Piccolomini 1873, pp. 101-107 e 149-163; Haupt 1879, pp. 36-64 e 431-446; Bianconi 2005;
Bravo Garcia-Losacco 2010, pp. 483-492, 885-890; Bravo Garcia-Kotzabassi 2010; Menchelli
2010; Ferroni 2011; su Massimo di Planude e Sinesio si veda: Garzya 1974, X1V, p. 86; Roques
2013.

% Cfr. Garzya-Cantarella 1974.

9 Cfr. Stefec 2012.

100 Cfr. Guida 2008, pp. 151-160.

101Cfr. Per il rapporto tra Tommaso Magistro ed il De regno sinesiano, si veda Volpe
Cacciatore 1998.

102 Cfr. a, pp. 4, 8, 13, 15, 16, 18, 25, 30, 45, 47, 50; B pp. 52, 59; v, p. 74; 5, pp. 83, 86, 87,
93, 96, 101; ¢, pp. 115, 116, 124, 129, 130, 136, 138, 142, 146, 155, 160; n, pp. 170, 171; 6, 175,
179, 182, 183; «, pp. 193, 194, 195, 197, 200, 201, 209, 210; A, pp. 224, 227; u, pp- 241; v, pp.
244,246, 248; o, pp. 253, 258, 263, 265, 267; =, pp. 271, 280, 281, 283, 285, 287, 290, 291, 300,
302, 304, 317, 318; p, pp. 323, 326; o pp. 334, 340; 1, pp. 352, 354, 363; v, pp. 365, 368, 371,
372, 375; ¢, pp. 377, 378; y, pp. 392, 393 Ritschl.

10817.2; 18; 19.1-4 Hult.

104 Sono trenta i manoscritti di X1V secolo documentati: Monac. Gr. 481; Matric. Gr. 4624,
Salmatic. Gr. 232; Paris. Maz. 4453; Paris. Gr. 1038; Paris. Gr. 1040; Paris. Gr. 2465; Paris. Gr.
2939; Paris. Gr. 3035; Paris. Suppl. Gr. 256; Paris. Suppl. Gr. 660; Athon. Moné Megistés Lauras
H093; Athon. Moné Metamorphoseds 151; Laur. Plut. 55.08; Laur. Plut. 59.27; Laur. Plut. 60.06;
Ambros. L 44 sup.; Neap. Il C 32; Marc. Gr. Z 264; Harlei. 5566; Ox. Baroc. 56; Ox. Baroc. 139;
Ox. Baroc. 219; Vat. Pal. gr. 117; Vat. Pal. gr. 374; Vat. Gr. 78; Vat. Gr. 92; Vat. Gr. 927; Vat.
Gr. 1588.

105 Su Giovanni Catrario: Schumacher 1898; Mercati 1924, pp. 300-305; su Demetrio
Triclinio: RGK |, p. 104; RGK 11, p. 136; RGK 11, p. 170. Copista del codice Paris. Maz. 4453;
su Macario Crisocefalo: RGK I, p. 242; RGK I, p. 336 bis. Copista del codici Vat. Urb. Gr. 129.

13



INTRODUZIONE

I1.7. Nel XV secolo la trasmissione dell’opera, insieme agli altri opuscoli,
106 - Alcuni degli
intellettuali ai quali si devono in questo periodo la copia del De regno e la sua
trasmissione in area occidentale sono il cardinale di Kiev Isidoro Ruteno!®,
copista dei codici Vat. Gr. 641%, Vat. Gr. 941%°; Giorgio Gemisto Pletone!*°, che
possedette, annoto e restauro il codice Laur. Plut. 80.19%, e compose un trattato
sulle leggi denominato Nouwv cvyypadr|, forse influenzato dal De regno; Giano
Laskaris''?, cui appartennero i manoscritti Laur. Plut. 55.06*%, Laur. Plut. 55.
0814, Laur. Plut. 59.27% ed il Paris. Gr. 1038, ed il cardinale Bessarione, al
quale appartennero i codici Marciani Gr. Z 422, Gr. Z 5148 Marc. Gr. Z
52319, corredati da note e scolii di propria mano. L’opera viene copiata da
Antonio Pyropoulos, Michele Apostolio, Giovanni Rhosos, Giovanni
Plousiadeno, Michele Lygizos, Giorgio Tzaggaropoulos, Giorgio Tribizias,
Giorgio Ermonimo%.

prosegue I’incremento realizzatosi soprattutto nel XIV secolo

Cfr. Cotone 1981; su Giovanni copista: RGK 11, p. 272; RGK 111, p. 328. Copista del codice Paris.
Suppl. Gr. 256.

106 | manoscritti di XV secolo sono diciotto: Monac. Gr. 490; Monac. Gr. 515; Paris. Gr.
2939; Neapol. Gerol. XXI1.1; Neapol. Il B 9; Marc. Gr. Z 422; Marc. Gr. Z 514; Marc. Gr. Z
523; Leid. Voss. Gr. Q 18; Wroclaw. Rehdiger. 34; Harley. 6322; Oxon. Canon. Gr. 41; Oxon.
Canon, Gr. 72; Oxon. Laud. Gr. 10; Vat. Pal. gr. 147; Vat. Reg. Gr. 71; Vat. Reg. Gr. 156.

107 RGK I p. 155; RGK I, p. 205; RGK IIl, p. 258.

108 Cfr. Stefec 2010; Mondrain-Rigo 2004; Bianconi 2008, in particolare p. 371 n. 10;
Kotzabassi-Bravo Garcia 2010; Bernabo 2011; Turyn 1964; Mondrain-Rigo 2011; Dzurova
2011, p. 123; Bianconi 2005; Choulis-A. Piazzoni 2013.

109 Baldi 2012.

110 sylla figura intellettuale di Giorgio Gemisto Pletone e la sua influenza sul neoplatonismo
fiorentino si veda Masai 1956; Runciman 1980; Woodhouse 1986; Benakis 2003; Tambrun 2006;
Hladky 2014.

11 Cfr. Bianconi 2008; Menchelli 2010; Bianconi 2005; Menchelli-Rigo 2013; Gallo 2013.

112 Cfr. Reynolds-Wilson 1991, pp. 154; 182.

113 Jacob (2002), pp. 5-42; Muratore 2001.

114 Cfr. n. 86.

115 Cfr. n. 98.

116 Cfr. n. 85.

117 Cfr. Ballériaux 2001, in particolare p. 45; Amato 2000; Ventrella 2013; Ventrella 2014.

118 Cfr. Follieri 1980.

119 Cfr. Clérigues 2007; Speranzi 2011.

120 Antonio Pyropoulos fu copista del codice Neapol. Gerol. XXII.1: cfr. Lampros,1913, p.
27; Kouzes, 1946; A. Calia, «Antonios Pyropoulos», Lexikon der byzantinischer Autoren 2013,
in corso di pubblicazione; su Michele Apostolio RGK I, p. 278; RGK 11, p. 379; RGK 1ll, p. 454.
Fu copista del codice Laud. gr. 10; su Giovanni Rhosos RGK I, p. 178; RGK 11, p.237; RGK 11,

14



INTRODUZIONE

11.8. Dal XVI secolo in poi, la trasmissione dell’opera dimostra una sua
lettura continuativa fino alla Turcocrazia, durante la quale 1’uso scolastico é
dimostrato dalla presenza di traduzioni‘? in lingua demotica e da commentari‘??
di uso linguistico-grammaticale. Come notato anche da Lamoureux ed
Aujoulat'?®, il De regno entro a far parte dei mathimataria'®* scolastici,
contemplati nell’educazione di nobili e principi. L’importanza del De regno tra
‘500 e ‘600 ¢ documentata dall’edizione di Turnébe del 1553, a cui seguirono
alcune traduzioni latine ad opera degli umanisti Giano Cornario?®, Stanislaw
llowski'?’, Joachim Camerarius'?®. Nell 1612 e poi nel 1633 appaiono le edizioni
con traduzione latina di Denis Petau'?. E difficile dire quanto il De regno
sinesiano influi sull’ideologia della regalita francese di XVI-XVII secolo,
alimentata dal clima culturale della ‘Byzance retrouvée’®*°. Sulla base dei dati
sinora esposti, € possibile ipotizzare che il De regno sinesiano sia stato

p. 298. Copista dei codici Harley 6322; Vat. Gr. 1882; su Giovanni Plousiadeno RGK I, P. 176;
RGK 11, P. 234; RGK 11, p. 294. Fu copista del codice Vat. gr. 1882; su Michele Lygizos RGK I,
p. 282; RGK I, p. 386; RGK I, p. 465. Fu copista del codice Harley 6322; su Giorgio
Tzaggaropoulos RGK I, p. 72; RGK II, p. 93; RGK 1lI, p. 121. Fu opista del codice: Paris. Gr.
2939A, su Giorgio Tribizias RGK I, p. 73; RGK I, p. 94; RGK 111, p. 123. Fu Copista del codice:
Rehdinger 34; su Giorgio Ermonimo RGK I, p. 61; RGK Il, p. 80; RGK Il1, p. 102. Per Giorgio
Ermonimo, copista del codice Monac. Gr. 490.

121 In particolare, si vedano le versioni del De regno in lingua greca volgare presenti nei
codici Athon. Hagion Oros, Moné Stauronikéta, 153 (Lambros 1018) (XVIII sec.); Paris. Gr.
1043 (XVIII sec.); la metafrasi del De regno ad opera di Sevastos Kyminites presente in
quest’ultimo codice ¢ edita da A. Pignani (ed.), S. Kyminetes, Metafrasi del De Regno di Sinesio
Di Cirene, Napoli 1987; per le traduzioni del De regno si veda anche il Paris. Suppl. Gr. 698.

122 per i commenti al De regno si vedano i codici Paris. Suppl. Gr. 676 (XVIII sec.) e Paris.
Suppl. Gr. 698.

123Cfr. Lamoureux-Aujouat 2008, p. LXXVII.

124 Cfr. A. Scarbéli-Nicolopoulou 1993.

125 Turnebus 1553.

126 Cornarius-Pachymeres 1560.

127 Synesii episcopi Cyrenes Ad Arcadium imperatorem liber, de regno bene administrando,
Stanislao llouio Polono interprete, Venetiis 1563.

128 Synesius, Plutarchus, Opuscula quaedam moralia, ad vitam tam publicam quam privatam
recte instituenda vtilissima: ... edita studio loachimi Camerarij medici Norimbergensis,
Francofurti 1583.

129 petavius 1633.

130 Tale definizione, con la quale ci si riferisce al clima di rinnovato interesse verso la grecita
bizantina sviluppatosi in Francia nel XVI-XVII secolo, & tratta dal titolo del volume curato da M.
F. Auzépy e J.-P. Grélois, Byzance retrouvée: érudits et voyageurs francgais (XVIe-XVIlle siécles).
Cfr. Auzépy-Grélois 2001.
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tramandato come opera pedagogica e politica, utile all’educazione delle élites
bizantine. L’indagine sul valore politico e filosofico dell’opera, nonché sul suo
apporto alla formazione dell’ideologia imperiale bizantina tra IV e VI secolo,
prima cioe, della grande sistematizzazione di eta giustinianea, costituira I’oggetto
privilegiato di questa ricerca.

I11. Obiettivo della ricerca

I11.1. Sulla base dello studio della tradizione dell’opera, 1’ipotesi che in
questa ricerca si tentera di verificare ¢ il possibile apporto del De regno di Sinesio
alla formazione dell’ideologia imperiale bizantina di V e VI secolo ed alla
configurazione del genere letterario dello speculum principis bizantino. Le opere
sulle quali I’indagine verra condotta, attraverso la comparazione con il
Flrstenspiegel sinesiano, sono il panegirico Ad Anastasium imperatorem di
Procopio di Gaza'®, il De magistratibus di Giovanni Lido**?, la Scheda Regia di
Agapeto Diacono®®® e 1’anonimo dialogo De Scientia politica'®*, indirizzato a
Giustiniano. L’influenza dell’opuscolo sinesiano su opere molto differenti per
genere retorico — un discorso epidittico, un trattato tecnico, uno speculum
principis e un dialogo filosofico — richiama 1’attenzione anche sullo status
letterario dell’operetta. La definizione del suo ruolo nell’ambito della storia delle
dottrine politiche € lo scopo ultimo dell’indagine qui proposta.

181 Cfr. Amato 2009a; Amato 2009b; Amato 2010; Amato 2011-2012; Amato-Marechaux-
Corcella-Ventrella 2014; Bany 1983; Chauvot 1986; Croke 2008; D’Ansse de Villoison 1781;
Kempen 1918; Matino 2005; Minniti Colonna 1982; Minniti Colonna 1983-1984; Minniti
Colonna 1984; Minniti Colonna 1985; Niehbur 1829; Previale 1949; Valdenberg 1935.

182 Cfr. Caimi 1980; Caimi 1984; Chrysos 1978; Dubuisson 1991; Dubuisson 2006;
Dubuisson-Schamp 2006; Fuss 1812; Hunger 1978; Matino 2014; Wuensch 1903.

133 Bell 2009; Blum 1981; Demandt 2002; Frohne 1985; Henry 1967; Hunger 1978; ladevaia
1995; Kapitanffy 1994; Morisi 1967; Rocca 1989; Romano 1973; Romano 1985; Volpe
Cacciatore 1989.

134 Cfr. Bell 2009; Carlini 1995; De Giovanni 2007; Fotiou 1967; Fotiou 1981; Fotiou 1985;
Gusso 2001; MacCoull 2006; Mazzucchi 1977; Mazzucchi 1982; Mazzucchi 1984; O’ Meara
2002; Pertusi 1968; Valdenberg 1925.
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INTRODUZIONE

IV. Avvertenza

IV.1. L’edizione critica del De regno di Sinesio adoperata per questo studio
e a cura di Jacques Lamoureux e di Noél Aujoulat®, mentre le traduzioni
proposte sono ad opera di Antonio Garzya®3®. Per il Panegirico per [’imperatore
Anastasio di Procopio di Gaza sono stati utilizzati il testo critico edito da Eugenio
Amato®®’ e la traduzione italiana di Giuseppina Matino'®, Per la Scheda Regia
di Agapeto Diacono, ’edizione critica di riferimento é ad opera di Rudolf
Riedinger™®®, mentre le traduzioni italiane sono a cura della scrivente, cosi come
le traduzioni proposte per il De magistratibus di Giovanni Lido, il cui testo critico
di riferimento per questo studio & costituito dall’ edizione pubblicata da Michel
Dubuisson e Jacques Schamp“°. Per gli altri autori antichi citati sono di volta in
volta indicati il curatore del testo critico ed il traduttore.

Per le abbreviazioni di autori greci, si fa riferimento al sistema del LSJ e, nei
casi di autori non ivi rappresentati, a quello del Thesaurus Linguae Graecae. Per
gli autori cristiani, abbiamo seguito il sistema di abbreviazioni del Lampe. Per
gli autori latini, abbiamo adoperato il sistema di abbreviazioni del Thesaurus
Linguae Latinae. Per autori non altrimenti recensiti, si & preferito indicare per
esteso nome e titolo dell’opera.

135 Cfr. Lamoureux-Aujoulat 2008.

136 Cfr. Garzya 1989.

137 Cfr. Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014.
138 Cfr. Matino 2005.

139 Cfr. Riedinger 1995.

140 Cfr. Dubuisson-Schamp 2006.
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Capitolo 1
Il genere letterario del Iepi Paciieiag e la formazione
dell’ideologia imperiale



1.1. La produzione sulla regalita di ambito greco

1.1.0. Il TIepi Baocireiag di Sinesio si inserisce nel solco di una lunga
tradizione di riflessione teorica sulla regalita sviluppatasi sin dall’eta omerica e
dipanatasi parallelamente all’evoluzione delle forme politiche istituzionali del
mondo greco, sino alla fine dell’cta bizantinal. Il genere letterario che
impropriamente € definito speculum principis?, come e stato rilevato dalla
critica®, é caratterizzato da una profonda complessita e pluralita, corrispondente
ai diversi tipi di relazione possibili tra re ed intellettuale: lode, esortazione,
critica. Nel mondo greco, sotto il titolo di ITepi Pacireiog ci sono giunti vari tipi
di prodotti letterari: il Adyoc Pacihkdg* di natura epidittico-encomiastica, il
dialogo o il trattato filosofico, I’epistola filosofica. Dalla riflessione teorica sulla
regalita non e esente la tradizione poetica, se gia in Omero sono riscontrabili
discorsi rivolti al re Agamennone o ad Achille da parte di personaggi “saggi’,
quali Nestore, con evidenti finalita protrettiche e morali. Da tale tradizione
letteraria, Sinesio, in virtu della propria paideia ellenica, non poteva prescindere;
pertanto, converra tracciarne brevemente le linee principali.

1.1.1. Prime tracce dell’elaborazione di una teoria e di una forma di
discorso sulla regalita risalgono ai poemi omerici®. Come € stato Spesso messo in
evidenza, la figura del re omerico, basata sulla matrice triadica indoeuropea® del
sovrano capo politico, religioso e guerriero, riflette lo stato dell’istituzione
monarchica in Grecia tra eta micenea e alto arcaismo’, nel suo configurarsi in

! Per una storia generale dell’evoluzione della teoria greca sulla regalita dall’eta arcaica
all’eta ellenistica, si veda Virgilio 2003; per la teoria sulla regalita nel V secolo cfr. Demougeot
1946. Per una storia delle immagini politiche greche si veda Brock 2013.

2 L’espressione ¢ attestata per la prima volta nel XI secolo, nell’opera Speculum regum di
Goffredo da Viterbo. Per una storia generale dell’evoluzione dello speculum principis, si veda
Hadot 1972; per lo speculum principis dall’eta imperiale al IV secolo cfr.: Squilloni 1990; Schulte
2001; O’ Meara-Schamp 2006; per lo speculum principis di eta bizantina si vedano Blum 1981;
Prinzig 1988. Sulla nozione di speculum principis, si veda anche Pernot 2003.

3 Cfr. Pernot 2003, p. 91.

4 Cfr. Pernot 1993, 1, p. 77.

5 Cf. Hadot 1972, coll. 569-570; Pernot 2006, pp. 15-21, con ulteriore bibliografia. Per una
storia della regalita greca in eta arcaica, si veda anche il recente volume della rivista Ktema
(2015), interamente dedicato al tema. Cfr. Lévy 2015.

6 Cfr. Dumézil 1966.

" Per un inquadramento storico della regalita omerica cfr. Musti 1984, pp.84-87.
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rapporto alla dialettica tra 0éuic e oikn® Alcuni primi, indiretti e atipici,
Flrstenspiegeln sono racchiusi nella cornice dialogica che fa da sfondo a contesti
parenetici assembleari; in essi un personaggio, di solito un indovino o un
anziano®, quale Calcante o Nestore, rappresentante la funzione di consigliere del
re, esprime le proprie esortazioni all’esercizio della Paociieio, definendo
contemporaneamente topoi, immagini e formule sulla regalita con cui allestire il
discorso al sovrano.

1.1.1.1. Nell’lliade, la presa di parola da parte dell’oratore che indirizza
delle esortazioni al re e contraddistinta dalla formula 6 b gpovéwv dyopricato
kol petéewmev. La pregnanza retorica di tale formula e dei discorsi che ad essa
seguivano era riconosciuta sin dall’antichita, se dobbiamo far fede alle notazioni
di tipo retorico dei filologi alessandrini restituiteci dagli scolii** ad Omero,
secondo le quali tale formula poteva introdurre un discorso deliberativo,
giudiziario o un panegirico. Alla formula introduttiva segue 1’invocazione
all’ascoltatore'?, definito in base al patronimico®® o alla somiglianza o vicinanza
agli dei'*. All’invocazione fa seguito la richiesta di ascolto e di meldm*®, di solito

8 Su questo aspetto si veda, da ultimo, Pelloso 2011.

® Hom., Il. 1.74-83 Allen: Calcante; Il. 1.254-284, 2.78 Allen; Od. 2.283 Allen: Odisseo;
Od. 7.158 Allen: Echeneo; Od. 16.399 Allen: Anfinomo; Od. 24.53 Allen: Nestore.

10 Hom., Il. 1.73; 253; 2.78, 283 Allen; Od. 7.158; 16.399; 24.53 Allen.

1L Cfr. Scholia in Homeri lliadem 1.73b-1.74 Erbse: Ariston. <<&é c@wv dvgpovémv
ayopnoato kol petéewmev:>> 011 Znvodotog ypaest “Og pwv apefousvog Emeo mTEPOEVTA
npoonvda”. Scholia in Homeri Iliadem 2.283.1-5 Erbse: ex. <8 o &b ppovénv dyopricato kai
petéeimey:> tpia pritopikiig £10n° cvpfovievtikdv, 6 £0Tv €K TPOTPOTG KOl ATOTPOTTG, G VOV*
dkovikov €k Kotnyopiag kai drnoloyiac, ¢ “dvo d' dvdpeg éveikeov eiveka mowic” (X 498)
TavnyvPIKoV €€ fykopiov koi woyov, o¢ “o pdkap Atpeidn” (T 182), “otvoPopéc, kvvog dupor’
Eywv” (A 225). A b (BCE3E4)T = Eust., Commentarii ad Homeri Iliadem 221.20 van der Valk;
Arist., Rh. 1.2.1358a,36 Bekker.

2 Hom., Il. 1.74-75 Allen (Calcante invoca Achille); 2.284 Allen (Odisseo invoca
Agamennone); Brock 2013, p. 11, ha evidenziato il rapporto tra le formule di preghiera e quelle
incipitarie dei discorsi rivolti ad Agamennone (es. 1. 9.97).

13 Hom., Il. 1.277 e 282 Allen: Nestore rivolge il proprio discorso conciliatore ad Achille in
quanto Pelide ed a Agamennone in quanto Atride. L uso del patronimico assume qui un rilievo
particolare nel contesto della successiva definizione del rapporto tra legittimita dinastica e volere
divino nell’esercizio della regalita assoluta nella forma di primus inter pares; Hom., 1l. 1.284
Allen (Odisseo invoca Agamennone come Atride).

4 Hom., Il 1.74 Allen: Calcante definisce Achille Ad pile.

% Hom., 11.1.76-79; 259-279 Allen.
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fondata sulla rivendicazione della saggezza e dell’affidabilita dell’oratore®®, non
di rado avallata da exempla mitici'’, o sulla recusatio delle ipotetiche reazioni
negative suscitate nell’uditorio dalle proprie parole®®. Segue la parte diegetica'®,
nella quale I’oratore definisce, sotto la forma della parenesi, 1’ideale della
regalita: il re saggio ¢ autarchico e temperante, in quanto I’autogestione della
propriaira e del proprio potere & premessa fondamentale per la regolamentazione
del rapporto, gia a priori impari, tra re e sudditi?%; il potere del re e legittimato da
Zeus, tramite il dono dello scettro?; 1’origine divina della regalita non e causa
sufficiente per 1’esercizio del regno: ¢, infatti, il numero di uomini sottoposti a
definire lo statuto della regalita, in unione con la derivazione divina di esso®. |l
potere divino necessita di un ulteriore riconoscimento da parte degli uomini, di
contro alle coeve teorie teocratiche sulla regalita di area mediorientale®. Il
rapporto tra re e popolo ¢ definito tramite 1’immagine del sire quale mowéva
Aadv?. 1l discorso si conclude, in generale, con una perorazione finale®, in cui
I’uso della formula adtap Eymye Aiocopo®® rimanda alle formule di preghiera

16 Hom., 11. 2.260-261 e 273 Allen: Nestore rivendica il proprio ruolo passato di consigliere
ascoltato di uomini nobili quali Piritoo, Driamo, Ceneo, Exadio, Polifemo, Teseo.

" Hom., Il. 1.260-273 Allen.

8 Hom,, Il. 1.78-79 Allen.

1% Hom., Il. 1.275-281 Allen.

20 Hom,, Il. 1.80-83 Allen.

2L Hom., Il. 1.279 Allen: Nestore chiede ad Achille di non opporsi ad un re come
Agamennone, oknmtdyog, @ te Zedg kddog Edokev. L’attributo ckmmidyog ricorre tre volte
nell’lliade (1.279; 2.86; 14.93 Allen) e tre nell’Odissea (5.9; 8.41; 8.47 Allen). Il tema del dono
dello scettro & strettamente connesso a quello della trasmissione ereditaria del potere regale, come
si evince dal discorso autoapologetico di Agamennone in Hom., 1. 1.100-108 Allen.

22 In Hom., 1. 1.280-281 Allen, Nestore ricorda ad Achille la subordinazione del proprio
potere rispetto a quello di Agamennone, nonostante la semidivinita acquisita per parte materna,
dicendo &i 8¢ oV kaptePdg €ool Bed 8¢ o yeivato pnnp, / AN & ye @éptepdc €otv Emel
TAEOVEGGIV GVACOEL.

23 Sul rapporto tra divinita e regalita in oriente e nell’epica omerica, cfr. Brock 2013, pp. 1-
3; 10-11.

2 Hom., 1. 1.263; 2.243; 4.296; 5.144; 6.214; 9.81; 10.3, 73, 406; 11.92, 187, 202, 506, 578,
598, 651, 842; 13.411; 14.22,243,516; 17.348; 19.386; 22.277; 23.289; Od. 3.469; 4.532; 17.109
Allen. Per I’'immagine del re pastore di uomini nella letteratura greca arcaica e classica si veda
Brock. 2013, pp. 43-48.

%5 Hom., I1. 1.83, 282-284 Allen.

% Hom., II. 1.282-283 Allen. Sull’uso del verbo Aiccopar nelle formule di preghiera e di
discorso deliberativo, si veda Letoublon 1980; Aubriot 1985; Aubriot-Sévin 1992.
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legate alla salvaguardia del diritto del supplice attestate in Grecia sin dall’epoca
arcaica.

1.1.1.2. Nell’Odissea i discorsi parenetici indirizzati a re ed assimilabili a
ITepi Paoireiog ante litteram hanno diversa struttura ed aggiungono ai topoi
iliadici sulla regalita, legati al problema della legittimita di una sorta di regalita
elettiva in rapporto alla divinita ed al contesto degli altri re, pit moderne
concezioni riferite alla definizione dell’etica della regalita in rapporto ai sudditi
ed all’esercizio della giustizia, in una dimensione in cui il problema
dell’affermazione della legittimita regale sembra ormai superato. 1 discorsi sulla
regalita presenti nell’Odissea presuppongono una tipologia di regalita ben
definita e sono indirizzati, piu che ai re, a consessi assembleari in funzione
apologetica rispetto all’istituzione stessa della regalita. Nelle parole di Telemaco
all’assemblea dei principi di Itaca del libro Il Odisseo assurge a paradigma di
padre valoroso e re mite come un padre?, secondo una concezione del regno che
pone sullo stesso piano la dimensione dell’oikog e quella dello Stato?. Nello
stesso contesto, allorché Mentore prende la parola, introdotto dalla medesima
formula 6 gvppovémv dyopicato kol petéemev?®, Odisseo € un PBactievg oltre
che oxnmrodyoc, ossia dotato di potere legittimo, dyavog e fimoc®, amabile e
mite, nonché matip 8’ d¢ fimoc®, secondo la formula impiegata precedentemente
da Telemaco e, in seguito, da Atena® per definire Odisseo dinanzi all’assembla
degli dei. L’epica omerica, quindi, contiene gia in nuce la caratteristica
anfibologica dei Ilepi Bactheiag, a meta tra la forma dialogica e quella propria
dell’orazione epidittica. L’uso a fini retorici dei discorsi omerici indirizzati ai re
e testimoniato anche dalla loro ricezione nella teoria retorica, cui fornirono gli
exempla per I’inventio del Aoyog Bacthikdg®, nonché dalla letteratura scoliastica.
Per una storia del genere Tlepi Bactheiog I’epica omerica risulta determinante
anche per ’origine ¢ I’affermazione del topos della paideia del re, rappresentata,
nell’lliade, dalla storia dell’educazione di Achille da parte di Fenice®, cui si deve
I’origine del topos del buon leader abile nelle parole quanto nelle azioni*®.

2" Hom., Od. 2.47, 234; 5.12 Allen; cfr. Brock 2013 p. 30.
28 per questo aspetto si veda Brock 2013, p. 25-33, che ne colloca I’origine nel VI sec. a. C.

2 Hom., Od. 2.228 Allen.

30 Hom., Od. 2.230-231 Allen.
31 Hom., Od. 2.234 Allen.

32 Hom., Od. 5.12 Allen.

33 Cfr. Men. Rhet. Il 422.5-423.5 Russell-Wilson.
3 Hom., Il. 2.434-605; 9.443 Allen.
35 Hom. I1. 9.443 Allen.
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1.1.2. Quest’ultimo aspetto ¢ alla base gia del poema pseudo-esiodeo
Xeipwvog vrodfkar®, la cui circolazione é testimoniata fino al V-1V secolo ed
alla prima eta ellenistica grazie alle citazioni di Pindaro, alle riprese parodiche di
Aristofane ed alla critica di Aristarco e Aristofane di Bisanzio® . Significativo e
che Pausania, sulla scorta di Pindaro, denomini il poema IMapawvéoeig Xeipovog
éni ddaokaria T AxiAléwmc®. Benché non si possa definire il reale oggetto
dell’opera, dai frammenti pervenutici apprendiamo che Chirone avrebbe
insegnato ad Achille la venerazione per gli dei e per i genitori®®, I’esercizio della
giustizia®, I’arte della caccia®, probabilmente definendo i sette anni 1’eta giusta
per I’inizio della paideia di un giovane*. Il poemetto si apriva con un’Anrede ad
Achille, di cui sono conservati i primi tre versi*?, che inaugura, da un punto di
vista formale, il genere del discorso pedagogico sulla paideia del principe gia
presente nelle parenesi omeriche.

1.1.3. La formalizzazione esplicita dell’unione tra teoria della regalita e
elogio del re, in una cornice encomiastica e destinata ad una finalita pubblico-
religiosa*, puo essere ricondotta a Pindaro nel contesto dell’esaltazione
ideologica della tirannide dei Dinomenidi*. Senza soffermarci in questa sede sul
problema della liberta di parola di Pindaro in rapporto alla committenza, basti qui
sottolineare 1’influsso, recentemente evidenziato dalla critica®®, esercitato dalle
Odi pindariche sull’elaborazione dell’ideologia politica di IV-V secolo,
attraverso la trasmissione di topoi politici propri dell’epoca arcaica. La critica di
ambito storico-politico*” ha rilevato la priorita di Pindaro rispetto ad Erodoto*®

% Cfr. fr. 170-176 Rzach = fr. 283-285 Merkelbach-West = fr. 218-220 Most; per un ampio
commento cfr. anche Schwartz 1960, pp. 228-244.

87 Cfr. Schwartz 1960, pp. 223-232.

38 Paus. 9.31.5 Spiro.

%9 cfr. Pi., P. 6.21-27 Snell = fr. 283 Merkelbach-West = 218 Most.

40 Cfr. Archin., Titanomachia, fr. 6 Allen = fr. 283 Merkelbach-West = 218 Most.

41 Arist. Byz., p. 247 Nauck e sgg. = fr. 285 Merkelbach-West = fr. 220 Most.

42 Quint., Inst. 1.1.15 Radermacher-Buchheit = fr. 285 = fr. 220 Most.

43 Fr. 283 Merkelbach-West.

4 Cfr. Davies 1997, p. 49; Hornblower 2004, p. 361 n. 29; Hornblower 2006, p. 157.

4P, 3.85 Snell.

4 Cfr. Hornblower 2004; Hornblower 2006.

47 Cfr. Hansen 1992, p. 66; Rhodes 2000, p. 124; Hornblower 2003, p. 152.

48 Hdt. 3.80-82 Legrand; per una riflessione generale sull’influenza dell’ideologia di Pindaro
sulle teorie politiche del V-1V secolo, si vedano Hornblower 2004 e Hornblower 2006, pp. 159-
162.
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nella definizione del concetto stesso di tirannide/ monarchia, rinvenendone una
traccia nella conclusione della seconda Pitica®. Da un punto di vista formale, le
Pitiche I-111 dedicate a lerone I*°, definito per ben tre volte factievg di Siracusa®?,
presentano, oltre ai topoi arcaici (1’elogio delle gesta di guerra®?, dei vouot su culi
si fonda il potere del re/tiranno®, la mitezza®, I’essere padre per i suoi sudditi e
per gli stranieri®®) altri (1’elogio della terra®® e dei natali del lodato,* 1’ ficuyia del
re®8, I’immagine del re-nocchiero®, I’uso ideologico del mito e delle genealogie
mitologiche®, I’esortazione alla parola veritiera®, al disprezzo delle ricchezze in
opposizione all’aspirazione al «A€oc®?) che anticipano per molti versi
I’architettura topica della retorica epidittica di IV secolo. Un ulteriore elemento
che avvicina gli epinici pindarici ai Adyot Bactiikoi successivi € la concezione
del rapporto tra intellettuale e potere che ne e alla base. Stando ad una parte della
critica®, 1’elogio del tiranno da parte del poeta e la funzione pedagogica da lui
esercitata nei confronti del destinatario dell’epinicio costituiscono un modo con
cui il poeta definisce il proprio spazio di liberta di espressione ed azione politica
rispetto al regime, affermando la propria superiorita sul tiranno, rispetto al quale
egli si configura come maestro. Tale concetto, come vedremo, sara tipico della
produzione sulla regalita di epoca tardoantica e influenzera lo stesso De regno
sinesiano.

49 P, 2.86-88 Snell: dv mavta 8& vouov g0BvyAwococ dviyp mpoépel, / mopd Tupovvidt,
xOTOTAY 0 AP’ poc 61patdc, / xdTav mOAY 0l GoPoi THPEMVTL.

50 Sul rapporto tra lerone | e Pindaro si veda Privitera 1980; Luraghi 1994; Hornblower 2006.

51 p. 2.14;3.70; O. 1.23 Snell. L attributo di Baciievg € destinato anche a Dinomene, figlio
di lerone I: cfr. P. 1.57 Snell. Sulla basileia di lerone e, pit probabilmente, di Dinomene, cfr.
Luraghi 1994, pp. 358-373, con ulteriore bibliografia.

52 P, 1.47-50; 2.65-66; 3.85-86 Snell; O. 1.23 Snell: lerone & abile nell’arte equestre.

53 P, 1.62 Snell.

4P, 3.71 Snell.

55 P, 3.71 Snell. Cfr. anche Brock 2013, p. 30.

% Elogio dell’Etna: P. 1.19-28 Snell; elogio di Siracusa: P. 2.1-2; O. 1.23-27 Snell.

57 p. 1.62-66 Snell.

8 P, 1.69-71 Snell.

59 P, 1.90-92 Snell.

60 p, 1.50-55 Snell: lerone e Filottete; Genealogia di lerone | e discendenza dei Dinomenidi
dagli Eraclidi: P. 1.62-66 Snell.

61 P, 1.88-89 Snell; P. 2.86-88 Snell.

62 p,1.92-94 Snell.

63 Cfr. Rose 1992.
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1.1.4. La storia dell’evoluzione delle forme letterarie sulla regalita e
dello sviluppo della topica ad esse connesse si arricchisce grazie al contatto tra il
mondo greco e la regalita achemenide in occasione delle guerre persiane. |
Persiani di Eschilo® sono stati considerati un’esperienza intellettuale
fondamentale per I’elaborazione del topos dell’opposizione tra liberta e tirannide,
nell’ambito della formazione della propaganda democratica ateniese. Nei versi
681-851 Eschilo fa di Dario I’immagine del sovrano ideale®, in opposizione al
figlio Serse. Nelle parole di Atossa e del coro, Dario e simile agli dei®,
moderato®’, buon padre per i suoi sudditi®, potentissimo®, privo di malizia,”
invincibile™. Nel discorso autoapologetico proclamato dal fantasma di Dario, il
suo potere ha origini divine ed e legittimamente trasmesso per via ereditaria’.
Alla definizione eschilea della Booiieio 0 Tvpavvig persiana risale anche il
concetto, variamente mutuato nella panegiristica sulla regalita successiva, degli
‘occhi ed orecchie del re” 73, riferito in chiave positiva ai collaboratori del sovrano
che lo coadiuvano nel buon governo, nel quadro di una concezione universalistica
ed organicistica della regalita.

1.1.5. Tra la fine del V secolo e I’'inizio del IV, la Guerra del
Peloponneso, 1’esperienza dei Trenta e la riflessione sulle istituzioni politiche
promossa dalla filosofia socratica, nonché 1’evoluzione e la crisi dell’istituto della
moMg inaugurarono una nuova e prolifica stagione per la prosa di ambito politico,
incentrata sulla ridefinizione del rapporto tra individualita del leader politico e
vopou cittadini”. Non e un caso che la prima definizione del re quale vopog

84 Cfr. Virgilio 2003, p. 18.

85 Cfr. Belloni 1982; Brock 2013, p. 12.

8 A, Pers. 620 Page: dainova; 634 Page: icodainmv; 711 Page: dg 0edg; 855 Page: ico0eoc.
Sulla divinita dei re persiani si veda anche Hall 1988, pp. 90-93.

7 A, Pers. 724-725 e 739-752 Page: Dario disapprova il ponte di navi allestito da Serse
sull’Ellesponto, considerandolo un atto di Hpp1g.

88 A, Pers. 664; 671 Page. Cfr. anche 215, dove Atossa & ‘madre’. Cfr. Brock 2013, p. 31.

8 A., Pers. 855 Page: movtapkr|c.

0 A, Pers. 855 Page: dxdéxog.

L A, Pers. 855 Page: époyoc.

2 A, Pers. 762-764 Page.

8 Per un’ampia trattazione della metafora degli ‘occhi del re’, dall’eta classica al
Tardoantico, si vedano Di Paola 2005; Brock 2013, p. 12.

4 Cfr. Virgilio 2003, pp. 23-25.
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guyoyoc’™ compaia in riferimento a Ciro nella Ciropedia di Senofonte’, di contro
all’ideale platonico’” in base al quale il governante e superiore alla legge stessa.
In questi termini, la figura del Baciievg 0 del topavvog, di solito incarnato dal
Gran Re persiano, funge da contraltare rispetto all’avtapxeia delle poleis greche.
In questo contesto si sviluppano alcune opere definibili come impropri Ilepi
Baoireiag: la Ciropedia, 1’Agesilao e lo lerone di Senofonte’; i perduti Ciro ed
Archelao di Antistene; il Politico, la Repubblica e le Leggi di Platone®.

1.1.5.1. Daun punto di vista formale, I’impostazione dialogica di tali ITepi
Baoireiag fornisce il modello per la produzione di epoca ellenistica e imperiale®.
Le lettere platoniche danno inizio al genere dell’epistola filosofica al re che
trovera seguito in eta alessandrina®; lo testimonia il fatto che il De regno
sinesiano e trasmesso anche da manoscritti miscellanei a carattere
epistolografico. Nella Lettera VII platonica aspetto determinante rispetto alla
trattazione De regno successiva € 1’autodefinizione, insieme autoapologetica e
parenetica, della funzione di consigliere del principe attribuitasi dal filosofo,
assimilato per analogia al medico®.

1.1.5.2. Di notevole importanza per la definizione del genere € la
produzione sulla regalita di Isocrate®. L’Evagora, I’A Nicocle, il Nicocle, il
Filippo e la Seconda Epistola a Filippo, reimpiegando molti topoi mutuati dalla
poesia omerica e pindarica®, sublimano nella forma retorica encomiastica il
sentimento filomonarchico del 1V secolo. La multiformita dei generi impiegati

75 Per il concetto generale di vopog &pyuyoc si vedano: Steinwenter 1946; Gigante 1956;
Aalders 1969; Ramelli 2006.

6 X., Cyr. 8.1.22 Marchant. Cfr. Brock 2013, p. 14.

TPL., PIt. 300c Burnet.

78 Cfr. Brock 2004; Morrison 2004; Gray 2011; Tuplin 2012.

" In particolare, I’opuscolo Kpog #| mepi Pacireiag (cfr. D. L. VPh 6.16 Long) e Apyéioog
i mepi Pactreiog (cfr. D. L. 6.18 Long).

8 In particolare, il Politico di Platone ¢ trasmesso anche come ITepi Pocireiag. Cfr. D.L.
VPh 3.58 Long. Per le teorie sulla Baci\eio in Platone, cfr. Virgilio 2003, pp. 23-25.

81 Cfr. in special modo le Orazioni I-1V De regno di Dione Crisostomo.

82 e lettere platoniche e, in particolare la settima, sono riconosciute come demegoriae da
Dionigi di Alicarnasso (Dem. 23 Radermacher-Usener) e lo pseudo-Demetrio nel ITepi éppeveiog
le definisce come dei trattati ante litteram (Eloc. p. 13, 6 Hercher).

8 Plat., Ep. 7.330d Burnet. In generale, I’analogia tra medico e filosofo & comune in Platone,
sebbene non strettamente legata all’ambito politico. Si veda, ad esempio, Lg. 720 Burnet; R. 4.425
sg. Burnet.

8 Cfr., in generale, Virgilio 2003, pp. 26-30. Cfr. Brock 2013, p. 14.

8 Cfr. Vallozza 1990; Vallozza 1998.
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(elogio funebre, orazione epidittica, epistola) anticipa la varieta ellenistica dei
ITepi Baoireiog per Alessandro.

1.1.6. E a partire dall’esperienza di regalita incarnata da Alessandro
Magno, in seguito ed attuata nei regni ellenistici, che la speculazione greca di
ambito etico-politico esprime in modo sistematico teorie sul regno, non piu solo
in termini oppositivi. La crisi definitiva delle poleis e I’avvento dell’istituto
monarchico determinano la necessita di una teoria della regalita specifica, che ne
definisca i fondamenti etici e politici e ne fornisca la giustificazione ontologica®.
A livello formale tale speculazione trova espressione nel genere letterario
propriamente detto del Ilepi Paciieiag, che trae origine in ambito peripatetico,
ma si propaga poi, specialmente grazie alla mediazione dello stoicismo, a tutta
I’eta ellenistica, fino a penetrare nella cultura politica romana. La tradizione ci ha
restituito molti titoli di opere Ilepi Paocirelag di epoca ellenistica,
sfortunatamente in gran parte perdute o in stato frammentario.

1.1.6.1. Ad Alessandro sono dedicati un Ilepi Bacileiog in quattro libri di
Senocrate di Calcedone®” ed uno di Aristotele®, entrambi perduti. Non siamo in
grado di ricostruire la forma ed il genere di tali opere. Stando alle testimonianze
in nostro possesso, il Iepi Baoiieiog di Aristotele comprendeva un unico libro®;
uno dei suoi temi era 1’evepyeoio del re, tratto in seguito tipico della regalita
ellenistica; stando a Temistio®, per Aristotele, di contro a Platone, il sovrano non
avrebbe avuto bisogno della filosofia. Tale teoria, tuttavia, contrasta con quella
presente nell’epistola pseudoaristotelica ad Alessandro De regno, trasmessa
unicamente in tradizione araba, secondo la quale la filosofia, all’interno di un
impero universalistico, € la base del buon governo e della salvaguardia della
pace®’. Ad Aristotele sono attribuite anche quattro Epistole ad Alessandro®.
Benché tale informazione non sia incontrovertibile, essa dimostra lo sviluppo in
ambito peripatetico del genere dell’epistola filosofica, di probabile argomento
politico. Un innovatore nel campo della produzione Tlepi Bactieiog sembra

8 Cfr. Virgilio 2003, pp. 31-45.

8 D. L. VPh 4.14 Long.

8D, L. VPh 5.22 Long; Arist., fr. 646-647; 649; 654-663 Rose.

8 Avrist., fr. 646 Rose = Pseudo-Ammonius, Introd. in categorias (Ven. 1545, f. 9b).

% Them., or. 8.107c-d, p. 162 Schenkl-Downey = Arist., fr. 647 Rose.
%1 Epistulae, fr. 4-6 Plezia.

92 Carlier 1980; Bielawski-Plezia 1970; Plezia 1998.
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essere stato Teofrasto®, sotto il nome del quale, secondo Diogene Laerzio®, ne
sarebbero circolati nell’antichita ben tre (uno in un libro%, uno in due libri®, ed
un terzo indirizzato a Cassandro®), nonché un Ilepi moideiog PociEéwmc®.
Argomento dei ITepi Bactreiag teofrastei doveva essere, stando a quanto € stato
tramandato, la distinzione tra tirannide e regalita®. L’interesse del Primo Peripato
sulla regalita é attestato anche da una notizia tramandata da Plutarco, secondo la
quale Demetrio Falereo'® avrebbe composto un Ilepi Baoireiag per Tolemeo.

1.1.6.2. 1l cliché del rapporto pedagogico tra filosofo/precettore e
principe/discepolo € mantenuto anche nelle altre scuole ellenistiche. In ambito
stoico, esso risponde alla necessita dell’intellettuale di partecipare alla vita
pubblica. La tradizione attesta, in tal senso, Iepi Bactreiag di Perseo di Cizio'®
per Antigono Gonata'®?, di Cleante Cizico'® e di Sfero di Boristene!®*, impegnato
alla corte di Tolemeo IV Filopatore'®.

1.1.6.3. In ambito accademico la tradizione del trattato pedagogico-
filosofico sulla regalita inaugurata da Aristotele continua nella riflessione di

93 Cfr. Virgilio 2003, pp. 48-49.

%Su un generico Ilepi Pooireiog di Teofrasto, si veda anche la testimonianza di Plutarco,
Them. 25.1 Ziegler = Thephr., fr. 126-127 West. Ad un secondo, non meglio definito, TTepi
Baoikeiag di Teofrasto, si riferisce Acusilao, in rapporto al tema dell’attributo della lancia quale
scettro del re (cfr. Acus., fr. 22 F 1a, 2, F Jacoby = P. Oxy. XIII 1611 fr. 1 vv. 38 — 96; fr. 22 F
4a =P. Oxy. 1611, fr. 1, 38— 85 = XIII p. 133f. Grenfell-Hunt); Suid. T 547.

% D. L., VPh 5.42 Long.

% D. L., VPh5.49 Long.

% D. L., VPh 5.47 Long. Ateneo, Deip. 4.25 Kaibel (= Thephr., fr. 125 West), ne riferisce la
paternita anche a Sosibio, riportando il topos della tpven del Gran Re di Persia: ®c6ppaoctog d'
v 16 npdg Kdoavdpov mepi Pacireiog (i yvicilov 10 chyypappo: Torlol yap adtd Qooty sivat
Twoc1Biov, eigc dv Kodkipayog 6 momig énivikov éheyelaxov énoinoev) tovg Iepodv enot (fr.
125 West) Baocileig Ko Tpueg TPoKNPLTTEY TOIG EPEVPICKOVGT VAL KOV |BOVIV apyvpiov
T 00G.

% D. L., VPh 5.42 Long.

% D. H., 5.73.3 Radermacher-Usener.

100 Ply,, Mor. 15.172b-208a Cuvigny= Stob. 4.7.61 Hense-Wachsmuth: Anuftpiog 6
Doinpevg ITrorepoion @ Pactiel mapnvel ta mepl Paciieiog kol nyspoviog Pipiia ktdcbot kai
avaywaookewy: ‘0 yap ol @ilot t0ig facthedow ov Bappodot Tapatveilv, Tadta €v Toig Pifiiorg
véypamrar.” Cfr. Virgilio 2003, p. 49-50.

101D, L., VPh 7.36 Long.

192 Sull’interesse filosofico di Antigono Gonata per la basileia, cfr. Virgilio 2003, p. 48.

13D, L., VPh 7.175 Long.
14D, L., VPh 7.178 Long.
105 Cfr. Virgilio 2003, p. 51.
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Stratone di Lampsaco%, a cui & riferito un ITepi Bacireiag in tre libri indirizzato

al giovane allievo Tolemeo Filadelfo, e in quella di Eraclide Pontico®’,

1.1.6.4. Nellascuola megarica, parimenti investita dall’istanza speculativa
sulla regalita, un Ilepi Bacireiog € attribuito, sulla fine del 111 secolo, a Eufanto
di Olinto!®, L’opera, secondo Diogene Laerzio, era dedicata ad Antigono II
Gonata.

1.1.6.5. Una tradizione Ilepi Bacieiog ¢ riferita anche al campo scettico,
grazie alla testimonianza di Clemente Alessandrino® e di Eliano'® su Anassarco
di Abdera®.

1.1.6.6. Tlepi Paoctreiog sono attestati anche in ambito epicureo, né cio
deve stupire, nonostante il precetto di astensione dalla vita politica professato dai
filosofi del xfjmoc. Un Ilepi Bactreiag € attribuito ad Epicuro*?; uno dei suoi temi
doveva essere I’etica simposiale del re e 1’allontanamento della poesia e della
musica dal contesto del simposio regale. A questa notizia possiamo imputare il
probabile rifiuto epicureo del binomio re-filosofo, nonostante la basileia sia
riconosciuta come un bene «xata @Oow!™® ed accettata in funzione
dell’emancipazione sociale. Alla tradizione epicurea sulla regalita risale anche il
trattato Del buon re secondo Omero di Filodemo di Gadara, dedicato a Pisone,
nel quale ¢ testimoniata la prosecuzione dell’impiego morale e didascalico della
fonte omerica. E stato, inoltre, ipotizzato'® che un indizio dell’esistenza di una
letteratura specifica di ambito epicureo sulla regalita possa essere costituito dal
rinvenimento di busti di monarchi ellenistici nella biblioteca della Villa dei Papiri
di Ercolano®; essi probabilmente segnalavano sezioni della biblioteca
propriamente dedicate al tema della basileia.

1.1.7. Una particolare trattazione merita la tradizione pitagorica sulla
regalita. Ad essa afferiscono i frammentari trattati sulla regalita di Ecfanto,

6D, L., VPh 5.59 Long.
07D, L., VPh 5.87 Long. Cfr. Virgilio 2003, p. 50.

18D, L, VPh 2.110 Long. Virgilio 2003, p. 51.

109 Clem. All,, Str. 1.6.36.1 Friichtel-Stahlin-Treu = Anaxarch., fr. 1 Diels-Kranz.

110 Ael. VH 5.4.14 Hercher= Anaxarch., fr. 2 Diels-Kranz.

11 Cfr. Virgilio 2003, p. 48; Gigante-Dorandi 1980; Bernard 1984.

12 D, L., VPh 10.28 Long, che trasmette solo il titolo; Plu., Mor. 73.1095d Cuvigny =
Epicur., De perditorum librorum reliquiae, 9t1 Arrighetti. Cfr. Virgilio 2003, pp. 50-51.

113D, L., VPh 10.141 Long = Epicur., Sent. 6 Arrighetti. Cfr. Gigante-Dorandi 1980.

114 Cfr. Dorandi 1982; Gigante 1984.

115 Virgilio 2003, pp. 53-54.

116 Cfr. Virgilio 2003, pp. 51-52.
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Diotogene e Stenida. Tale produzione e riconducibile all’eta ellenistica ed alla
prima eta imperiale. L’influenza di essa su Sinesio e probabile, se pensiamo che
Stobeo™’, di poco posteriore a Sinesio, trasmette in forma antologica i frammenti
neopitagorici di cui oggi disponiamo in una sezione specificamente dedicata alla
Baotieia, dimostrando, cosi, la probabile circolazione anche all’epoca di Sinesio
di raccolte antologiche di testi di filosofia politica. La documentata trasmissione
del De regno e degli opuscoli sinesiani in unione con il Carmen Aureum ed il
poema dello pseudo-Focilide, datati entrambi all’eta ellenistica, ¢ un ulteriore
elemento che induce a riflettere sull’apporto della tradizione culturale pitagorica
sulla formazione dell’ideologia imperiale successiva'®.

1.1.7.1. 1l Carmen aureum®® attribuito a Pitagora, molto noto in eta
tardoantica ed in ambiente neoplatonico, come dimostra il commento di
lerocle!?, non puo propriamente definirsi un trattato sulla regalita in versi, ché le
teorie etiche espresse nei 72 esametri che lo compongono sono comuni anche alla
produzione Ilepi Pacireiag. La particolare forma dell’opera potrebbe essere
dovuta alla sua probabile composizione tarda, ascritta dal Thom?*? alla seconda
meta del IV secolo a.C. e dal Nauck!?? al 1V secolo d. C. | versi aurei dello
pseudo-Pitagora distillano in poche massime norme etiche comuni della sapienza
greca alle quali si aggiungono elementi esclusivamente pitagorici. Nel poema é
riscontrabile una gerarchia di valori ai quali I’individuo ¢ chiamato a
conformarsi: il rispetto degli dei, degli eroi e degli spiriti illuminati, la vita
conforme alla Legge (&vvopa pélwv?®). Segue il monito ad essere buon figlio,
fratello, sposo e padre’?*. Notevole attenzione riceve anche il rapporto
d’amicizia; non solo si incita alla scelta dell’amico virtuoso, ma anche, in
opposizione alla morale greca vigente, all’amore del nemico'?®. Topoi
riconducibili alla produzione Tlepi Bacireiog sono I’invito alla vita secondo
ducoioovvn e la consapevolezza della caducita delle ricchezze e degli onori'?®. La

117 4 Hense-Wachsmuth.

118 per |a trasmissione del De regno con il Carmen Aureum dello pseudo-Pitagora, cfr. i
mscr. Monac. Gr. 476; Oxon. Baroc. Gr. 56; Paris. Gr. 1038.

119 per una bibliografia secondaria sul Carmen aureum dello pseudo-Pitagora, cfr.: Diehl
1925; Kirk 1997.

120 Cfr. Koeler 1974.

121 Cfr. Thom 1995.

122 Cfr. Nauck 1884.

123 pseudo-Pythag., Carm. Aur. 3 Diehl.

124 seudo-Pythag., Carm. Aur. 4 Diehl.

125 pseudo-Pythag., Carm. Aur. 6-7 Diehl.

126 pseudo-Pythag., Carm. Aur. 13-16 Diehl.
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conformazione alle prescrizioni formulate e designata come la chiave di una vita
felice, della conoscenza della Natura e della Divinita, del conseguimento
dell’immortalitd ¢ di una dimensione divina ed escatologica'?’. Quest ultimo
aspetto occorrera, benché in chiave cristiana, nella Scheda Regia di Agapeto, che
condivide con il poema dello pseudo-Pitagora anche la strutturazione in gnomai.
Il destinatario del poema e indicato con la seconda persona singolare, come nel
genere epistolografico; cio e indizio di come tale produzione si collochi a meta
strada tra la raccolta gnomico-sapienziale ¢ ’epistola filosofica.

1.1.7.2. La medesima struttura in sentenze, in questo caso chiaramente
disposte in capitula, ha il poema gnomico dello pseudo-Focilide!?, costituito da
duecentotrenta esametri probabilmente riuniti e redatti nel | sec. a. C*%, Benché
I’opera sia generalmente trasmessa come pitagorica, la critica ¢ ormai concorde
nell’attribuirla all’ambiente giudaico-ellenistico, dal momento che vi si
riconoscono, accanto agli apporti dell’ellenismo ed in particolare dell’etica
stoica, un generale fondo monoteistico ed influssi della sapienza
veterotestamentaria, nonché analogie con Filone, Giuseppe Flavio e Musonio
Rufo®®. L’ ebraismo ivi professato, nutrito degli apporti della morale stoica e
dell’etica sapienziale greca, fanno pensare ad un autore ebraico, Seppur
ellenizzato, probabilmente di un milieu culturale dotto ¢ lontano dall’ortodossia
rabbinica palestinese, come Alessandria d’Egitto®>!. Temi principali del poema
dello pseudo-Focilide sono la definizione del rapporto tra dwatocvvn, Virtu
massima che include in sé tutte le altre, e divinita'®?; la filantropia, intesa non
solo come sentimento di amore reciproco verso il prossimo, ma, giudaicamente,
come generosita verso gli indigenti, gli stranieri, i reietti*®3; il disprezzo delle
ricchezze®*; la coppoctvn e la ricerca del giusto mezzo!®. Un legame con il
pitagorismo, benché non dimostrato, é stato supposto a causa della presenza di
elementi comuni sia all’etica pitagorica che a quella ebraica: 1’esortazione al

127 pseudo-Pythag., Carm. Aur. 65-71 Diehl.

128 Cfr, Epistologr. Gr. p. 601 Hercher = lamb., VP 75-78 Klein; per le edizioni dello pseudo-
Focilide, il dibattito sulla datazione e sull’identita dell’autore, si vedano Diehl 1925; West 1978;
van der Horst 1978; Derron 1986; Wilson 2005. Sul genere letterario del poema dello Pseudo-
Focilide, si veda Wilson 1994.

129 Cfr. Kraus Reggiani 2009 pp. 108-109.

130 Derron 1986, pp. XXIX-XXX; van der Horst 1978, pp. 68 e sgg.

131 Cfr. Derron 1986, pp. VI-LXVI con ulteriore bibliografia.

132 pseudo-Phoc., 9-21 Wilson.

133 pseudo-Phoc., 22-45 Wilson.

134 pseudo-Phoc., 22-47 Wilson.

135 pseudo-Phoc., 76-96 Wilson.
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kaBopog Piog, I'invito al rispetto per gli animali, i divieti alimentari, ed i
riferimenti alla resurrezione dei morti. | rapporti reciproci tra ebraismo e
pitagorismo nella formazione di queste concezioni sono, tuttavia, ancora oggetto
di dibattito.

1.1.8. L’adattamento della sapienza pitagorica ad un contesto
prettamente politico € proprio dei trattati frammentari di Ecfanto, Diotogene e
Stenida®*®, cui si devono le prime formulazioni di alcuni importanti concetti, quali
I’idea del re puntng Beod e vouog Euyoyog, destinati ad avere notevole fortuna
nelle concezioni successive sulla regalita. La critica € ancora divisa sulla
cronologia® di detti autori, riferiti ora all’eta ellenistica, ora a quella imperiale.
Essi svolgono un ruolo fondamentale nella concettualizzazione delle basi
ontologiche dell’istituzione monarchica. L’interesse filosofico ¢ preminente
rispetto a quello propagandistico ed ¢ rivolto alla comprensione dell’origine e
delle motivazioni dell’esistenza della regalita.

1.1.8.1. Neltrattato di Ecfanto, i cui frammenti conservatici sono piu estesi
e caratterizzati da una maggiore articolazione concettuale rispetto agli altri due,
premessa generale dell’istituzione del rapporto di mimesi tra il re ed il cosmo ¢
la descrizione dei rapporti tra i diversi enti che lo compongono. Nella regione
divina delle stelle e dei pianeti ¢ Dio a dominare sugli altri enti; nella regione
della luna & un demone; sulla Terra & il re, caratterizzato come uomo da una
natura qualitativamente migliore rispetto a quella degli altri esseri umani. Egli
condivide la natura intellettiva con la divinita ed il demone delle regioni
superiori. Il re ha in comune con ’'umanita la natura finita. Egli ha conoscenza e
consapevolezza delle divinita a lui superiori. 1l rapporto di mimesi che lega re e
divinita procede non dal re verso le divinita, ma € di senso discensionale: € la
divinita che crea i re inferiori ed il re terreno a sua immagine. Il re & per sua natura
un essere umano Oeiog, simile agli altri uomini solo in merito all’attributo della
mortalita.

Ecphant. 7.64, pp. 27-28 Delatte

&v 8¢ 101g Hépeooty aT® TOAAOIC T€ GVTEGGL Kol d10pdpoIg TaV QUGLY EEGPYEL TL
{dov ka1’ oliknuotota €yyevii kol dud TO petéyev mAéov @ Oeim. Kol &v pév td Td
Oeiw B¢ovtog del pvoet Ta TV TpaTav Kol peyiotav dikoiovbiov Exovta dnadel te
Kol Tol TAGVaTES GoTEPES €V O T YDPQ T cerdvag Evepbey <€mi> 10 Ot gvbeiog
iovto copato & T@® doipovog eUotg Exel Tav SteEaymyav: v 08 T Y& Kol wap' auiv

136 Cfr. Delatte 1942.
137 Cfr. Squilloni 1991, pp. 35-60.
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aplotopuéctatov HEV dvOpmmog, Oeldtepov d' O Paciievg &v TQ KOWQ @UGEL
TAEOVEKTV T® KPEGGOVOC, TO UEV GKAVOG TOIG AOITOic Bl010C, ola YEYOVMG &K TAC
avTdc DAog, VO TeYViTA &' ElpYAGUEVOC ADOT®, OG ETEYVITEVGEY AVTOV APYETVTID
YPOUEVOC EAVTG. KOTAGKEDAGHO o) OV O BacIAedg &V Kol HOVOV EvvonTikdv Té
AvOTEP® PACIAE®G, TQ LEV TETOINKOTL YVOPIUOV del, TOTC &' ApYOUEVOLS (G &V POTI

10 Baciaia Premodpevovie,

L’origine dell’atto mimetico del re risiede nella gnosi della divinita e delle
leggi del cosmo, resa possibile dal rapporto di somiglianza per ¢vo1g che esiste
tra la divinita e il re. L’imitazione della divinita ha un duplice riscontro: il
conseguimento della giiio della divinita e di quella dei sudditi. La pipnoic della
divinita da parte del sovrano diventa il mezzo della realizzazione di una
ovumadeia universale tra ogni livello del cosmo.

Ecphant. 7.64, p. 30 Delatte

ol ypn Bewuévoc puev 0B <étr> tag meeleiag Tuyydvey. oTE YOp TOV KOGLOV
dilotto v TIg &v avTd TE MV KOl PEPOG EKEIV®, OVT' AV GvonTog €in T® d1EmovTog
avTOV O E£TEP®V ONTOG ApymV. & &' evKOGuio TOAAY Kol TO UNOEV Gvapyov gpev
duvachor kol @ TPOT® TAG ApyOc O10ACKEL AVTOV. EKAGUTEL Yap adTAg 0OV TO
KOAOV, GV O UUOGAUEVOC 01 APETaY adTd T€ PIAOG, OV HEMIOTOL, KoL TTOAD TAEOV
101 V' aTOV TETAYPEVOLCS,

Da un punto di vista etico, il concetto di imitazione della divinita implica
I’esercizio dell’autarchia da parte del re. Il dominio sulle proprie passioni rende

138 «In ognuna delle sue parti [dell’'universo], che sono numerose e diverse per natura,

domina un essere vivente per la sua affinita innata o per la sua maggiore partecipazione al divino.
Nella regione divina e perennemente in movimento si muovono le stelle e i pianeti che formano
il primo e il pit grande corteggio che accompagna Dio; nella regione che sta sotto la luna, dove i
corpi vanno in linea retta, & il demone che esercita il comando; sulla terra, in mezzo a noi, é
I’uomo che possiede la natura migliore, ma il re € un essere piu divino, superando la comune
natura per un principio superiore. Il suo corpo € simile a quello degli altri uomini, perché
composto della stessa materia, ma fu formato dal migliore artista che lo lavoro con abilita,
prendendo se stesso come modello. I1 re dunque ¢ la sola opera di quest’arte capace di avere la
cognizione del re supremo: noto da sempre al suo artefice, & tale anche per i suoi sudditi, che lo
vedono nella luce della regalita». (Squilloni)

139 «Il buon ordinamento del mondo gli e di grande insegnamento, tanto per il fatto che nel
cosmo niente viene meno al comando divino quanto per il modo con cui si esercita il comando
stesso: la bellezza di questo ordine splende immediatamente e colui che I’ha imitato diviene, per
la sua virtu, caro a chi ha imitato ed ancora pit caro diviene a coloro che sono sottoposti ai suoi
ordini». (Squilloni)
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possibile il governo dei sudditi. Prospettiva individuale e prospettiva pubblica
coincidono, nella misura in cui I’imitazione della divinita fornisce il presupposto
teorico ed il fine dell’esercizio della regalita, ponendo in una dimensione
trascendente il limite ai possibili eccessi propri della natura umana. La mimesi
della divinita sancisce il valore psicagogico del re sulla comunita politica
affidatagli. Producendo I’imitazione della divinita da parte del sovrano
sentimenti di amore nei sudditi, la mimesi stessa si configura come elemento di
coagulo del consenso politico.

Ecphant. 7.65, p. 34 Delatte

¥® pdv Bedc oBte dlokdveg Exmv obte HINPETOG OVT o TPOSTAEEL TIVE YPDUEVOS
008 6TEPUVAV T Avaryopevv TMC meopévag 1 ATndlov Tdg dmeidéovtag, 00Tog
adTOg dpyel ToTi T0GOVSE PéyeDog dpydic, GAL olpar Tapéymv dEopinaTov omTov
{adov €vtiOnTi TdoL Tag AT VG106, EVTL 88 adTOG HEV Ayabog, Kai TOdE PHOVOV TE
Kol padiov Epyov avT@®® Ol 0& MIUEDUEVOL ODTOVTAYV KPEGOOV THOE mAVTO
gpyalovtat. & 6€ OUOIMOIG Kal EKAGTM TMOE ADTAPKES EVTL. O YOp GALN UEV APETA
TOLEL TO APeSTO TA Oe®, Lpéetal o' avTov ETEPQ. 0 &' Emiyelog AU®V PUCIAEDS TAC
ovy Opoimg avTdpKNG; Amekalv Te Yap adToV Vi Gv AMEIKAGELE TH KPATIOT®, Kol
TévTog EOVTH TEPOUEVOS OpotodY ¢ B£d¢ <adTdpkng> Eocetal. o 8" doa Plag koi
AVAYKoG TAG TOV VIOTETOYUEVOV EXETL, EKAGTE TAV TEPL TOV pipacty Tpobupiov

dpaupéetar yopic ovoiac yop audyavov Eopotmdivor [...JH0.

1.1.8.2. La dimensione politica dell’imitazione di Dio ¢ ancor di piu
enfatizzata da Diotogene, il quale istituisce un rapporto analogico tra dio-
universo da un lato e re-citta dall’altro. L’imitazione dell’armonica disposizione
del Tutto é prerogativa sia dell’universo in rapporto alla divinita, sia della citta

in rapporto al re, in una prospettiva di counddeia. 1l carattere politico di vopog
vivente proprio del re ne rivela la reale imitazione di Dio e ne legittima il potere.

140 «E dio che non ha né servitori, né ministri, ce non comanda dando ordini o conferendo
corone, ricompensando chi ubbidisce o punendo chi disubbidisce, esercita il comando di per sé,
essendo i suo potere cosi esteso. Ma, i0 penso, é rendendosi degno di imitazione che ispira a tutti
I’emulazione della sua natura. Egli ¢ buono di per se stesso, e questa ¢ la sua unica e piu valida
attivita; coloro che lo imitano seguono meglio tutto il loro compito. La somiglianza con dio e con
il re non nuoce all’indipendenza; poiché il re non fa le cose gradite a dio con una virtu e con
un’altra lo imita. E il nostro re terrestre, come potra essere allo stesso modo indipendente?
Facendosi simile per quanto possibile, all’unico e pit potente essere e tentando di rendere gli altri
uomini simili a se stesso. Ma tutti glj atti di violenza e costrizione verso i sudditi allontanano da
ognuno il desiderio dell’imitazione». (Squilloni)
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Diotog., 7.61, p. 39 Delatte

gxel 6¢ Kol ®g Be0g motl KOGUOV POcIAEDg TOTL TOMV" Kol O TOMG TOTL KOGHOV
Booidedg moti Bedv. & HEV Yap TOMG €K TOAADY Kol SlapepOVTIOV cuvapLocheic
KOGU® cuvtally kal appoviay pepipatal, 6 6¢ Pacthevg apyav Exwv dvomevbuvoy,
Kol a0 TOg OV VOpOG Euyuyoc, 0£0g v avBpdrolg Tapeoyapdriotonts.

1.1.8.3. Il breve frammento del trattato di Stenida rimastoci mette
prevalentemente in evidenza la dimensione ctica dell’imitazione della divinita
quale cooia: il re vero imitatore di dio & copdg. Dio, infatti, lo & per natura e per
essenza; il re per divenire ed imitazione. Egli esercita la propria regalita per
decreto divino e rendendosi conforme alla legge divina (6£p1c).

Sthenid., 7.63, pp. 45-46 Delatte

Xp1) 1oV Bactiéa coedv UeEV: oBTm Yap Eoceiton AvTitog ki {oAmTac Td TpdTm
0e®. 0DTOg Yap Kai PVoEL &vii Kol <moie> mpdtog Bactienc Te Kol duvaotag, 6 ¢
YeEVESEL KOl PACEL, Kol O HEV &V T® TovTi Kol AW, O 6 £ml yag, kol O PEV el T
TavTo S101kel Te Kol Lol avTog &v adT@® KEKTAUEVOS TAV coPioy, O 8 &V ¥pove
EMoTanoy. dplota 0 kol ppéorto TodTov, &l UEYOAOQEPOVA TE Koi Guepov Kol
OAY0dg€n TaPAcKELALOL ADVTOV, TATPIKAY 0180V EVOEIKVOUEVOG TOTC V' 0OTG
S TodTo Yhp mOV pAMGTO €iKOG vevouiyBat Tov mpdtov Oeov matépa pEv Bedv,
natépa 88 avOpdT@Y Muev, 8Tt fmog Tpdg mavTa & V' adTd YeVOuEVO Evii Koi
GUEAOVUEVOG TOGC TPOGTAGIG 00VOETOKN VOEETAL, 0VOE TPKESTAL T TOMTAS LOVOV
TAVTOV yeyovéval, GAAA Kol TPOQPELS OOGCKOAOG TE TOV KOADV TAVI®V Kol
vopoBétag méeuke miow &micac. Tolodtov OEC fuev kol TOvV &l ydg kai mop'
avOpdmolg ayepovelv péAdovra Pociiéar obOEV O¢ dfacilevtov KOAOV 000
dvapyov dvev 8¢ coplog kol émotdpog ovte nav Poctiéa obte dpyovio oidv Te
NUeV. ppatdg dpo kol Vmnpétog ocelton voppog td Oed O coedg te Koi

142

Baociiedg

141 (1 re ¢ unito alla citta dallo stesso rapporto che unisce dio all’universo; e il re sta a dio

come la citta sta all’universo. La citta, infatti, formata di molte e differenti parti che si trovano in
armonia fra loro, imita la disposizione armonica del tutto; il re per il fatto di esercitare un potere
privo di controllo e di essere lui stesso legge vivente ¢ I’immagine di Dio fra gli uomini».
(Squilloni)

142 «Bisogna che il re sia saggio: in questo modo sara imitatore e seguace del primo dio.
Questi ¢, infatti, sia per natura sia per essenza il primo re e il primo signore; mentre il re é tale
per divenire e imitazione. L uno lo € nell’intero universo; ’altro sulla terra; 1’'uno governa su tutte
le cose per sempre, e vive avendo in se stesso la sapienza; 1’altro invece possiede la scienza nel
tempo. E il re imitera dio nel migliore dei modi sa sara capace di rendersi magnanimo, mite e
moderato, dimostrando verso chi gli & soggetto una disposizione paterna; € naturale infatti che il
primo dio sia stato considerato come il padre degli dei e degli uomini per il fatto che & benevolo
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1.1.9. Le concezioni di piunoiwc Beod proprie di Ecfanto, Diotogene e
Stenida non sono molto dissimili dalle formulazioni elaborate nella prima eta
imperiale in seno allo stoicismo. La rivendicazione del ruolo politico
dell’intellettuale giustifica I’impegno di stoici quali Gaio Musonio Rufo,
Epitteto, Dione Crisostomo, lo stesso imperatore Marco Aurelio, nella
definizione del rapporto tra divinita e provvidenzialita del Adyog divino. Grazie
alla riappropriazione del topos ellenistico del rapporto paidagogos /
pepaideumenos istituito tra filosofo e imperatore, una funzione piu propriamente
pedagogica, parenetica e moralistica, sottesa in alcuni casi anche alla
formulazione del dissenso politico, si aggiunge alle teorizzazioni neopitagoriche
di natura piu spiccatamente ontologica e metafisica. Prolifera una pluralita di
forme retoriche, definibili TTepi Baoideiog quanto al contenuto, all’insegna della
ricerca di nuove forme comunicative in grado di conciliare innovazione e
tradizione. La diatriba stoico-cinica, la forma del ‘manuale’ filosofico, il ‘diario’
autobiografico, il dialogo socratico-platonico veicolano in vario modo I’etica
politica, applicando forme antiche dell’articolazione del pensiero politico
all’attualita storica dell’Impero Romano. Alla legittimazione di esso ed al
mantenimento della concordia universale concorre, a volte a fini propagandistici,
I’ideale di pipnoig Oe0d. Alla connotazione principalmente etica di tale concetto
contribuisce, probabilmente, anche la sua parallela diffusione in ambito cristiano,
testimoniata in particolar modo dalla predicazione paolina’*.

1.1.9.1. Nelladiatriba 8 Anche i sovrani devono praticare la filosofia dello
stoico etrusco Gaio Musonio Rufo!#, maestro di Epitteto e Dione Crisostomo,
esiliato piu volte da Nerone, Vespasiano e, forse, Domiziano, il buon re &
imitatore fedele, (nkwtg, di Zeus, dal quale deriva per necessita I’essere buono
nelle parole e nelle azioni; egli € legge vivente, provvedendo al buon governo ed

verso tutto cid che da lui si & generato; e non lo si vede mai disinteressarsi della signoria
dell’universo; né d’altra parte ¢ per lui sufficiente d’essere stato solo 1’autore dell’universo; né
d’altra parte ¢ per lui sufficiente d’essere stato solo I’autore dell’universo, ma di esso € anche,
per sua natura, il tutore, il maestro di tutte le cose buone, e il legislatore. Per decreto divino, tale
ha da essere anche il re che deve comandare sulla terra e gli uomini. Niente che sia privo di
governo regio e che manchi di comando pud essere bello, ma non si puo essere né re, né capo
senza sapienza né scienza. Il re saggio e conforme alla legge sara, pertanto, imitatore e servo di
dio». (Squilloni)

143 Act. Ap. 22.8; Ep. Rom. 10.2.

144 Su Gaio Musonio Rufo, si veda Ramelli 2008, pp. 691- 944, in particolare pp. 725-732,
con ulteriore bibliografia.
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alla concordia del corpo civico (govopiov pev kai opdvolav) ed allontanando da
esso ogni forma di assenza di legge ed ogni discordia (&vopiov 8¢ kai oTacV).

Muson., Diatr. 8.36.23-37.5 Ramelli

Kaborov 88 tov pgv Bactiéa tov ayadov avéaykn mica kol Adyo kol Epym sivor
avapaptnTov Kol téAeov: €l mep Ol avtov, dhomep £00KeL TOIG TAANLIONG, VOOV
Euyoyov etval, gdvopioy pev kol Opdvolay unyovouevov, dvopiav 8& kai 6Taoty
anmeipyovta, {niotv 8¢ 100 A10¢ Ovta Kol matépa TdV Apyopévev domep
gkeivovi®,

L’espressione {nAwtig Oeod ricorre nel contemporaneo linguaggio neo-
testamentario, negli Atti degli Apostoli'*® e nella Lettera ai Romani di Paolo'#’,
indicando una tendenza spirituale e filosofica generalmente propria dello
Zeitgeist.

1.1.9.2. Successivamente essa ritorna in Epitteto, come premessa
all’apprendimento della filosofia da parte di ogni uomo:

Epict., Ench. 2.14.11-13 Souilhé

Aéyovotv oi ruocopot, dtt pabeilv Sel Tpdtov TodTo, Tt E6T1 B0 KOl TPOVOET TV
6Av Kol ook €ott AoBelv awTov 00 povov mowodvia, GAA' 0VdE drovoodpevovy 1
gvBopodpevoy elta moiol Tveg eiciv. olot yap av ékeivol evpeddoty, TOV dketvolg
apéoovta kol 7melwoOnoduevov avdykn mepdcOar kata Svvapy €€ouotodebon
gkeivolg' el motév dott 10 Ogiov, kai Todtov elvar motdv: &l ELevBepov, kai TodTov
Erevlepov: €l eDEPYETIKOV, KOL TODTOV EDEPYETIKOV" €l HEYOAOQPPOV, KOl TODTOV
ueyard@pova: ®g 0£od Toivov (nothv td £ERG ThvTo Kol Tolelv Koi Adyev?4,

145 «E necessita imprescindibile che il buon sovrano sia impeccabile nella parola e
nell’azione, se ¢ vero, come pensavano gli antichi, che egli debba essere legge vivente, che
provvede al buon governo e alla concordia e tiene lontani il disordine e la discordia, emulo qual
& di Zeus e, come lui, padre di coloro che governa». (Ramelli)

146 Act. Ap. 22.8.
147 Ep. Rom. 10.2.
148 Sull’occorrenza dell’espressione in Musonio e nel linguaggio evangelico, cfr. van der

Horst 1974, pp. 306-316, in particolare p. 309.

149 «I filosofi dicono che bisogna imparare innanzitutto questo, che vi & un dio, che esercita
la sua Provvidenza sull’universo; non si puo sfuggire non solo alle sua azioni, ma anche ai suoi
pensieri ed alle sue intenzioni; in secondo luogo, bisogna apprendere quali siano gli dei. Infatti,
scoprendo di che natura essi siano, 1'uvomo che vorra piacere ed ubbidire loro, dovra
necessariamente tentare di assimilarsi il piu possibile a loro; se la divinita € fedele, anche lui sara
fedele; se libera, anche lui sara libero; se generosa, anche lui sara generoso; dovra, ciog, fare e
dire tutto come un imitatore di dio».
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1.1.9.3. L’imitazione degli dei & principio espresso in modo esemplare in
chiave etica, quasi intimistica, dall’imperatore Marco Aurelio nei Pensieri, opera
che puo essere ritenuta un particolare tipo di Ilepi Baciieiog™, collocandosi nel
solco della tradizione autobiografica e stoica sull’etica del buon governo. Nei
passi dei Pensieri in cui esplicitamente si allude alla BaciAgia, grande importanza
¢ attribuita ai concetti di isonomia e di giustizia®, di parsimonia e

moderazione®? e di pipmotg Osod.

M. Ant. 10.8 Schenkl

‘Ovouata 0éuevog Eavt®d tadta: ayadog, aidnumv, ainbng, Euepov, cOLEP®V,
VIEPPPWV, TPOoEYE WATOTE HETOVOUALT, KOV GmoAAITC ToDTO TG OVOpaTa, [Kai]
Toyémg EnaviOL €' adTd. pépvNnoo 8¢ 6Tl 0 pev Epeppov ERovAetd cot onpaively
Vv 0’ EKacTo, SIANTTIKNY EMIGTACY Kol TO dmapevOuunToV: TO 68 GUUPP®V TNV
£K0VG10V ATOOEEV TV VTIO TG KOG POGEWDS AITOVEUOUEV@V" TO O VIEPPPOV TNV
VIEPTACY TOD PPovolvTog popiov VTEP Asiav T Tpoysioy Kivnow Tiig Gopkog Kol
70 do&dprov Kkod oV Bdvatov kai dca TotadTa. £0v oDV dtotnpfig £antdv &v TovToIC
TOig VoG U YAOMEVOG ToD VT’ GAA®V Kotd Tadte dvopalestat, Eomn Etepog
Kai i¢ Plov eicehevon Etepov. T Yap ET1 TO10DTOV £lvon 010g péypt vV Yéyovac, Koi
é&v Plo towovte omapdocecBor kol poAvvesHoi, Adov €otiv dvoicHntov koi
@ULOYDYOL Kai Opoiov Toig MuPpdTolg Onplopdyoig, oitives LesTol TpavpdToY Kol
A00pov mapoakaAiodowy Oumg €ig TV adplov euiaydfval, Toapafinbncouevor
To10dT01 T0i¢ 0Toic dvuél Kai SNypacty. Eufifacov odv Eavtdv gig To OAiya TadTa
ovopata, Kav Hev En' aT®V pévely duvn, pEve DOmep €iG LOKAP®OV TIVOG VIIGOVG
HETOKIoHEVOS €0v 8¢ aioOn Ot ékmintelg kol oV mepikpatelc, dmbl Bappdv &ig
yoviav twvd, 6mov kpatioelg, §| Kol mavtdmooty €101 Tod Plov, un opylouevoc,
AL ATAGC Kol EAeVOEPMG Kol aidNUoOveg, &v ye ToDTo LOVoV Tpdéag v 1@ Piw 0
oVTwG EEENDETY. TPOG PEVTOL TO pepviaBat TGV OVOUATOV HEYAA®MG GLAATWETOL GOt
10 peuvijobar Oedv kol Otimep o kohakevesOar oDTol OEAovoty, GAAN
gEopotodoon £anToic Td Aoyikd TEvTo Kod £ival TV PHEVGUKTV Té GUKHC molodoay,
TOV 8¢ KOV TO KUVOC, TNV 08 péMocov Ta pelioong, Tov o6& dvOpmmov Ta

avOpmmov’®,

150 Cfr. Pernot 2003, con ulteriore bibliografia; Lozza 2014.

151 1.14 Schenkl.
152 1,16 Schenkl.
158 «Ti sei dato per tuo conto appellativi di questo genere: buono, modesto, verace,

intelligente, comprensivo, magnanimo. Adesso rifletti una cosa: potrebbe darsi il caso che tali
nomi si mutassero nei loro contrari; e se li devi perdere, cerca presto di riacquistarli. D’altra parte
ricorda che la parola “intelligente” per tuo conto voleva indicare abilita di giudizio sui singoli
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L’enunciazione del valore della piunocig 6god ¢ tesa all’illustrazione delle
finalita della vita umana, da un lato secondo la visione provvidenzialistica stoica
della Storia, dall’altro nell’ambito dell’esaltazione di un principio di fraternita
universale, di valore sociale e politico. Grazie ad esso il singolo individuo é
garante dell’ordine universale con la propria razionalita e I’adesione al Bene
cosmico.

1.1.10. Nell’ambito medio-platonico, testimonianza di uno sviluppo di
letteratura di ambito filosofico-politico ¢ data dall’ opuscolo plutarcheo Ad
principem ineruditum®®*, nel quale peculiare ¢ 1’idea della sottomissione del
monarca alla legge, manifestata a livello etico dal suo esempio di vita e
giustificata a livello metafisico dal valore provvidenziale conferitogli dalla
divinita. Questo modello traduce I’istanza politica di trovare un limite allo
strapotere imperiale, vincolando ad un ente trascendente i limiti dell’etica
imperiale.

eventi, cosi pure attenzione concentrata per procedere a quel giudizio. Invece la parola
“comprensivo”, libera e franca accettazione di cose che la comune natura viene distribuendo; in
quanto poi alla “magnanimita”, elevazione della facolta intellettiva sopra i moti lenti o impetuosi
della carne, sopra quella misera cosa che & la gloria, sopra la morte e le altre simili cose. Dunque,
nell’eventualita che tu arrivassi a conservarti, per tuo conto soltanto, degno di questi appellativi,
senza desiderare d’esser chiamato dagli altri in tal modo, oh! allora sarai un altro, e nuovo sara
I’impulso nella vita. Osserva: il mantenerti ancora sul tipo al quale sino ad oggi ti sei conformato;
questo rivoltolarti in simile condizione di vita, questo continuo contaminarsi & purtroppo
caratteristica d’'uomo insensibile, vile, non molto dissimile da quegli infelici che hanno I’incarico
di combattere con le fiere; costoro quasi ormai divorati, pieni di ferite e di sozzura, invocano
tuttavia di poter durare sino al giorno successivo, benché destino li attenda di venir gettati in
questo stato di fronte ai medesimi artigli e alle medesime fauci. Dunque raccogli te stesso sotto
questi pochi appellativi e ammettendo che ti si conceda di mantenerti fedele al loro significato;
ebbene: mantieniti pure, quasi tu avessi preso dimora in qualche isola di beati. Se invece t’accorgi
di trovartene escluso, che la prova riesce superiore alle tue forze, ritirati tranquillo in qualche
luogo remoto dove potrai riprendere vigore. Oppure, parti senz’altro dalla vita senza eccessi d’ira,
bensi semplicemente, liberamente, modestamente; e avrai almeno compiuto quest’ultima impresa
nella tua vita, questa che ti consente di partirtene in tale modo. Del resto, per quanto concerne il
tener vivo il ricordo di questi appellativi ti potra arrecare sicuro aiuto il pensiero degli Dei; vedi,
non intendono venire adulati; vogliono che gli esseri dotati di ragione, tutti, si facciano eguali a
loro e che il fico compia opera di fico; il cane, opera di cane; 1’ape, opera di ape; I’'uomo, opera
di uomo». (Traduzione italiana a cura di E. Turolla)

1% Su quest’opera si veda: Tirelli 2005; Pisani 1992, pp. 377-407; Barigazzi 1994, pp. 263-
286; Cuvigny 1984; Catanzaro 2009, pp. 183-201.
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Plu., Mor. 50.3.780c Cuvigny
Tig obv &pet Tod Epyovog; O
VOuOG O TAVI®V BacIAeDg
Bvat®dv e Kol dbovaTmv,
¢ £pn ITivoapog, odk &v PiPpriolg EEm yeypappévog ovdE Tiot EHAOIC, GAL Epyuyoc
AV &V aDT® AGY0C, AL CUVOIKMYV Kol TAPAPLAGTTOV Kol UNOETOTE TNV Yuyny EdV

gpnuov fyepoviagt,

Nell’opuscolo plutarcheo esiste una diretta interdipendenza tra legge,
sovrano e divinita: la giustizia é il fine della legge, la legge € garantita dal
sovrano, il sovrano & immagine di Dio®®. Il carattere divino della legge incarnata
rappresentata dall’imperatore non € un dato aprioristico, ma ¢ frutto del processo
di opoimoic. Il re & portatore della razionalitd divinal®. E bene, tuttavia,
sottolineare che nella concezione plutarchea del rapporto fra divinita,
dkatoovvn, vopoc, e dpyov, I’idea dell’adeguamento del sovrano alla legge
divina ¢ una tensione morale dell’individuo, ma non costituisce una
legittimazione della regalita. Questo aspetto, del tutto romano, sembra
particolarmente ravvicinabile all’interpretazione sinesiana.

1.1.11.  Trale lll sec.d.C. la produzione retorico-filosofica sulla regalita
si sviluppa nell’ambito del genere encomiastico, legato alle celebrazioni
pubbliche promosse dall’Tmpero di Roma'®. Della produzione di questo periodo
purtroppo non é rimasto quasi nulla; un rilievo particolare assumono i discorsi,
variamente riconducibili al genere letterario del Adyog PBaciiikog, che dalla
tradizione poetica, in gran parte omerica, e filosofica mutuano topoi ed immagini,
rielaborandoli in forma di dialoghi o di discorsi epidittici il cui valore, come &
stato sottolineato da Laurent Pernot**®, non ¢ solo la lode dell’imperatore, ma, a
volte, anche la critica, abilmente velata sotto la facies dell’encomio. Questa
caratteristica del discorso Ilepi Baoideiog risale agli epinici pindarici e rimarra
tratto costante in Giuliano I’ Apostata e in Sinesio Stesso. E necessario ricordare

155 «Chi dunque governera su chi governa? La

“legge, su tutti sovrana,

mortali e immortali”,

come diceva Pindaro, non quella scritta all’esterno in libri o in qualche tavola, ma la ragione
che € viva in lui, sempre coabita con lui e lo protegge, e mai lascia la sua anima priva di governo».
(Tirelli).

1%6 PJu., Mor. 50.780d Cuvigny.

157 Plu., Mor. 50.780f Cuvigny.
1%8 Cfr. Pernot 1997, p. 125.

159 Cfr. Pernot 1997, p. 124; Pernot 2011.
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le orazioni 1-4 De regno di Dione Crisostomo, rispettivamente due Adyot
Baotlikoi propriamente detti (orr. 1; 3) e due dwaAé€erg (orr. 2; 4), la cui influenza
su Sinesio é stata provata dalla critica grazie all’analisi delle citazioni dionee nel
corpus sinesiano®. Le orazioni De regno dionee rispecchiano i canoni del
pensiero ellenistico sulla regalita, riproponendolo e attualizzandolo, nel contesto
dell’impero traianco. L’intento filosofico-pedagogico!®® e morale del
corpusculum?®? composto dalle quattro orazioni dionee era chiaro gia agli antichi;
e stato anche ipotizzato che alla base di esso vi fosse un unico progetto
paideutico, benché la concreta destinazione pubblical®® di esse non sia da mettere
in discussione. Da un punto di vista formale, il primo ed il terzo discorso si
configurano come brevi trattati, il secondo ed il quarto come dialoghi, I’uno tra
Alessandro e Filippo, I’altro tra Alessandro e Diogene Cinico. Elemento comune
a tutte le quattro orazioni é la discussione sul buon re secondo Omero, nel solco
della tradizione di matrice ellenistica che abbiamo precedentemente indagato®®,

1.1.11.1. La particolare considerazione che Sinesio ebbe di Dione
Crisostomo, al quale dedico I’omonimo opuscolo, ci spinge ad affrontare 1’analisi
della concettualizzazione di pipnoig 6god nelle opere del retore e filosofo di
Prusa. Nonostante la generale preferenza accordata da Dione alla legittimazione
etica piuttosto che carismatica della divinita!®®, nel primo discorso De regno,
«dominato dalla necessita di una garanzia religiosa per un potere che si possa
definire veramente regio»*®, il concetto di pipunoig 000, declinato in senso
etico, é accennato grazie al ricorso alla tradizione del ‘buon re secondo Omero’.
| re ideali, paOntoi di Zeus, ne imitano gli attributi, di natura eminentemente
politica, di ‘padre’, ‘re’, ‘Custode della citta’, ‘Dio dell’amicizia’, ‘Guardiano

160 Sul rapporto tra Sinesio e Dione Crisostomo, si veda Desideri 1972-1973; Garzya 1972.
161 Per il problema della concezione dei discorsi dionei nell’ordine 1 — 2— 3 — 4 come un
preciso itinerario educativo si vedano: Moles 1990, pp. 352; 360 — 361; Whitmarsh 2001, p. 200;
Gangloff 2009.

162 Per la trasmissione dei discorsi De regno dionei come corpus autonomo si veda Menchelli
2008, pp. 15; 21-26; 41-45.

163 Per I’'unione della dimensione retorico-letteraria a reali finalita pubbliche e politiche dei
discorsi dionei si veda Pernot 2000, in particolare pp. 503-504.

164 Desideri 1978, pp. 22-27; Lamberton 2002.

165 Cfr. Gangloff 2009.

166 ¢fr. Desideri 2012.

167 Sulla piunoig 6god in Dione Crisostomo si veda Desideri 1978, pp. 300; 308; Gangloff
2006; Gangloff 2009, in particolare pp. 26-29; Desideri 2012, in particolare pp.11-12; Amato
2014b.
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delle eterie’, ‘Genio tutelare della stirpe’, ‘Protettore dei supplici’, ‘Protettore
degli ospiti’, coniugando visibilmente tradizione politica greca e teoria romana
dello Stato.

D. Chr., or. 1.37-39 von Arnim
LETA 08 TOV VOV gipnuévov Aoyov €Yo peEv EmeBipovv dieAbeiv mepl Tod peyioTov
Kol Tp®TOL PacAémg Kai Gpyovtog, Ov ¥p1 HLOVHEVOLS del TOVG BvnTovg Kai Ta
TV Bvntdv diémovtog Empereicbat, TpOg EKEIVOV M¢ duvaTdv E0Tv DBHVOVTOG Kol
BQOLOLODVTOG TOV ATV TPOTOV. S18 T0DTO Yap Ko ‘Opunpog Sotpepéag sivoi gnot
TOVG AANOAC Pactiéag Kai Atl Ty BovAnv opoiovg, kai Tov Mive, peyiotmv &govta
d6&av €mi ducaooHve), ToD AOg oA TV E0M YevéaDat. Kol oxedov 6601 TOToTE &V
“EAAnow 1 PapPapoig yeyovaot PBacirelg ovk avagiol Toyydvew tantng TG
npoornyopiog, Tod Ogod TOOTOL pOONTAC Te Kol {MATAE O AdYOoG aOTOLG
amopaivetal. Zevg yap povog Bedv motmp Koi factievg Emovoudletor kKai [ToAeng
Kol DiMog € kai Etaupeiog kai Opdyviog, mpog 8¢ tovtolg Tkéotdg 1€ [kai PHE0g]
Kai Zéviog kad popiog dilag mikdoetg [Exov], mhoag dyadag kai dyaddv aitiag,. e
Oltre all’orazione 1, nel corpus di Dione Crisostomo il concetto generale di
uipnotig 6=od € ulteriormente sviluppato nel discorso Olimpico (or. 12), dedicato
alle concezioni umane del divino. In esso é esplicitamente dichiarata, tramite la
voce dello scultore Fidia, la necessita dell’imitazione della Oeio pvo1g da parte
degli esseri umani. Essa é ritenuta una delle prove dell’esistenza della divinita,
di cui le cose esistenti e le realizzazioni artistiche sono icone'®®. Sinesio sembra
mutuare da Dione la rivendicazione, ammissibile esclusivamente per gli
intellettuali, della competenza a riconoscere la vera natura regale — ovvero
I’investitura divina — dei re ed il ruolo legittimante, ed insieme pedagogico e
critico, del filosofo rispetto alla definizione della regalita e dei suoi attributi.

188 «Dopo quanto detto sin qui, era mio desiderio parlare del primo e pili grande re e signore,
che i mortali e quelli che si occupano di cose umane devono sempre sforzarsi di imitare,
indirizzando e uniformando, per quanto & possibile, il proprio comportamento al suo. E anche
infatti per questo motivo che Omero dice che i veri re sono “alunni di Zeus” e “simili a Zeus nel
consiglio”, e di Minosse, che godeva di grande fama per la sua giustizia, disse che era “confidente
di Zeus”. E quasi tutti quei re che tra gli Elleni e i barbari sono stati non indegni di fregiarsi di
questo titolo, € ovvio che furono discepoli ed emuli di questo dio. Solo Zeus, infatti, unico fra gli
dei, viene soprannominato padre e re, Custode della citta e Dio dell’amicizia, Guardiano delle
eterie e Genio tutelare della stirpe, e inoltre Protettore dei supplici {e Rifugio dei fuggiaschi} e
Protettore degli ospiti, e ancora ha molti altri appellativi, tutti sinonimi di bonta e fonti di beni».
(\VVagnone).

169 D Chr., or. 12.44; 74 von Arnim.
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L attribuzione al re dell’ideale di pipunoig Ogod va interpretata nel De regno alla
luce dell’unione tra 1’ontologia platonica e la prospettiva etica stoico-cinica
indicata da Dione.

1.1.12. Al genere definibile come vero logos basilikos, stando alla
classificazione di Menandro Retore, ¢ ascrivibile 1’orazione Eig Bactléa dello
Pseudo-Elio Aristide per Filippo I’ Arabo!™®; essa coniuga 1’istanza encomiastica
con la definizione delle aretai del re, topicamente identificate nella pieta, nella
giustizia, nella moderazione e nell’autocontrollo'’*. Elementi che rendono
I’opera riconducibile ad un milieu stoico sono il valore provvidenziale della

figura imperiale!’?, la sua connotazione quale reggitore dell’Universo’, il

carattere universalistico dell’Impero’4.

1.1.13. La retorica politica del IV secolo costituisce 1’orizzonte culturale
pit direttamente vicino a quello sinesiano. Oltre al problema teorico della
definizione della regalita si fa strada 1’istanza di concretizzazione di essa nella
realta storica. Questo aspetto, proprio anche di Sinesio, sara tratto caratterizzante
delle orazioni di Temistio'™, le quali collocano con sapiente intelligenza politica
la topica sulla regalitd ormai consolidatasi e mutuata dall’ultimo Peripato
(I’ideale del re filantropo, eikav della Provvidenza divina, filosofo nella porpora)
nella cornice realistica della gestione amministrativa, burocratica, militare
dell’Impero universalistico d’Oriente.

1.1.13.1. Le istanze della teoria sulla regalita definite a livello etico e
pedagogico da Dione ricevono in Temistio un’attualizzazione ed una
reinterpretazione in chiave prettamente politica, trasferendo [’astrazione
filosofica sul piano della realta storica. Temistio incarna pienamente 1’ideale di
ascendenza gia arcaica, se non omerica, del filosofo precettore e maestro (egli fu
in realta precettore di Arcadio, figlio di Teodosio I). L’esperienza di filosofia
attiva incarnata dalla vicenda umana e culturale di Temistio costituiva tra gli
indirizzi culturali che il tardoantico poteva offrire il modello di confronto piu
diretto cui Sinesio poteva rapportarsi. Le posizioni politiche sinesiane appaiono

170 Cfr. Pernot 1997.

171 Aristid., or. 35.15 Lenz-Behr.

172.Or, 35.14 Lenz-Behr.

173 Or 35.24 Lenz-Behr.

174 Or. 35-37 Lenz-Behr.

175 Per I’interiorizzazione morale delle teorie ellenistiche sulla regalita da parte di Dione

Crisostomo e la reinterpretazione in chiave politica di esse da parte di Temistio si vedano: Mesk
1934; Valdenberg 1924, in particolare p. 579: Brancacci 1986. Per il riuso in Sinesio di topoi
dionei per il tramite temistiano si veda Treu 1957.
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in verita per molti aspetti, come nel caso del giudizio sui barbari'’®, assai distanti
da quelle temistiane, piu chiuse e conservatrici rispetto a esse, prive di
quell’intelligenza politica e di quella duttilita intellettuale che consenti a Temistio
di ergersi a rappresentante istituzionale della cultura ellenica lungo I’arco di
cinque generazioni di imperatori'’’; tuttavia Sinesio non poteva fare a meno di
assumere quale punto di riferimento per la costruzione della propria teoria sulla
regalita formulazioni e sistematizzazioni temistiane, costituitesi ormai come
cardini dell’ideologia imperiale: la conciliazione tra paideia ellenica e regalita
romana; il ruolo civile e politico dell’intellettuale, retore e filosofo; la visione
squisitamente politica del concetto di @uiavOporia, la visione dialettica
dell’imperatore vopog &uyvyog. L’ importanza rivestita dalla ricezione sinesiana
delle opere di Temistio assume particolare importanza per una comprensione non
solo delle specificita di ordine filologico-letterario del De regno, ma anche delle
istanze politiche che ne sono alla base. La rivisitazione in chiave politica di topoi
e immagini di ordine puramente morale inaugurata da Temistio e ulteriormente
sviluppata da Sinesio, che unisce alla dimensione politica e a quella etica I’intento
pit eminentemente filosofico della definizione della regalita, superando in cio sia
I’astrazione retorica e moralistica dionea, sia il pragmatismo temistiano. Se
Eusebio ¢ 'unico autore cristiano di uno scritto Ilepi Baciieiog a cui Sinesio
poteva presumibilmente rapportarsi nella stesura di un’orazione sul regno per il
cristiano Arcadio, Temistio & il sistematore del concetto di pipnoic 6eod a lui piu
vicino per cronologia e per una sensibilita filosofica pit propriamente articolata,
seppur nei limiti imposti dal genere letterario del Adyoc Bactikog. Nell’orazione
5 per il consolato dell’imperatore Gioviano I’imitazione del Bene, insieme al
carattere di legge vivente, ¢ uno degli attributi dell’imperatore elargitigli dal
possesso della filosofia.

Them., or. 5.64b, pp. 93-94 Schenkl-Downey

AXLG Bovrel YvdVaL THY TTapd IAOGOPING GUVTELELOV; VOOV Eyuyov eival enot
Tov Paciiéa, vopov Oglov dvmbev fikovio &v ypdve tod &' aidvog ypnotod,
GmOpPOTV EKEIVIG TIG QUGEMG, TPOVOlY £YYVTEP® THG YC, Gmavtayold mpog
Ekelvov OpAVTA, TOVTOYOD TPOG TNV WHUNOW TETAPEVOV, GTEXVAOS Ol0YEVT] Kol
dotpeet], kabdmep Ounpog Aéyel, kowwvodvio T® 0Oed Kol TOV AoT®dV

176 per questo aspetto si veda Lizzi 1981, pp. 49-62.
177 Per un confronto critico tra Temistio e Sinesio sul tema dell’antibarbarismo si vedano:
Garzya 1968; Maisano 1995, pp. 4-10; Matino 2014.
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gmkAnoemv, Eéviov, ikéclov, @iAlov, Emkdpmiov, &€dwv JdoTipa, SIKO1OGHVNG
YOPNYOV, pactdvng tapiov, Tpotavy eddopoviact’®,

Nell’orazione 15 per Teodosio il raggiungimento della piena aderenza
all’immagine di Dio da parte del sovrano diviene argomento per sviluppare il
tema del valore psicagogico che I’imperatore puo esercitare, grazie al potere della
sua stessa immagine, sui funzionari della corte e sui sudditi. La condizione per il
compimento di una piena imitazione della divinita e, secondo un motto attribuito
a Pitagora, la filantropia, che nella formulazione temistiana risulta la concreta
realizzazione del processo di imitazione della divinita.

Them., or. 15.192b, pp. 277-278 Schenkl-Downey

ObvkoDv 008 O TEPLECTOC GE ODTOC YOPdS OVSE ol ToD Yopod KopvEaiot
duompdottol T Kol GUVVEQEIG Kal 00 PUOTEPOL ATEYVAC, MGTEP TOVS OPUKOVTOC
Qoo &v Talg xewis koo edpuoxo efpokdtag {nteiv dtw v Eyyplyoavto Ty 100
O0AEBpov mapackevTy, GAAL Gmacly avToig domep Vopiopaow 1 o1 Eikov
oeoNUavTol Kol €ig &v Adpmel 6 60¢ Yopaktip T TPOg T0 KOAOV evay®yiq, Kol
pepipmton kactog 7| Suvaran TOV dpymyétny domep 6 dpymyEtng adTog TOV Oedv.
v yap Een Mvbaydpog 6 Tauog eikdvo mpog Bedv etvon dvOpdTOLS, HOVY, O
gowkev, €oTiv gdmotia, mpOg v AVENTEPMOTOL GOl ADTOPLNG KOl AVTOKEAEVOTOC M
yoyn, Kol Bdttov v T1g dmeimol dnont®v 1| oL S1doVg Kal Emved®V. AL SP®C
ypvoiov pév oicho kai dmpeichot Toic HmMKHOIC Kol APLEVaAL TOIC VTEVOVVOLC, YAVKD
0¢ ool kol to EAAeippote AmoAvEW yoAKoD kol odnpov Kol mmov Kod

VeacudTov’,

178 «Percid questo coro che ti circonda e coloro che lo guidano non sono inavvicinabili o
altezzosi o addirittura selvatici, come sono definiti quei serpenti che mangiano mali veleni e si
rintanano in attesa di qualcuno cui portare il loro agguato di morte, anzi la tua immagine ¢
impressa in ognuno di loro come sopra monete e la tua figura risplende nella loro disposizione ad
agire bene: ciascuno imita, per quel che puo, il suo patrono, cosi come il patrono stesso imita Dio.
A me pare infatti che solo facendo il bene 1’'uomo puo diventare immagine di Dio, secondo la
definizione di Pitagora di Samo. La tua anima, per la sua stessa natura e per sua volonta & spinta
a fare del bene, e si direbbe che i postulanti si stancano di chiedere prima che tu ti stanchi di
elargire. Tu sai donare I’oro ai sudditi e toglierlo ai colpevoli, e ti compiaci anche di condonare
bronzo e ferro, cavalli e tessuti». (Maisano).

119 «Vuoi sapere qual ¢ il contributo che puo venire dalla filosofia? Essa puo dirti che “il
principe ¢ legge vivente”, legge divina scesa dall’alto nel nostro tempo, emanazione della natura
divina, provvidenza che si & appressata alla terra, che si rivolge costantemente al bene ed ¢ pronta
a imitarlo, veramente “generato e allevato da Zeus”, come dice Omero, e che con Dio ha in
comune anche gli altri appellativi: protettore degli ospiti, dei supplici e dell’amicizia, largitore di
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Un ruolo particolarmente importante &, inoltre, attribuito alla pipnoig 6god
nel breve Ipo¢ BaciAéa attribuito a Temistio, la cui cronologia ed autenticita e,
tuttavia, fortemente dubbia®®.

1.1.14. Contemporaneamente, il Tlgpi Paocireiog di  Giuliano®®,
indirizzato a Costanzo, costituisce per il De regno di Sinesio un altro importante
precedente di discorso sulla basileia, classificabile come wydyog sub specie
laudandi piu direttamente vicino al De regno sinesiano. Il Firstenspiegel
integrato nell’orazione 3 giulianea e stato identificato propriamente nella sezione
compresa tra i paragrafi 21-34. In verita, tale definizione puo essere applicata a
tutta I’opera, dal momento che anche la concreta descrizione delle gesta di guerra
di Costanzo ¢ funzionale alla descrizione programmatica dell’ideale giulianeo di
regalita; essa si fonda sulla memoria autoptica ¢ sull’autorappresentazione della
battaglia di Strasburgo e delle campagne galliche condotte e vinte da Giuliano.
Da un punto di vista topico, 1’orazione 3 si caratterizza per un uso scaltrito della
fonte omerica'®, che, tuttavia, risente non solo della prassi retorico-scolastica,
ma anche dell’esegesi omerica neoplatonica'®, in particolare giamblichea e
porfiriana, della quale anche Sinesio era parimenti imbevuto.

1.1.15. A questo punto della catena della trasmissione di forme e
contenuti del pensiero politico antico si colloca Il De regno sinesiano, che si
configura come un esempio tipico di Kreuzung der Gattungen, coniugando la
tradizione topica filosofica di stampo platonico e neoplatonico alla forma del
Loyog Bacthkos. Alla tradizione letteraria greca e pagana, Sinesio probabilmente
unisce elementi della nascente filosofia politica cristiana sul regno, promossa a
partire da Eusebio di Cesarea® ed esprimentesi, negli anni della composizione

frutti, datore di beni, patrono della giustizia, dispensatore di serenita, signore della felicita».
(Maisano).

180 Cfr. Amato-Ramelli 2006. Contro I’attribuzione dell’opera a Temistio proposta da Amato
e Ramelli, ¢ stato notato che le concezioni alla base dell’inedito attribuito a Temistio sono piu
propriamente assimilabili all’epoca giustinianea o, in ogni caso, ad un epoca successiva al IV
secolo, per I’analogia della topica a testi quali la Scheda Regia di Agapeto diacono o il dialogo
anonimo Sulla scienza politica. Per questa tesi, si veda Van Hoof-Van Nuffelen 2012.

181 Sul Iepi Pooireiog (or. 3 Bidez di Giuliano) si veda Belloni 2003; Bidez 1932;
Bouffartigue 1993; Curta 1995; Curta 1997; Kabiersch 1960; Vogt 1955.

182 Cfr. Bouffartigue 1993; Curta 1995.

183 |_amberton-Keaney 1992; Pizzone 2006, in particolare pp. 119-178.

184 Sj veda, in particolare, il discorso a Costantino Per il Trentennale. Cfr. Heikel 1902;
Amerise 2005; Matino 2014.
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del De regno, nella promozione del culto del Cristo Pantocrator'®®, ad opera
principalmente di Giovanni Crisostomo?®¢, vescovo di Costantinopoli durante gli
anni di soggiorno di Sinesio presso la corte di Arcadio. Su questi aspetti converra
soffermarsi nel paragrafo successivo, dedicato al rapporto tra il De regno di
Sinesio ¢ I’ideologia imperiale giudaica e cristiana.

1.2. La teoria giudaico-cristiana sulla regalita

1.2.0. In ambito giudaico®®" I’etica della regalita costituisce un tema di
profonda ed antica riflessione. Ne sono un esempio la mitizzazione di figure
paradigmatiche quali Mosé, Davide e Salomone, la celebrazione della Bacileio
di Jhwh e della regalita davidica dispiegata nei Salmi e nei libri profetici, nonché
I’interesse pratico per il problema del buon governo mostrato in testi ellenistici®®,
quali i Salmi di Salomone®°, i libri Sapienza e Siracide®, e, in particolare, il ITepi
Baoctieiag incluso nella Lettera di Aristea a Filocrate®, la quale unisce la
tradizione greco-ellenistica sulla regalita e I’etica regale giudaica, profondamente
ancorata alla Legge mosaica e subordinata in tutto alla regalita di Jawh. L’ dpywn
émotnun giudaica passa al neoplatonismo cristiano grazie alla mediazione di due
grandi personalita intellettuali giudaiche: Filone Alessandrino® e Paolo di
Tarso'®. Iniziatore il primo del processo di progressiva unione dell’istanza

185 Cfr. Batut 2009.

186 Cfr. van der Aalst 1966; Gross-Albenhausen 1999; Suchan 2014.

187 Sul tema della regalita nell’Antico Testamento si veda: Pettazzoni 1959; Gray 1956; Id.
1961; Rajak-Pearce-Aitken-Dines 2008; Cardellini 2010; per la concezione moderna e
contemporanea della regalita di Dio nell’ebraismo attuale, si veda Buber 1989.

188 gylla letteratura giudaico-ellenistica, si veda Denis 2000; in riferimento allo sviluppo
delle concezioni giudaiche sulla regalita in rapporto alle monarchie ellenistiche, si vedano Grabbe
2008; Pearce 2008. Su ebraismo e politica romana cfr. Parente 1985; Collins 2005.

189 Cfr. Kraus Reggiani 1998; Rocca 2007.

190 Cfr. Wright 2008; in generale, sulla regalita nei testi sapienziali e profetici, si veda Wright
2008a.

191 Sulla Lettera di Aristea a Filocrate, si veda: Calabi 2011, con ulteriore bibliografia; la
sezione propriamente ITepi Pacireiog della Lettera di Aristea a Filocrate € compresa tra i paragrafi
187-294. Sul suo valore ideologico cfr. Goodenough 1928; Murray 1967; Mendels 1979;
Boccaccini 1993, pp. 127 e sgg.; Honigman 2008.

192 Sulla teologia politica di Filone si veda: Barraclough 1984; Borgen 1996; Kllger 2000;
Dyck 2002; Runia 2003; Troiani 2006; Calabi 2008.

193 Sulla teologia politica di Paolo si veda, da ultimo, Blumenfeld 2001.
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monoteistica insita tanto nel giudaismo quanto nel paganesimo neoplatonico,
sistematizzatore, 1’altro, del rapporto tra la moAig terrena dell’éxkAncio umana,
fondata sul modello di Roma, e la Bactieia év toig ovpavoig, cardine teologico
del messianismo proprio del Vangelo di Matteo!**, Filone e Paolo si ergono a
figure chiave per lo sviluppo della teoria politica tardoantica e per la trasmissione
alla Spatantike della sapienza politica greco-ellenistica e giudaica. A partire
dall’eta costantiniana il problema della natura della BaciAeio terrena e della sua
relazione con quella divina assume una rilevanza non piu teorica, ma anche
fortemente politica. L’interpretazione del versetto paolino Ov yap £otv é€ovoia
gl pq amo tod @eod'® diventa oggetto di dibattito in favore ora della
giustificazione in chiave provvidenzialistica dell’imperatore tale per gratia Dei,
ora della sottomissione del Bactievg al vopoc divino, rivelato dal Adyog e insito
in tutte le cose. In questa prospettiva non unanimi sono le voci dell’intelligentia
cristiana di IV secolo. All’ottimismo entusiastico con cui Eusebio!® esalta
I’avvento di Costantino, nuovo Mosé e figura del Cristo’®” non corrisponde la
caratterizzazione del Baoilevg sostanzialmente negativa ed ispirata agli exempla
dei topavvour classici propri di Giovanni Crisostomo!®®, In epoca teodosiana,
nonostante I’inasprimento della politica antipagana e 1’ufficiale abolizione dei
sacrifici, 1’uso invalso della consecratio!®® degli imperatori cristiani,
I’attribuzione, testimoniata dalle fonti epigrafiche®®, del titolo di divus/Ogiog per
quelli defunti, I’impiego propagandistico ed iconografico del modello davidico,

19411 tema della regalita del Cristo ¢ sviluppato in diverse prospettive nei testi evangelici.
Marco argomenta il concetto in base alla definizione, di ascendenza veterotestamentaria e di
valore messianico, dell’essenza di figlio di Dio propria del Cristo. Cfr. Matera 1982; Rowe 2002.
Sulla caratterizzazione messianica della regalita del Cristo nel Vangelo di Giovanni, si veda de
Jonge 1973. Nel Vangelo di Matteo il tema della Baciieia Tod Beod assume valore centrale, in
ragione della prospettiva messianica, del tutto giudaica, che ne ¢ alla base e del pubblico ebraico
a cui e destinato: cfr. Marconcini 2002, con ulteriore bibliografia. Per la base giudaica del
Vangelo di Matteo, con particolare riferimento al valore messianico della preghiera del “Padre
Nostro”, si veda Philonenko 1992; Id. 1997; Id. 1999.

195 Ep. Rom. 13.1.
1% Qull’ Elogio di Costantino, si vedano: Maraval 2001; Amerise 2005; O’Meara-Schamp

2006; per la teologia politica eusebiana si vedano Amerise 2005a; Ead. 2007; Ead. 2010; Moreno
Resano 2013.

197 Eus., H. E. 9.9.5-9 Bardy.
198 Sulle concezioni politiche di Giovanni Crisostomo, si vedano: Carter 1958; Liebeschuetz

1990, pp. 157-252; GroR-Albenhausen 1999; Raschle 2013.
199 Su questo aspetto si veda Calderone 1973.
200 Cfr, Trombley 2011.
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I’affermazione del topos dello iepevg Paciienc?® costituiscono ulteriori elementi
che delineano una complessa coesistenza di elementi cristiani e pagani nella
costituzione dell’ideologia imperiale orientale e delle sue manifestazioni, nei
confronti della quale gli intellettuali cristiani non furono indifferenti.

1.2.1. Lo sviluppo teoretico e pratico di una teologia politica imperiale
cristiana, benché complessa e pluriforme, e un fattore culturale che non puo
essere escluso dallo studio della Weltanschauung di un intellettuale come
Sinesio, formatosi nel clima culturalmente fervido di Alessandria d’Egitto®?,
erede e custode delle vette piu elevate della sapienza greca e di quella giudaica,
centro propulsore della vita intellettuale dell’Impero. L’étépa dymyn®e, alla
quale Sinesio si riferisce in numerosi luoghi autobiografici, e stata interpretata
come un riferimento alla propria paideia cristiana, ricevuta simultaneamente a
quella ellenica. Nei suoi scritti si rivela anche la conoscenza diretta del vescovo
Giovanni Crisostomo, celato sotto il termine allegorico di iepevg nel De
providentia?®*, durante i difficili anni della crisi gotica nei quali Sinesio soggiorno
a Costantinopoli; € questo un elemento della vita del Cirenaico le cui
conseguenze sul piano della formazione della propria filosofia politica non sono
trascurabili. Parimenti, 1’amicizia, nata nel 395, tra il Nostro e Isidoro di
Pelusio®®, testimoniata dall’epistolario di entrambi, ci induce a supporre una
conoscenza da parte di Sinesio anche del mondo dell’anacoretica egiziana. Poco
accento si mette, di solito, sul fatto che tre dei destinatari dell’epistolario
sinesiano, Troilo, Teotimo e Nicandro®®, erano, come il Nostro, versati autori di
poesia cristiana, nell’ambito di un milieu culturale che, tra la poesia di Gregorio
di Nazianzo e I’esperienza nonniana, registra I’evolversi di una vera e propria
epica cristiana tardoantica®’, nella quale il verso omerico si piega alla narrazione
delle gesta dei patriarchi e del Cristo. Alle reminiscenze dell’autore ed ai dati
evincibili dalle sue opere si aggiungono piu esplicite citazioni scritturali presenti

201 Cfr. Martini 1981; Dagron 1996; sull’ascendenza veterotestamentaria di questo concetto,
si veda van der Kooij 2008.

202 Sulla cultura alessandrina dall’epoca ellenistica al tardoantico si veda Leclant 1999.
Sull’ebraismo alessandrino di epoca ellenistica ed imperiale si vedano: Collins 2005; Passoni
Dell’ Acqua 2004.

203 Qulla paideia cristiana di Sinesio si veda Criscuolo 2005; Id. 2010; Id. 2013.

204 gyn., De prov. 1.5.1-2; 6.2-5; 7.2; 2.3.1-2 Lamoureux-Aujoulat.

205 Ep..4.144 Garzya-Roques; cfr. anche Isid. Pelus., Ep. 1483 Evieux, indirizzata a Sinesio.

206 Cfr. Liebeschuetz 1999, 139-140.

207 Fondamentale su questo aspetto Agosti 2001.
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in tutto il corpus sinesiano. Alcune di esse si rinvengono in epistole datate agli
anni dell’ambasceria sinesiana a Costantinopoli o immediatamente successivi
(399-404)%8. Agli stessi anni, compresi tra 1’educazione alessandrina ed il
matrimonio con una cristiana (392-404), sono datati gli Inni 3, 5, 7, 92°°. Nelle
opere risalenti agli anni dell’episcopato vari e significativi sono i riferimenti alla
regalita del Cristo?!?, alle regalita veterotestamentarie?'! o al regno delle forze
demoniache?'?, il paragone con le quali ha il fine di stigmatizzare il malgoverno
degli amministratori provinciali o di rappresentare la lotta cosmica tra bene e
male. L’esame delle citazioni letterali del testo biblico consente di ipotizzare in
Sinesio una conoscenza approfondita dei testi storici e sapienziali dell’Antico
Testamento. Per quanto riguarda il Nuovo Testamento emerge una spiccata
preminenza di citazioni tratte degli evangelisti Matteo e Marco, al quale la
tradizione attribuiva origine cirenaica e la fondazione delle Chiese alessandrine
¢ cirenaiche, nonché dell’epistolario paolino. | riferimenti al mondo giudaico
sono pit sporadici, ma non meno significativi. Nel Dione?*® Sinesio mostra di
conoscere la comunita degli Esseni, a noi nota per i rotoli di QoumRan,
localizzandola in Samaria. Nell’epistola 52'%, datata al 404, tragicomica
narrazione di un fortunoso viaggio per mare da Alessandria a Cirene, dalla
caratterizzazione ironica del timoniere giudeo, che si rifiuta nel giorno di sabato
di guidare la nave in balia di una tempesta, emerge una conoscenza diretta degli
usi cultuali dei Giudei. Gli studi sul rapporto della demonologia sinesiana del De
providentia e degli Inni con tradizioni caldaiche?!® hanno attirato 1’attenzione
della critica su un sostrato culturale piu ampiamente semitico ed ascrivibile anche
al giudaismo tardoantico, indice di una cultura piu complessa e variegata di
quanto si potrebbe supporre. L’influenza filoniana sull’autore, ipotizzabile sulla
base della comune appartenenza alla tradizione culturale alessandrina, emerge sia

208 Sj veda, ad esempio, le. 3.2 (Syn., Ep. 137 Garzya-Roques, 393/399 d.C.).

209 |_acombrade 1978, pp. 68; 77-78; 88-89; 98-99.

210 proclamazione della regalita del Cristo sulla croce: Ev. lo. 19.19 (Syn., Ep. 42 Garzya-
Roques, 412 d.C.)

211 Regalita di Saul: 1Reg. 15.11-12 (Syn., Ep. 4 Garzya-Roques); riferimento alla punizione
di Gerusalemme per I’empieta dei suoi re: le. 27.9 (Ep. 41 Garzya-Roques, datata al 412);
distruzione di Gerusalemme ad opera del re di Babilonia Senacherim, per I’empieta dei suoi re:
4Reg. 24 sgg. (Ep. 41 Garzya-Roques, datata al 412).

212 Ep, Eph. 2.1 (Syn., Hymn. 1.89 Lacombrade).

213 gyn., Dio. 3 Lamoureux-Aujoulat.
2141, 15-19 Garzya-Roques.
215 Sulla presenza di influenze caldaiche negli Inni sinesiani si veda Seng 1996.
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nella comunanza di titoli di opere (De providentia e De insomniis), sia nelle teorie
pneumatologiche e provvidenzialistiche del trattato sinesiano di onirocritica. L’
edizione del De regno di Nicola Terzaghi ha rivelato numerosi loci similes tra il
De vita Mosis?'® e la Legatio ad Gaium?’ di Filone ed il testo sinesiano. Sulla
base di quanto esposto, per una piena comprensione delle prospettive culturali
alla base del De regno e necessaria una disamina delle tradizioni sulla regalita di
ambito giudaico e della loro possibile influenza sul Nostro. L’operazione ¢
complessa, per due ordini di motivi. Da un lato, in ottemperanza alle norme del
genere retorico del logos basilikos, I’autore non fa mai riferimento esplicito alla
contemporaneita e definisce la divinita, laddove la menziona, con il termine
generico di 6g6g; in secondo luogo, la lunga tradizione esegetica sia giudaica sia
cristiana di alcuni passi veterotestamentari relativi alla Bacileia rende difficile
identificare il riferimento diretto a passi scritturali o la rielaborazione di topoi e
concettualizzazioni proprie dell’Antico Testamento, filtrate dall’ermenecutica, in
particolare filoniana. Sulla base di questi dati e nella consapevolezza dei limiti
sopraesposti, si procedera di seguito ad un’analisi della regalita giudaica e
cristiana, limitata alle opere che verosimilmente Sinesio, anche in base alla
propria cultura alessandrino-cirenaica, ha conosciuto direttamente. Esse hanno
potuto esercitare un’influenza sull’elaborazione dell’ideologia imperiale del
Cirenaico. Per I’Antico Testamento si fornira un’analisi della topica sulla regalita
davidica e salomonica nei libri 1Samuele e 1Re, nonché nella produzione
salmistica. Per quanto riguarda la letteratura giudaica sulla regalita, in
considerazione della provenienza alessandrina dell’autore, verranno prese in
esame le teorie sul regno presenti in opere considerate degli impropri specula
principis: la Lettera di Aristea a Filocrate, 1’opuscolo esegetico De Vita Mosis e
la Legatio ad Gaium di Filone d’Alessandria. Per il Nuovo Testamento,
particolare attenzione verra fornita al Vangelo di Matteo ed all’epistolario
paolino. Riguardo alla letteratura patristica, saranno qui prese in considerazione
I’orazione panegirica Triankontaeterikos (o De laudibus Constantini) di Eusebio
di Cesarea e la produzione omiletica e teorica di Giovanni Crisostomo.

1.2.2. Sulla regalita nell’Antico Testamento, in particolare nei libri storici di
Giosué, 1-2Samuele, 1-2Re, molto é stato scritto nell’ambito della filologia
semitica, riguardo al tema di Jhwh 2899n/ Bacikete. Sia i libri storici sia i salmi

216Cfr. R. Barraclough 1984.
217 Cfr. Kraus Reggiani 1984; Bilde 2009.
218 Cfr. Ringgre-Seyblod-Fabry 1984.
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corrispondono a generi letterari sulla regalita ben precisi, 1’uno storico-
annalistico, Daltro lirico-innografico?*®, che hanno le loro radici in ambito
mesopotamico e sono ben rappresentati gia nella letteratura cuneiforme?®?. In
essa il re appare come un figlio della divinita, mediatore tra la comunita umana e
la dimensione divina. Quando Israele si doto dell’istituto monarchico, attinse a
tali tradizioni, gia ad un notevole stato di sviluppo, adattandole al proprio
contesto culturale. Con la regalita davidica si ebbe un’innovazione ideologica
rispetto al regno di Saul, in special modo attraverso il passaggio dalla regalita
carismatica a quella ereditaria e con I’assunzione dell’ideologia canaanita del re
sacerdote, rappresentato nel testo biblico dalla figura di Melchidesek.

1.2.2.1. Per quanto riguarda i libri storici, la loro composizione e la loro
caratterizzazione letteraria risponde ad uno specifico tentativo ideologizzante. Il
regno unito di Israele e Giuda venne, infatti, storicamente a configurarsi in
Palestina tra la fine del 11 millennio a.C. e gli inizi del I millennio a. C., sotto la
pressione degli attacchi delle tribu dei Filistei??. Tuttavia, la redazione dei libri
& datata comunemente??? in parte all’eta preesilica del regno riformatore di Giosia
(seconda meta del VI sec. a. C.) ed in parte alla seconda meta del VI sec. a. C.,
successivamente alla deportazione babilonese (587/5 a.C). La redazione dei libri
storici risponde alle precise istanze di storicizzare retrospettivamente 1’avvento
mitico del popolo eletto. Essa legittima I’istituzione, di per s¢ illegittima, della
regalita terrena, percepita come una kaxio ed un’apaptia?®, contravvenendo
essa al principio mosaico secondo cui solo Jhwh & re??*; giustifica I’onnipotenza
di Jhwh di fronte alla rovina del suo popolo, culminata nell’esilio di Babilonia,
termine narrativo del secondo libro dei Re, colmando tale aporia con la promessa
messianica dell’eternita della dinastia davidica. Al re David, del resto, é attribuita
la maggior parte dei Salmi, databili dalla prima eta davidica sino all’epoca
dell’esilio. La genuinita della vicinanza cronologica dei Salmi introdotti dalla
didascalia 717% / 1® Aavd (“per David”) & stata spiegata dall’uso
programmaticamente ideologico e propagandistico che il re ed i suoi successori

219 Cfr. Gunkel-Begrich 1998.

220 Cfr, Cardellini 2010, pp. 438-442, con ulteriore bibliografia.
221 Cfr. Soggin 1984, pp. 75-177.

222 Cfr. Cardellini 2010, p. 438 n. 2, con ulteriore bibliografia.

223 1Sam. 12.17; 19.
224 1Sam. 12.12.
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fecero dei salmi nel culto per fondare e rinsaldare anche a livello di apparato
cerimoniale 1’istituto regale®?®.

1.2.2.2. L’analisi dell’occorrenza del termine Paoctievg nei contesti
selezionati consente di definire tre campi dell’uso di esso: la regalita di Jawh; la
regalita di David e Salomone; la regalita degli altri re della Terra. In effetti, I’idea
madre da cui discendono tutti gli attributi topici della regalita umana e la regalita
esclusiva di Jhwh sul cosmo e sulla storia, come dimostra un gruppo di Salmi
definito con la categoria letteraria di ‘entronment of Jhwh’??%. In essi, Jhwh & re
dell’universo e péyac Bacthevc®?’; la sua potenza si dispiega in guerra: egli &
Bacikevg Tiic 86ENc??8, in quanto KVPLOC KPOTOLOC Kail SuVaTOHS, KOPLOC SVVATOC
v morép??%; Jnwh ha uno scettro di ucatoctvn®? ed & poPepoc?! per i re della
Terra; il regno di Jhwh & universale?®. La regalita terrena si configura, in
rapporto a tale definizione della divinita, in termini del tutto subordinati ad essa.
Ad un livello topico, & possibile riscontrare alcuni elementi ricorrenti nella
caratterizzazione di Saul, Davide e Salomone. | topoi impiegati per tali figure
sono aprioristici rispetto alla narrazione storica e determinano i pattern narrativi
con cui essa e sviluppata: la Boacileia € una prerogativa innanzitutto della
divinita?®®, della quale il re & Sodhoc; il re & scelto direttamente da Jhwh?*,
tramite I’imposizione del suo 9/ nvedpa,; la regalitd, anche quando ereditata, e
un dono divino®®, al punto che Jhwh pud rigettare un suo re, quando questi non
sia pit degno della regalita®®; il re riceve consacrazione da un profeta®®’; la

mancata fedelta a Jhwh da parte del re corrisponde alla rovina del popolo

225 Engnell 1943, pp-175. 176, n. 5.

226 Pg 47,93, 96,97, 98, 99. Per la definizione di salmi di ‘entronment of Jawh’, cfr. Gunke-
Begrich 1998, pp. 66-81.

227 pg, 102.19.

228 ps 23.8, 10, 11; 101.16; 144.11-12; 148.11; 149.2.

229 pg, 23.8.

230 pg, 44.7-8, 62.12; 98.4; 145.8-9.

231 pg, 75.13.

232 pg, 102.19.

233 pg, 5.3; 9.37; 21.29; 28.10; 43.5; 44.7; 46.3, 7, 8; 48.3; 67.25; 73.12; 83.4; 88.19; 94.3;
97.6; 144.12; 145.10.

234 Elezione di Saul: 1Sam. 10-11; 1Sam. 15.17; elezione di David: 1Sam. 13.13; 16.1; 28.17;
Jhwh ama Salomone alla sua nascita: 2Sam. 12.24.

235 |stituzione della basileia giudaica: 1Sam. 8; 1Sam. 12.13: xoi viv 800 6 Baciielg, dv
£€elé€aobe, kal idov dEdmKeY KOPLOg €9’ VUGG PactAéa.

236 Jhwh rigetta Saul: 1Sam. 15.11, 23, 26, 28; 16.1.

237 Samuele consacra Saul: 1Sam. 10-11; 1 Sam. 15.1; Samuele consacra David: 1Sam. 16.1-

13; Natan consacra Salomone: 1Reg. 1.28-40.
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239 240

intero?®8; al re fedele Jhwh assicura stabilita eterna?®, salvezza®? e pieta®, e
I’ereditarieta stabile (kKAnpovopic) della discendenza?*?; il buon re & come un
figlio di Dio?®, il re-messia riceve la sua forza da Dio?**; la divinita concede
compia®® al re consacrato. Giustizia e saggezza sono i principali attributi morali
del re giudaico; Salomone®*® ne ¢ un emblema destinato ad avere fortuna in
special modo nella letteratura giudaica di epoca ellenistica. La tradizione dei
Salmi aggiunge alla descrizione storica e teologica degli attributi del re terreno
una articolazione soggettiva e morale piu ricca: il buon re esulta e gioisce per la
potenza della divinita e la salvezza da essa ricevuta®*’; spera in Jhwh?*; chiede e
riceve da Jhwh il dono della giustizia?*°.

1.2.2.3. Un tratto del tutto originale della regalita giudaica é il fatto che
nessuno dei re proposti ¢ fedele all’ideale tratteggiato, diventando tutti causa
della rovina del popolo. L’umanita e I’'imperfezione dei re biblici ¢ palese; essa
¢ emblema della tragicita dell’esistenza umana, di contro ai paralleli tentativi di
divinizzazione o assimilazione alla divinita di area semitica. La Boaciieia e la
npovowa della divinita sono accresciute dall’imperfezione della regalita terrena, i
cui limiti sono colmati dall’illimitatezza della divinita: la pieta di Jhwh ¢
concessa, nonostante i suoi errori®®®, a David ed alla sua dinastia, tramite la
profezia di Natan®®!,

1.2.2.4. Della regalita davidica due furono gli aspetti ideologicamente

riutilizzati nel Tardoantico: la concezione ereditaria del regno e la pietas. E stato

238 1Sam. 12.15; 25; empieta di Saul e rovina del popolo: 1Sam. 13.13; Adulterio e delitto di
David: 2Sam. 11; introduzione di altri dei in Israele ad opera di Salomone e degenerazione del
regno: 1Reg. 11.1-13. Natan profetizza 1’eternita della sua discendenza a David: 2Sam. 7.8-16;
Natan concede a David il perdono dei suoi errori: 2Sam. 12.1-13.

239 Cftr. 1a profezia di Natan sull’eternita della dinastia davidica: 2Sam. 7.8-16.

240 2Sam. 8.14; 2Sam. 22.51.

241 2Sam. 22.51.

242 pg, 17.51; 60.6-7.

243 2Sam. 7.14.

244 1Sam. 2.11-12: [kvpioc] kai Sidwoty ioydv Toic Paciiedo NUABY/ Kol VYOGEL KEPOG
xPLoTOD AHTOD.

245 pg, 17.51; 19.7-10; 43.5; 143.10.

246 1Reg. 3; 5.9-14.

247 Ps, 20.2; 137.4; 144.1, 11.

248 Ps, 20.8.

29 pg, 71.1-2.

250 Adulterio e delitto di David: 2Sam. 11.

51 ps, 17.51; 60.6-7.
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sottolineato®™? come la concezione patrimoniale dell’impero cristiano

costantinide®® e la tensione all’aeternitas della dinastia promulgata anche da
Costanzo rispondano al progetto politico di svincolarsi dalla regalita elettiva
tetrarchica, tramite la riconnessione ideologica al re antenato del Cristo,
fondatore di una dinastia ereditaria. In seguito, la letteratura cristiana a partire
dall’epoca di Costantino omette il modello davidico a causa della fragilita umana
e dei delitti di Davide, i quali potevano portare a parallelismi politicamente
sconvenienti con 1I’imperatore Costantino che, per Eusebio, ¢ piuttosto nuovo
Mosé, nuovo Paolo e figura di Cristo?®*. L’uso di David come paradigma della
regalita appare invalso solo a partire dal IV secolo d.C.?, in riferimento
all’imperatore Teodosio 1. Nell’epistola 51.7%°® & Ambrogio a paragonare
Teodosio a David per la colpa dell’eccidio di Tessalonica. Per I’umilta mostrata
nel chiedere perdono, Teodosio € paragonato a David nelle fonti del secolo
successivo®’. E solo nel 451, con I’imperatore Marciano, che il titolo novus
David entra nella titolatura imperiale?®, Il ritorno al modello davidico & stato
interpretato in base alla volonta di legittimare I’incoronazione dell’imperatore da
parte dei patriarchi, in uso dal V secolo, sulla base dell’analogia con 1’unzione di
re David da parte del profeta Samuele. In seguito, il modello davidico fu
adoperato, seppur non dichiaratamente, da Giustiniano, come base ideologica per
la rappresentazione della propria vittoria sui barbari, Goti e Persiani, e
dell’estensione del suo dominio, ricevendo una sua consacrazione anche a livello
iconografico, come dimostrano i mosaici del monastero di Santa Caterina®*® e di
San Vitale a Ravenna?®.

1.2.3. Dobbiamo all’ebraismo alessandrino il distillato di scienza politica
giudaica contenuto nella Lettera di Aristea a Filocrate ¢ I’interpretatio in chiave
ellenistica delle Scritture propria di Filone. Sostanziale ¢ 1’identita tra 1 principi
di teologia politica propri sia della Lettera sia della produzione filoniana,

252 gy David e Costantino si veda Tantillo 1998, in particolare pp. 262-264.
253 Cfr. Dagron 1996, pp. 141-168, in particolare p. 158.

24 Eus., H. E. 9.9.5-9 Bardy.
255 Cfr. Pellegrini 2010, p. 240, con ulteriore bibliografia.

256 p|_ 16, pp. 1159-1164.
%57 Thdt., H. E. 5.18.19 Parmentier-Scheidweiler.
258 Cfr. Pellegrini 2010, p. 254.

29 Forsyth-Weitzmann 1973, CXIX B e CLXX; Weitzmann 1974; Nardi 2009-2010.
260 Farioli 1977, 159 ss.; sull’ uso ideologico della figura di David in Giustiniano ed Eraclio
cfr. Zahnd 2008.
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riconducibile ad una stabilita della concezione della regalita nell’ebraismo
alessandrino.

1.2.3.1. Nella Lettera di Aristea a Filocrate, la sezione Ilepi Bactleiog Si
snoda, secondo uno schema dialogico proprio della tradizione ellenistica, lungo
I’arco di una settimana nella quale ogni giorno, durante il banchetto, a dieci saggi
ebrei tra i settanta intervenuti per la traduzione in greco delle Scritture vengono
posti dal re Tolemeo I degli {ntpata sul buon governo. Le risposte dei Settanta,
pur unendo alla sapienza giudaica quella ellenistica, riconducono la soluzione di
ogni quesito alla sovranita di Dio ed alla regalita veterotestamentaria, secondo un
sistema chiaro di citazioni della Torah?®! e dei testi sapienziali: il regno si
conserva con I’imitazione della mpovota e dell’evepynoia divina?®?; il miglior
modo di vivere (kéAlotov tov (fv) € riconoscere che solo Dio é re (duvaotng
@V andvimv) e che gli uomini sono solo strumenti della realizzazione del suo
volere?®3; i propri possessi possono essere ben conservati e trasmessi ai successori
chiedendo alla divinita di ispirare alla mente buoni progetti e di non lasciarsi
abbagliare da gloria e ricchezza, perché questi sono doni di Dio%*; 6pog to¥
Bacthevey € 10 Kahdg Gpyev €avtod ed al re non si conviene ’eccesso di
ricchezze?®®; somma virt ¢ 1’e0oéBe1a?®®; il sommo della gloria & onorare Dio
non con sacrifici, ma con 1’offerta della purezza del proprio animo?®®’; il re deve
conformarsi alla Legge e sottoporsi ai vopoBetriton perché & Dio che li ispira®;
la regalita carismatica e preferibile a quella ereditaria ed a quella elettiva, ed un
re dall’ 700g ypnotov Kkai maideiog kekovmvnikodg € preferibile ad uno crudele,
tale solo in virtu dell’ascendenza dinastica®®®. Riconoscimento della sovranita di
Dio, fondamento su base etica della regalita, preferenza per la regalita
carismatica, sottomissione del sovrano alla legge costituiscono i cardini dell’etica
regale proposta dai saggi ebrei nella Lettera di Aristea a Filocrate. Essi sono
presenti sostanzialmente immutati presso Filone.

1.2.4. L’edizione del De regno ad opera di Nicola Terzaghi rileva alcuni loci
similes tra il testo sinesiano e due opere di Filone alessandrino, unanimemente

261 Un elenco preciso delle citazioni scritturali presenti nella Lettera si trova in Tramontano
1931.

262 187: 190 Pelletier.
263 195 Pelletier.
264 196 Pelletier.
265 211: 222 Pelletier.
266 229 Pelletier.
267 229 Pelletier.
268 240 Pelletier.
269 288-289 Pelletier.
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ritenute debitrici della tradizione greca nepi Boaoileiog € ad essa ispirantesi: il De
vita Mosis e la Legatio ad Gaium. La prima, opera storico-politica di forte
impianto nazionalistico, € basata sulla tacita pretesa di ‘giudaizzare’ 1’ellenismo
con I’ellenismo stesso; la seconda si inscrive nel solco del genere del logos
presbeutikos, unendo un discorso di ambasciata rivolto all’imperatore Caligola
in occasione del primo pogrom contro gli Ebrei di Alessandria storicamente
attestato (38 d.C.). Idealizzazione del buon re all’insegna di paradigmi greci e
giudaici e riuso del mapdaderypa in stretta connessione con la realta
contemporanea sono gli elementi unificanti di due opere apparentemente diverse
per forma retorica, circostanze compositive, finalita, ma nutrite dalla medesima
accorata fiducia nell’intervento della npovoia 100 6god nella storia umana e, in
particolare, nella storia del popolo eletto, contro ’arbitrio della Toyn?™. In tale
prospettiva, il pensiero teologico di Filone assume valenza fortemente politica,
configurando un’ideologia del potere imperiale che a canoni greco-romani unisce
elementi propri della regalita giudaica, grazie all’ideale del re unico, giudice,
sacerdote e profeta.

1.2.4.1. La critica?’! ha chiarito non solo 1’apporto di Filone all’ermeneutica
biblica cristiana dei primi secoli, ma anche la sua influenza nello sviluppo di
un’istanza monoteistica di fondo, sincretica della tradizione filosofica greca e
pagana, e della teologia giudaica, destinata ad essere alla base della speculazione
neoplatonica successiva. L’idea di un Uno creatore del cosmo e garante della sua
armonia trova il suo compimento nell’esaltazione filoniana dell’armonia
universale istituita dalla divinita veterotestamentaria e della guida del popolo
ebraico da essa scelto.

1.2.4.2. 11 De vita Mosis analizza in due libri i caratteri del re ideale secondo
Filone: I’'unione tra Baciiein®’? e giocogio?’® di matrice greco-ellenistica e
I’ideale giudaico del re giudice, sacerdote e profeta®’®. La caratterizzazione di
Mosé Bactredg € condotta consapevolmente all’insegna della topica comune ad
entrambe le tradizioni. Nella giovinezza Mosé supera la natura umana in tutte le
Virtd?®; & mowmy Aadv?’®; Mosé, scelto dalla npévoia Beod e non da intrighi

270 Ph,, De Vita Mosis 1.31 Cohn = De Somniis 1.54 Wendland, ove si cita Eurip., fr. 420
Nauck.
271 Cfr. in generale Haase 1984.

272 ph.. De Vita Mosis 1.32 Cohn.

273 ph., De Vita Mosis 1.29 Cohn.

274 Ph., De Vita Mosis 2 Cohn.

275 ph., De Vita Mosis 1.1; 1.9; 1.21 Cohn.
276 ph., De Vita Mosis. 1.60-61 Cohn.
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mondani, assume 1’ apyn e la Bacideio per merito della proprie virtu di apern,
kohokayadio, ebvown?’’; riceve la Pootheia come un bene ereditario, &g
Kinpovop?’®; egli, in quanto scelto da Dio, ha diritto ad essere denominato con
il suo stesso appellativo: Ogdc kol Bacthedc?’®; con una tipizzazione che anticipa
la teoria successiva del re icona della provvidenza divina, Mosé, con la propria
esistenza, & mopadetypa di Dio sulla Terra?®?; in quanto legislatore, egli & legge
vivente e dotato di Adyog in misura della provvidenza divina (vopog &uyoyog te
Kkad Ogio Tpdvora)?eL,

1.2.4.3. Nella Legatio ad Gaium, il paradigma di regalita occorrente nel De
vita Mosis assurge a modello per la costruzione contrastiva dell’anti-speculum
principis costituito dal ritratto della personalita di Caligola®®. In esso si inserisce
il discorso ITepi Paciheiog di Macrone all’imperatore®®, e viene fornito
’exemplum di Augusto ottimo principe?®, il quale, al pari di Mosé, supera la
natura umana in tutte le virtu, acquisisce il regno non per lascito ereditario, ma
per la naturale unione di koloxoryadio®® 286 per concorso
287 11 tema del rapporto tra gpvoic e Toyn nell’acquisizione
288 gd a tale sfera

ed Nygpovikn €motnun
della toyn e dell’apetn
¢ nell’esercizio della BaciAeio € preponderante anche in Sinesio
concettuale rimandano le riscontrate allusioni a Filone.

1.2.5. In ambito cristiano, il Vangelo di Matteo pud considerarsi un
improprio Iepi Bactieiag, teso all’annuncio messianico dell’avvento del regno
veterotestamentario ad un pubblico giudaico. L’aspetto piu propriamente politico
della definizione del rapporto tra Bacileio celeste ed istituzioni politiche terrene
— I’Impero di Roma, nella fattispecie — € argomento della teologia paolina,
esplicitata in particolare nella Lettera ai Romani, definita dagli esegeti un vero e
proprio protrettico, con un valore di manifesto ideologico fortemente
programmatico. La scelta dell’analisi del tema della Boaociieior T0D Ogod nel
Vangelo di Matteo in rapporto al De regno sinesiano &€ motivata da alcuni fattori

277 pp,, De Vita Mosis 1.48 Cohn.
278 ph., De Vita Mosis. 1.55 Cohn.
279 ph., De Vita Mosis 1.58 Cohn.
280 ph  De Vita Mosis 1.58 Cohn.
281 Cfr. Ph., De Vita Mosis 1.62 Cohn. Sul ruolo del vépoc in Filone si veda Radice 2003.

282 ph,, Legatio ad Gaium 8-113 Cohn-Reiter.
283 ph,, Legatio ad Gaium 43-51 Cohn-Reiter.
284 ph,, Legatio ad Gaium 143-146 Cohn-Reiter.
285 ph, Legatio ad Gaium 143 Cohn-Reiter.

286 ph,, Legatio ad Gaium 149 Cohn-Reiter.

287 Ph., Legatio ad Gaium 146 Cohn-Reiter.

28 Syn., De regn. 4.4,
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culturali. Innanzitutto, é in esso che, rispetto agli altri evangelisti, tale tema, in
considerazione della fruizione giudaica cui e destinato, riceve particolare
attenzione; in secondo luogo, I’esegesi a Matteo, come testimoniato dal
Commento di Origene®®, aveva goduto particolare attenzione nella Chiesa
alessandrina; in terzo luogo, sia I’esegesi latina che quella greca dei primi anni
della Chiesa mostrano la predilezione nell’insegnamento dottrinale per questo
Vangelo, pitu completo e strutturato rispetto agli altri e destinato alla formazione
dell’identita cristiana. La probabile condizione di catecumeno di Sinesio durante
gli anni di elaborazione del De regno rende possibile una maggiore familiarita
con il testo di Matteo e, forse, con quello di Marco, riservati ai primi stadi
dell’iniziazione cristiana.

1.2.5.1. Termini afferenti alla sfera semantica di faciledg compaiono nel
Vangelo di Matteo per ben 55 volte?®. Il testo dell’evangelista si apre con la
genealogia di Cristo a partire da Abramo. In essa solo David é contrassegnato
come Booikevc?. L’evangelista, inoltre, sorvola completamente la descrizione
della nativita, per soffermarsi direttamente sulla visita al re Erode dei Magi alla
ricerca del neonato Paciievg t@v Tovdaimv?®2. L’avvento della Bactieia tév
0vpavdv® ¢ I’elemento centrale della predicazione del Battista, dell’inizio della
predicazione del Cristo stesso?®* e di quella degli apostoli®®®, su mandato del
Cristo, attraverso la ripetizione della formula "Hyywev 1| Bactheio tdv ovpavdv.
Il celebre ‘discorso della montagna’ o ‘discorso delle beatitudini’ Si apre e Si
conclude in Ringkomposition con il riferimento alla Bocikeio 1@V ovpovaV?®,
della quale esso costituisce una dettagliata descrizione. La basileia dei cieli ¢, in
effetti, come spiegato piu innanzi, il compimento della Legge ebraica®®’ e
specchio antifrastico della basileia terrena. L’avvento della basileia di Dio
costituisce uno dei temi delle invocazioni della preghiera del Pater Noster?%,
tramandata dall’evangelista. Attributo della basileia divina ¢ la Suconocvvn®® ed

289 Cfr. Piscitelli Carpino 2011.

290 Cfr. TLG.

291 Ey, Matt. 1.6.

292 Ey, Matt. 2.2.

293 Ev, Matt. 3.2.

2% Ev, Matt. 4.17.

2% Ev, Matt. 10.7.

2% Ey, Matt. 5.3; 11.

297 By, Matt. 5.19.

2% Ey, Matt. 6.10. Sulla preghiera del Padre Nostro e sul suo valore identitario si veda:

Amphoux 2000; Philonenko 2001; Bouhot 2003; Perrone 2004;
29 Ey. Matt. 6.33.
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ai dixoior esso & riservato®®. Essa ha valore universale ed ¢ destinata sia ai
Giudei, sia ai Gentili®®!. L’annuncio di essa costituisce 10 sdayyéhov Tiig
Booireiac®®. Nella sezione parabolica del testo, ¢ sempre la Pocideio TdV
303 "al punto che la
parola stessa del Cristo & Adyov tiic Bactieiog, discorso del o sul regno®®,

1.2.6. Ulteriore fonte per la nostra conoscenza del teoria giudaico-
cristiana sulla regalita € costituita dall’epistolario paolino. Bruno Blumenfeld®®
ha sottolineato il rapporto delle lettere di Paolo con la letteratura ellenistica, in
special modo neopitagorica, sulla regalita, la quale poteva offrire all’apostolo gli
strumenti tecnici messi a disposizione dalla lingua greca per definire la politica
universalistica dell’edificazione terrena della basileia del Cristo.

1.2.6.1. Nella Lettera ai Romani, protrettico rivolto alla comunita
del’Urbe e manifesto dell’ideologia paolina, Paolo delinea i cardini della propria
teologia politica, adattando al regno del Cristo ed alla realta storica della Chiesa
il lessico politico greco adoperato nella definizione delle strutture politiche
dell’impero. Il capitolo 13 della Lettera ai Romani assume particolare importanza
nella storia delle idee politiche in riferimento al problema dell’origine del potere
politico terreno e della subordinazione di questo all’autorita divina ed ecclesiale.

ovpav®dv ad essere oggetto delle analogie dell’evangelista

300 Ev, Matt. 13.41

301 Ev, Matt. 8.11-12.

302 Ev, Matt. 9.35.

303 Ev, Matt. 13.24: il regno dei cieli @ come un buon seminatore: Ev. Mat. 13.24; ‘Quowh0n

1 Bacireio @V 0OpavdV AvOpdR® oreipavtt KOAOV oméppa &v Td dypd avtod; Ev. Matt. 13.31:
come un granello di senapa: Opoia éotiv 1| BactiAeia TV 0VpavdY KOKK® ovame®ng, Ov Aafav
avOpomog Eomelpev &v 1@ dypd avtod; Ev. Matt. 13.33: come lievito: Opoia €otiv 1 Pactreia
6V 0Opavédy {oun, fiv Aaodca yovi| Evékpuyey gic dhevpov cdta Tpic g 00 Eupdon Shov;
Ev. Matt. 13.44: come un tesoro nascosto in un campo: Opoia €otiv 1 PoctAgia TdV oVPAVAY
OInoavpdrekpoppéve év td aypd; Ev. Matt. 13.45: come un mercante in cerca di perle: poia
éotiv 1 Pactreia T@V ovpavdV avOpdT® Eundpw Cntodvtt Kahos popyopitac. Ev. Matt. 13.47:
una rete gettata nel mare: opoio £otiv N Bactieia T@V ovpavdv cayivn PAnbeion eic v
Bdhocoav kol €k Tavtog Yévoug cuvayayodon. Ev. Matt. 13.52: ogni scriba giudeo che diventa
discepolo del regno dei cieli & come un padrone di casa che ha un tesoro di cose antiche e cose
nuove: mwdg ypoppoatevg pobntevdeilg Tif Pactieig @V ovpavdV Ouoldg €otv AvOpOT®
oikodeondt Ootig EkPfarAet £k ToD Onoovpod avtod kova Kol tole; Ev. Matt. 18.23: come un
re che vuole fare i conti con i propri servi: opoidon 1 Pactreio TV 0dpavdv avOphTE Bacthel
0¢ N0éANoev cuvapat Aoyov HeTd TV d0VAMY avToD.

304 By, Matt. 13.19.

305 Blumenfeld 2001.
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Ep. Rom. 13.1-7

Maca yoyn é&ovaiag Hrepeyovcalg VTOTACGESH®. 00 Yop EoTv £ovaia €i pun VIO
00D, ai 82 odoon V1o Beod TeTaypévar eictv-dote 6 dvtitacsduevog Tij £€ovaiq Ti
T0D Bg0D SroTayf] AvOEoTnKEY, 01 0€ AVOECTNKAOTEC E0VTOIG KPipo AyovTal. ol yop
Gpyovteg ovK giciv OPog @ Ayadd Epym GALY T® Kakd. OENeLG 6& un poPeicOon
v £€ovaiav; 10 dyabov moiet, kai £&g1g Emovov €€ aTiig B0l yop d1aKovOS E0TIV
ool €1g TO GyaBov. £0v 0& TO KaKOV TO1T|G, POPoD" 0V Yap €iKT] TNV HiXopAV QOPET
BgoD yap d1dkovoc €oTty, EKOIKOG €1g OpYNV TM TO KOKOV TPACCOVTL. 10 GVAYKN
VTOTAGGEGHAL, 00 HOVOV Ol TNV OpYTV GALA Kol 610 TV cvveidnoty. d1d ToDTO Yap
Kol pOPovg TeEAETTE, Asttovpyol yap OBeod giov €ig aTO TODTO TPOCKAPTEPODVTEG,
Gm6S0TE TAGIY TOG OPEILAG, TA TOV POPOV TOV POPOV, T TO TEAOG TO TELOG, TG TOV
POPov TOV POPov, T TV TNy THY T VS,

1.2.6.2. Nelle Lettere indirizzate alle comunita greche dell’ Asia Minore ¢,
di contro, evidente I’istanza di unire il messianismo giudaico alle aspirazioni
politiche, municipaliste e federaliste, delle citta provinciali, attraverso un uso
scaltrito del lessico politico greco. Cio si evince in un aspetto ricorrente della
retorica paolina e della teologia politica paolina ad essa sottesa: la trasposizione
sul piano semantico politico dell’appartenenza al dogma cristiano. Nella Lettera
agli Efesini®®’ i pagani un tempo senza Cristo sono caratterizzati come fuori dalla
noMrteiog tod Topani e Eévol. L’appartenenza alla fede cristiana rende non piu
Eévol kol mapotkol, ma cupmoAiton TV dyimv kol oikelot Tod Osod>. Essere
ovunolitng del regno celeste e familiare della divinita € insieme condizione
acquisita per mezzo della fede, ma anche fine a cui tendere, per la piena
realizzazione della molteio dell’svayyéhov. Nell’Epistola ai Filippesi cio si

traduce in un imperativo morale® attraverso il quale I’espressione dell’etica

306 «Ciascuno stia sottomesso alle autorita costituite; poiché non c'¢ autorita se non da Dio e
quelle che esistono sono stabilite da Dio. Quindi chi si oppone all'autorita, si oppone all'ordine
stabilito da Dio. E quelli che si oppongono si attireranno addosso la condanna. | governanti infatti
non sono da temere quando si fa il bene, ma quando si fa il male. Vuoi non aver da temere
l'autorita? Fa' il bene e ne avrai lode, poiché essa ¢ al servizio di Dio per il tuo bene. Ma se fai il
male, allora temi, perché non invano essa porta la spada; & infatti al servizio di Dio per la giusta
condanna di chi opera il male. Percid & necessario stare sottomessi, non solo per timore della
punizione, ma anche per ragioni di coscienza. Per questo dunque dovete pagare i tributi, perché
quelli che sono dediti a questo compito sono funzionari di Dio. Rendete a ciascuno cio che gli &
dovuto: a chi il tributo, il tributo; a chi le tasse le tasse; a chi il timore il timore; a chi il rispetto il
rispetto.». (C.E.I. / Gerusalemme).

307 2.12.
308 Ep. Eph. 2.19.
309 Ep. Philip. 1.27: Mévov é&img tod evayyehiov tod Xpiotod moitedecde.
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cristiana coincide con I’espressione della cittadinanza politica. Nella medesima
epistola, il concetto di sovranita esercitata dai cristiani nel regno ultraterreno é
chiaramente ed efficacemente espresso con [’'uso del termine tecnico

310 adoperato in epoca imperiale per indicare sia 1’esercizio concreto

ToAlTELUOL
del governo delle citta, sia la sovranita cittadina. Nell’Epistola agli Ebrei®!, il
regno promesso ricercato da Abramo € una moAg, il cui architetto e costruttore
(teyvitng xoi dnuovpyog) é Dio stesso. La wdoAig greco-romana diviene emblema
della citta di Dio, della Gerusalemme celeste attesa dal popolo ebraico®?. Per
quanto riguarda I’uso del termine Baciieio e dei suoi derivati, essi si rinvengono
nel corpus paolino solo in riferimento alle prerogative del regno di Dio. La
Bacireio divina & contraddistinta da potenza (Sovauc)®. Essa si manifestera
pienamente quando il Cristo avra abbattuto ogni principato (apyn) e potesta
(¢&ovain)®. Essa puo essere ereditata da chi abbraccia la fede cristiana come un
bene, idea resa dall’uso del termine tecnico KAnpovopém®®®. La responsabilita
morale degli individui risponde ad una chiamata personale alla partecipazione al
regno della divinitd®®. Nella Lettera agli Ebrei, la concezione paolina della
regalitd ¢ chiaramente veicolata sulla base di espliciti riferimenti all’etica
giudaica. Cristo, sull’esempio di Melchidesek, & re di giustizia e di pace®!’.
1.2.6.3. Sein riferimento al 6g6¢ Paolo impiega esclusivamente il termine
di Baciiede, egli designa le istituzioni mondane con il termine generico di
apyai®!® e i reggitori di popoli con il termine &pyovtec (Ep. Rom. 13.3; Ep. 1Cor.
2.6; 8), impiegato anche in senso piu generale con riferimento agli amministratori
statali. Nella prospettiva provvidenzialistica paolina, i buoni governanti ed
amministratori sono al servizio di Dio per il bene degli uomini, pertanto si deve
ad essi obbedienza (Ep. Rom. 13.3-4; Ep. Tit. 3.1). Cio permette a Paolo di
giustificare ’istituzione imperiale romana. Ulteriori termini che designano il
potere umano, spesso ricorrenti in polisindeto sono é&ovsia®?, Svvouc®® ed il

810 Ep. Philip. 2.20: fjudv yép 10 moAitevpa &v odpavoic dmdpyst.

11 Ep. Ebr. 11.10, 16; 13.14.

812 Ep. Ebr. 12.22: éAAd mpocelnidBate Tivv Spet koi morer Osod {@vtoc, Tepovcainu
Emovpovie.

313 Ep. 1Cor. 4.20.

314 Ep. 1Cor. 15.24-25.

315 Ep. Gal. 5.21; Ep. Eph. 5.5; Ep. Ebr. 12.28.

316 Ep. 1Thessal. 2.12; Ep. 2Thessal. 1.5.

817 Ep. Ebr. 7.1-2.

318 Ep. Rom. 8.38; Ep. 1Cor. 15.24; Ep. Eph. 2.10; Ep. Col. 2.10.
319 Ep. Eph. 1.21; 2.10; Ep. Col. 2.10.

320 Ep. Eph. 1.21.
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termine kvpomc2t. Tali termini rimandano ambiguamente anche alle
dominazioni delle potenze demoniche, che abitano il cosmo assieme a quelle
angeliche. In una prospettiva antropologica, il fondamento etico della teologia
paolina & una rinnovata concezione della Sucatootvn giudaica®??, superata dalla
visione caritativa propria dell’ctica cristiana e delle teorie filosofie greche sul
rapporto tra uomo e vopog. Il riconoscimento di un vouoc @bvoet, una legge morale
di natura mutuata dalla speculazione ellenistica, che agisce a livello della
coscienza in ogni uomo, permette di superare la dicotomia tra Giudei e pagani
nell’esercizio umano della giustizia divina. La fede in un’entita divina, sia essa
anche pagana, giustifica le opere, supera e conferma la legge giudaica®?®. L’etica
da sostanza alla legge e la vivifica e concretizza sul piano politico. Politica e
basata sul confronto con le istituzioni politiche coeve € anche la metafora della
Chiesa come c@dpa del Cristo®?*, con la quale si traduce un’idea organicistica
dell’organizzazione para-statale ed una concezione universalistica della Chiesa.
L’analogia tra corpo umano e corpo politico, sia esso civile o comunitario
nell’ambito dell’organizzazione ecclesiastica e adoperata non solo per spiegare
in un’ottica funzionale il ruolo degli individui nel tutto, in una prospettiva
soteriologica comunitaria piu ampia, ma anche per motivare gli auaptipora, le
devianze degli individui e delle istituzioni politiche e sociali®?® in cui vivono,
essendo essi interdipendenti.

1.2.7. Nel 1V secolo il problema della definizione del rapporto tra ordine
divino e natura delle istituzioni umane assume una facies piu propriamente
politica, allorché Costantino diventa il primo imperatore cristiano ed una nuova
classe dirigente, cristiana, ascende alle massime cariche dell’Impero d’Oriente.
L’imperator Christianissimus diventa oggetto della propaganda cristiana e la
relazione tra Storia del mondo ed avvento dell’impero cristiano diviene
argomento speculativo di dispute teoriche, volte alla formalizzazione di una vera
e propria teologia del potere politico.

1.2.7.1. 1l ruolo fondamentale avuto da Eusebio di Cesarea nella
formazione della teologia politica di epoca costantiniana ci induce a prendere in
esame la sua possibile influenza sullo speculum sinesiano, pur nella
consapevolezza di alcuni limiti ermeneutici posti a questa operazione da alcuni

321 Ep. Eph. 1.21.

32 Ep. Rom. 1.17; 2.12-15; 2.26.
323 Ep. Rom. 3.27-31.

324 Ep. 1Cor. 12.12-27.

325 Ep. Rom. 1.24-32.
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fattori: I’appartenenza dei topoi di ambito politico impiegati dai due autori ad una
comune tradizione greco-ellenistica sulla regalita; il fulcro squisitamente
alessandrino della paideia cristiana di entrambi, in cui I’apporto del pensiero
filoniano, filtrato per il tramite di Origene, aveva giocato un ruolo notevole. Cio
nondimeno, la destinazione del De regno ad un imperatore cristiano, nonostante
la mancanza di riferimenti cristologici espliciti, rende possibile immaginare il
ricorso al primo speculum principis programmaticamente cristiano: il discorso
noto come Triakontaeterikos o De laudibus Constantini di Eusebio di Cesarea,
composto probabilmente nel 355-356 in occasione della celebrazione del
trentennale del regno di Costantino, definito il ‘manifesto’ della nuova monarchia
cristiana. Esso si compone di due parti: i capitoli 1-10 sono relativi alla
definizione del rapporto tra regno di Dio e regno umano; i capitoli 11-18
costituiscono una catechesi sulla dottrina del Adyoc, originata dall’occasione
dell’edificazione della basilica costantiniana del Santo Sepolcro a Gerusalemme.
Nella nostra analisi ci soffermeremo in particolar modo sulla prima parte
dell’opera, piu specificamente rivolta alla definizione di una teologia politica atta
alla giustificazione della monarchia costantiniana. Come vedremo, le divergenze
di pensiero saranno piu numerose dei punti di contatto. A detta stessa dell’autore,
il discorso si configura come un panegyrikos logos®?® e come un basilikos logos.
Tuttavia, in sede proemiale®’, I’autore mostra la consapevolezza di voler
realizzare un tipo di discorso sulla regalita nuovo®?8, fondato non pit sulle antiche
auctoritates della grecita classica ed ellenistica, ma sulle Scritture, e che abbia
per oggetto la regalita di Dio: Aoylov 6¢ ypnopoi, ovk €k povieiog (LOAALOV 08
poviog Topaepovog) emTog 6" mmvoialg EVOEOL TPOSTEPOVNUEVOL, TRV TEAETAV
329 Gli elementi cristologici
sono esplicitamente e trionfalmente dichiarati, senza il gusto dell’allusione
ambigua alle divinita pagane e cristiane propria in seguito di Temistio e di
Sinesio. Cio si comprende bene alla luce della missione del Triakontaeterikos:
fornire un’interpretatio christiana dell’istituto imperiale, non solo costantiniano,

NUiv yevécsBooav dddckarot apel Bactieiog avtiig

ma a partire dall’eta augustea, che ne dia una giustificazione sul piano teologico
e storico. Di contro allo schema del logos basilikos**, non & importante chiarire
in prima istanza la genesi e la paideia dell’imperatore, ma la genesi del potere

3% Eus., L. C. Prol. 1.1 Heikel.

327 Cfr. Tartaglia 1985.

38 Eys., L. C. Prol. 2.1 Heikel: fiko &7 Pocthikdv duvov kawvotépoac OOFc &v Vuiv
amopEOUEVOC.

829 Eys., L. C. Prol. 2.5 Heikel.

330 Eys., L. C. 1.6; 3.5 Heikel.
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imperiale stesso, in rapporto alla Bactieia Tod Ogod. In questa prospettiva, nel
discorso eusebiano e possibile distinguere tre livelli di regalita: quello del péyog
Baoreve, Dio; quello del Adyoc, che ne fornisce un’interpretazione ed una
rivelazione nel cosmo, universalmente riconosciuta; quello dei Aoywkol €mi yic,
gli esseri terreni vivificati dalla potenza del Adyog. Tra questi ultimi si collocano
i puoBeot Koioapec®! della famiglia reale constantiniana, legati alla divinita da
rapporti segreti (dmoppnta). Ai vari livelli di esistenza e manifestazione della
regalita divina conferisce unita la pipnoiwg tod Heo0v>3? che nella prospettiva
eusebiana si erge a conferma e giustificazione della regalita terrena, nonché a
chiave ermeneutica dei rapporti che legano i differenti livelli del cosmo.
All’unicitd monoteistica del Dio, inconoscibile ed invisibile di per sé*2, e del
Aédyog che ne & un interprete, corrisponde la povapyia terrena cristiana®* che si
configura come la migliore forma di governo. E in virtd del Adyog da cui &
animato che il re & vopog &uyvuyoc®®. Ulteriore elemento di divergenza rispetto
alla teoria imperiale sinesiana €& la concezione eusebiana della trasmissione
ereditaria del regno in forma di «Af|poc®®. In Eusebio, infatti, 1’ereditarieta del
regno all’interno della dinastia dei monarchi scelti da Dio giustifica la pipnoig
Beod, mentre in Sinesio essa e condizione e non fine della regalita. In Eusebio il
re e chiamato a conformarsi ad essa attraverso un incessante sforzo imitativo,
esercitando un controllo continuo di sé. In tal senso, ¢ significativo 1’unico
ricorso eusebiano al termine avtokpdtwp, adoperato in riferimento a Costantino
per alludere in modo anfibologico alla sua condizione di imperator ed alla vittoria
morale su sé stesso, grazie all’interpretazione in senso letterale del termine.

Eus., L. C. 5.4 Heikel

O10 oM udvog MUiv Pactiedg cuv dAndeiq udptopt keknpHybm 6 @ TapuPaciiel Oed
@eilog, 0 on povog Erevbepog paAiov 6 [0] kOplog aANBGdS, Kol ypnudtov pev
AVAOTEPOS, YOVAIKADV &' EmBvpiog Kpeittv, VKNG 6€ ooV Kol TMV KoTo PUoLY,
Kpatdv 8¢ Bupod kol Opyfc, AL 00 KpPOTOVUEVOS, aDTOKPATMP GANODG 0ovTOG,
QepOVLLOV TR TTPA&el Qépmv TNV &manyopiav: VIKNTNG ETOUMG O TNV VIKNY T®V
KOTOMOAOVTOV Bvntov yévog mabdv dapdpevog, O mpdg TV apy€Tumov Tod
peydiov Poaciiémg amneikoviopévog idéav Kol tailg €& avthg Tdv dpet®dv odyoig

B Eus., L. C. 5.4 Heikel.
82 Eys., L. C., 1.6; 3.5 Heikel.
83 Eus., L. C. 4.1 Heikel.
334 Eus, L. C. 3.6 Heikel.
85 Eus., L. C. 3.6 Heikel.
336 Eus., L. C. 3.2 Heikel.
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domep &v KatomTpw T davoig popewbeic, €€ adtdv O dmotelechelg cOPP®V,
337

ayabog, dikatog, avdpeiog, evoepnc, PAoBe0c™".

Nella ricostruzione sinesiana della storia delle istituzioni romane, invece, il
termine ovtokpdtwp (Syn., De regn. 17) ¢ oggetto di un’operazione di
archeologia semantica che ne restituisce il senso antico di capo militare dello
Stato, di contro all’interpretazione del termine Baciievg nel senso di topavvog
comune tanto alla tradizione greca che a quella romana.

1.2.7.2. Tramite I’azione del Adyog, la Pacthkn yoyn si mantiene degna
di Dio tramite I’offerta del proprio vod¢®®. L’offerta alla divinita della propria
anima rinvia all’Antico Testamento, aprendo la strada alle rielaborazione
dell’immagine anticotestamentaria del re sacerdote. L’ imperatore cristianissimo,
secondo i paradigmi classici ed ellenistici, ¢ co@pwv, dyadog, dikatog, avopeiog,
evoePNnc, ma soprattutto @iAd0eog e sorride ironicamente degli onori con cui ¢
acclamato, della porpora e del diadema che indossa, consapevole della loro
precarieta®®®. Con quest’ultima immagine, Eusebio allude, senza stigmatizzarlo,
all’atto della consecratio e dell’acclamazione col titolo di divus a cui anche gli
imperatori cristiani erano sottoposti. Eusebiana e 1’idea dell’universalita della
lode della bonta di Dio, destinata ad avere notevole fortuna in seguito.

Eus., L. C. 1.3 Heikel

TOVTOV MUV TOV péyav Pactiéa [Xptotov] Kol antog 0 KOAAIVIKOG UGV PactAeDc
avopvel cuvnodnuévog &0 pdio tod e Pociieiog aitiov: todtov @AdOeol
Kaicapec YNV amdviov dyaddv eivon yvopilovoty motpdbev O pddnua
TOPEIANQOTEG TODTOV GTPOTOTES®V OO0l Aool TapmAN OIS KaTd YDPag Kol KoTd
noAelg, €0vadv te dpyovreg ékkAnolaloviec evoefodov VIO HEYOAD OCWTHPL
S1000KAAD TodELOUEVOL, AAAG Kol TV AOpdwg Yévog avBpmmwv, 0vn mavrola,
QLAL Kol YADGOAL, KOWT] T€ TAVTEG OHOD Kol KOt PEPOG, TOIG YVAOUUG OIECTATEG

337 «Percio solo il nostro imperatore, con la verita per testimone, & proclamato amico del Re
universale, solo lui ¢ libero o, piuttosto, veramente signore, superiore alle ricchezze, piu forte dei
desideri delle donne, vincitore dei piaceri, anche di quelli consentiti dalla natura, dominando la
passione e la collera, ma non essendone dominato, costui & davvero abtokpdtwp, portando un
titolo che corrisponde agli atti: & realmente vincitore colui il quale ha riportato la vittoria sulle
passioni che vincono il genere umano, colui il quale & stato formato secondo I’immagine
archetipica del Gran Re e che se ne ¢ formato 1’aspetto nella sua mente, come in uno specchio,
dai raggi delle virtu che vengono da essa, reso perfetto dalle quali & saggio, buono, giusto,
coraggioso, pio, amico di Dio». (Traduzione italiana a cura della scrivente).

338 Eus., L. C. 2.5 Heikel.
39 Eus., L. C. 5.6-7 Heikel.
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0 GAAO, KOTO HOVIV THVOE GLUE®VODGL TNV OuoAoyioy TOV &va kal uovov
340

AOYIGHOTG EUPUTOIG ADTORODEST TE KOl 0DTONOAKTOLG EVvoinilg BEoKAVTOTVTEG

Eusebio teorizza una possibilita gnoseologica rispetto alla divinita che e
frutto di una concezione immanentistica ed innatistica del Adyog animatore del
cosmo. Tale idea & al centro del dibattito sulla conoscenza razionale della
divinita, fervente sia in ambito pagano, sia in ambito cristiano. In particolare, le
tesi eunomiane sulla conoscenza innata della divinita costituivano al tempo di
Sinesio materia di discussione ampiamente dibattuta, come dimostrato dalle
opere dedicate al tema dell’incomprensibilita di Dio composte da Giovanni
Crisostomo.

1.2.8. Quest’ultimo aspetto ci induce a prendere in esame un altro
possibile modello sinesiano in questa cursoria disamina delle teorie dello Stato
giudaiche e cristiane: la teologia politica di Giovanni Crisostomo, patriarca di
Costantinopoli personalmente conosciuto da Sinesio negli anni dell’ambasceria
ad Arcadio. Nel corpus sinesiano non vi sono dirette citazioni di Giovanni
Crisostomo, ma & probabile che egli si celi sotto le spoglie dello igpgbc chiamato
a dirimere la contesa tra Tifone e Osiride nell’opuscolo De providentia,
contemporaneo al De regno e descrizione allegorica della crisi gotico-ariana
degli anni 399-402, della quale Sinesio fu testimone diretto. A differenza di
Ambrogio, Giovanni Crisostomo non scrisse opere specificamente destinate
all’imperatore. Tuttavia, la pregnanza politica sia degli scritti teorici ed esegetici
del periodo antiocheno, sia della produzione omiletica degli anni del vescovato
costantinopolitano é rilevante e degna di essere indagata in questa sede, allo
scopo di rintracciare eventuali influenze sul pensiero politico di Sinesio. In
particolare, verranno qui prese in esame, in ragione delle forti analogie che il
pensiero sinesiano sembra intessere con esse, un’opera teorica, la Comparatio
potentiae, divitiarum et excellentiae regis cum monacho in verissima et

340 «Colui il quale & per noi il Gran Re [Cristo] il nostro stesso re vincitore lo proclama, ben
sapendo che & Lui che é la causa della regalita; | Cesari suoi amanti sanno che Egli € la fonte di
ogni bene, avendo ricevuto 1’insegnamento dal padre. E lui che le truppe degli eserciti, i popoli
in massa nelle campagne e nelle citta, i magistrati dei popoli riuniti in assemblea venerano, istruiti
da un grande maestro salvatore; ma anche tutta la razza degli uomini in generale, tutte le nazioni,
tribu e lingue, tutti in comune, insieme o ognuno per la sua parte, pur avendo opinioni differenti
su altri punti, si accordano solo su questo aspetto: che invocano il solo ed unico dio per mezzo di
ragionamenti innati e spontanei en di nozioni istintive». (Traduzione italiana a cura della
scrivente).
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christiana philosophia vivente3*, e due omelie, la Ecloga de imperio, potestate
et gloria®*? e la Homilia 23 sull’interpretazione dell’epistola paolina Ai Romani
13.1-7.

1.2.8.1. La Comparatio ¢ datata agli anni ‘70 del IV secolo®3. Essa
appartiene al genere retorico della vykpioig ed ha I’obiettivo di dimostrare la
superiorita della regalita del monaco rispetto a quella del re. 1l primo esercita la
propria faciAeio Su sé stesso e sulle proprie passioni, guadagnando il bene eterno
dell’aldila, il secondo, invece, regge popoli e terre, ma puo divenire suddito delle
proprie passioni. Il tema stoico-cinico dell’éyxpdarteia e dell’ avtdpkero del saggio
riceve qui un’interpretatio cristiana sia in rapporto alla definizione della norma
di vita monastica sia alla regolamentazione dell’etica imperiale. Nella prospettiva
della vita terrena, essa si esprime con il disprezzo per la porpora, per il diadema
e per ogni apparato proprio della regalita contemporanea. Vero Paciledg € chi
non e schiavo delle proprie passioni. Chi indulge al lusso diventa per i sudditi
uno spettacolo ridicolo, portando il capo adorno, ma non 1’animo.

loan. Chrysost., Comp. 2, PG 47, col. 392

Baotieng yap og aAnddg 6 Bupod kol eBdvou kal 1ooviic kpatdv, Kol mwavte Vo
TOVG VOHoVG dywv Ttod Bgod kol TOV vodv Ehevbepov tmpdv, Kol oOK EDV
gvduvaoctedoar T Yoyf v deomoteiay tdv H1dovav. Tov totodtov 8émg dv eldov
Kol OOV Kol yTig Kol Baddoonc dpyovta, kol TOAe®V Kal dSNUOV Kol GTPATOTESWDV.
‘O yap 10ic mTabeot THg Yoyl TOV AoYIGUOV €moThoag, Padiog v émotain kol
avOpdTOIg PeETA TAOV Be1dV VOP®VY, BOTE aDTOV €V TUTPOGC TAEEL TOIG APYOUEVOLS
glvat, pLetd mhomng NuepdTTog OUhodvTa Toig TOrESY. 8 de AvOpOT@Y UiV ApyElv
dox@®v, Boud 6 kol euhapyia kal 1160vaic dOLAEL®VY, TPMDTOV UEV KATUYEANGTOC
glvon 8OEetey v Toic apyopévolg, 8Tl otépvaov pEV Qopel MOokOAANTOV Koi
YPVGOVV, GOPPOCGLVY] 0& 0DK E£0TEQPAVOTOL, Kol GAoLPYidL pev dlov 10 odua
Mumeton, THY 8¢ yoymv dxdcuntov Exet®*,

341 PG 47, coll. 387-392 Migne.

342 pG 53, coll. 695-702 Migne: Iepi apyfig kai Eovaoiog kai S6ENG.

343 Secondo Kelly 1995, pp. 20-22, ’opera ¢ databile al 358-371; van der Paverd 1991, pp.
19-25, la data, invece, al 379.

344 «E davvero re chi domina ira, invidia, volutta, agisce sempre nella legge di Dio, conserva
la mente libera, non tollera che il suo animo sia avvinto dalle passioni. Chiunque, infatti, abbia
preferito la guida della ragione agli affetti, con poco affanno e con uomini e con leggi divine puo
far si che i sudditi lo ritengano un padre, concedendo con abbondanza la sua frequentazione ai
suoi concittadini con ogni mansuetudine. Chi, invero, dia ’apparenza di governare sugli uomini,
ma sia schiavo dell’ira, dell’ambizione e dei piaceri, costui ¢ innanzitutto ridicolo per i suoi
sudditi e pud somigliare a questo stesso, che porta la corona tempestata di gemme e d’oro, ma
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1.2.8.2.Nella successiva produzione del Crisostomo sulla regalitd questo
luogo appare talmente importante da essere oggetto di riuso ed autocitazione
dell’incipit dell’Ecloga de imperio, potestate ed gloria®®. Oltre al contemptus per
la porpora e gli apparati cerimoniali, notevole per la nostra conoscenza della
teoria cristiana sulla regalita nel 1V secolo € un luogo dell’Homilia de imperio,
potestate et gloria, datata al 387.

loan. Chrysost., Hom. 21 (Ecloga De imp., pot. et glor.), XII, p. 695 Montfaucon
Ta yap avbpomva mpdypata doov v mapbii kol Aduyr, tocobtov peilova v
TTOCW EPYAletal, ov Ta TOV ApYOUEVOV POVOV, GALG Kol TG TV BacAevOVTOV
adtdv. O06e yap dv ebpol TG oikiov IOOTIKNY TOGOVTOV EUTETANGUEVIV
oVUEOp&V, Bomv Td Paciieia yéuet TV KakdVe.

La rovina é piu facile e piu terribile nelle case dei re che in quelle dei poveri.
Il tema della sciagura grande che non colpisce un’umile dimora ricorre gia in
Dione Crisostomo®*, in cui & piu forte il ricorso agli exempla tragici. Il ricorso
al tema del contemptus mundi ricorre anche nelle omelie degli ‘90, pronunciate
davanti alla coppia imperiale3*®. L’ omelia giovannea fornisce ulteriori elementi
per meglio comprendere le ragioni della critica sinesiana all’idea del re vopog
guyoyoc. Commentando 1’epistola paolina 13.1 Ai Romani, Giovanni individua
nella natura divina della legge stessa il motivo per il quale ogni essere, anche il
Boaolede, deve essere sottoposto alla legge. Chi contravviene ad essa, a
prescindere dal proprio rango sociale, contravviene a Dio stesso:

non é per nulla insignito della corona della temperanza; e rifulge con il corpo totalmente rivestito
di porpora, ma ha I’animo disadorno». (Traduzione italiana a cura della scrivente).
345 Cfr. loan. Chrysost., Hom. 21 (Ecloga De imp., pot. et glor.), XII, p. 695 Montfaucon.
346 «Le cose umane, non solo quelle dei sudditi, ma anche quelle dei re, quanto pil sono
innalzate e risplendono, in tanto piu grande rovina cadono. Infatti non si potrebbe trovare una
casa privata colma di tante sciagure quanti mali si rinvengono nei palazzi reali». (Traduzione
italiana a cura della scrivente).

347 or. 13.20 von Arnim.
348 Cfr.GroR-Albenhausen 1999, pp. 184-200.

69



IL GENERE LETTERARIO DEL ITEPI BAZIAEIAX

loan. Chrysost., Hom. 21 (Ecloga De imp., pot. et glor.), XII, p. 695 Montfaucon
‘O yap 101G dpyovGLY VTOTUGGOLEVOS, 0V TOIG {PYoVGY VTOTACCETAL, AAAL T OED
10 tadTo vopodethoavtt moAepsi- OB yap éotrv éfovaia, pnoiv, &t wj vwod Oeov>*.

Il principio paolino in base al quale omnis potestas nisi a Deo é sviluppato
da Giovanni non nel senso della giustificazione della regalita per grazia divina,
ma in base all’idea della sottomissione di ogni istituto terreno alla divinita. Certo,
la critica giovannea non va qui interpretata nel senso, valido per Ambrogio, di
una difesa del primato della Chiesa sull’Impero, ma nell’ottica di un
riconoscimento ontologico della minorita di ogni ente rispetto a Dio.

1.2.8.3. 1l concetto ¢ piu ampiamente sviluppato nell’ Omelia 23
sull’interpretazione dell’epistola di Paolo Ai Romani 13.1-7, specificamente
dedicata all’interpretazione della teoria paolina del rapporto tra Stato e Dio. In
riferimento all’esegesi del luogo OV yap Eotv €€ovaia el un ano Ogod, Giovanni
argomenta:

loan. Chrysost., Hom. 23.1 (In Epist. Ad Rom.) = PG 60, col. 613 Migne

Ob yép éomrv éCovaia, pnoiv, ei uij émo tod Ocod. Ti Aéyelg; mig oDV dpywv Hrd Tod
0cod keyepotovnTaL, OV todto Aéyw. [...] A todto 0VK elmev: O yap éotry dpywv,
&l un amo Geod, GANL TEPL TOD TPAypaTog dlaAEyeTan Aéyav: O yop éotiy éCovoia
&l i) amo Ocod- oi 8& ovcon EEovaion Vo Oeod tetaypévor gictv>,

Dio determina il potere terreno in sé e le istituzioni umane che storicamente
ne conseguono, non i singoli reggitori di popoli, i quali devono sforzarsi di
meritare continuamente il dono ricevuto attraverso l’esercizio della propria
responsabilita, in una logica di servizio all’'umanita. L’interpretazione giovannea
sottrae alle formulazioni paoline ogni implicazione particolaristica ed
individualistica, difendendo la teoria dell’ Apostolo ad ogni arbitrario tentativo di
ideologizzazione propagandistica. La sottomissione di ogni uomo e, pertanto,
anche del re stesso, alla legge divina funge da restrizione per lo strapotere
imperiale e per ogni tentativo di sacralizzazione del potere temporale.

349 «Colui il quale sia sottoposto ai magistrati, non obbedisce ai magistrati, ma obbedisce a
Dio, il quale stabili per legge queste cose: e chi non obbedisce loro, combatte contro Dio. Si dice,
infatti, “ogni potere viene da Dio”». (Traduzione italiana a cura della scrivente).

30 «Si dice “Non vi ¢ alcun potere, se non da Dio”. Che ne dici? Dunque, ogni governante
¢ scelto da Dio? Io non penso. [...] Infatti non dice “Non vi ¢ alcun governante, se non da Dio”,
ma su questo problema si dice “Non vi ¢ alcun potere, se non da Dio”. E I’essenza dei poteri che

viene da Dio». (Traduzione italiana a cura della scrivente).
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1.3. La conoscenza della letteratura latina da parte di Sinesio e la letteratura
latina sulla regalita

1.3.0. La complessita culturale dell’area alessandrino-cirenaica in cui
Sinesio fu educato, nonché dei circoli costantinopolitani di V-V secolo che il
Cirenaico frequento durante gli anni di composizione del De regno ci inducono
a riflettere sul possibile impiego di fonti latine da parte dell’autore. L’indagine
su questo aspetto necessita di alcune considerazioni preliminari sulla circolazione
di testi latini e sul bilinguismo di area alessandrina e costantinopolitana. Studi
recenti®! hanno messo in luce il bilinguismo praticato dalle élites provinciali
sulla base delle fonti papirologiche e documentarie. La ricerca papirologica degli
ultimi anni sui papiri latini di area egiziana ha documentato una circolazione
estesa fino all’epoca tardoantica di Virgilio, Cicerone®®?, Sallustio®® e Livio®*,
nonché di alcuni grammatici latini®*®.

1.3.1. Virgilio ¢ I’autore piu rappresentato nei papiri letterari latini**®. La
critica pit recente®’ ne ha messo in evidenza ’ampia circolazione in area latina,
da Vindolanda, alla Siria ed alla Palestina, lungo un arco temporale che va dalla
prima eta imperiale al Tardoantico, secondo due differenti livelli: uno di
diffusione scolastica®®, testimoniata dalla presenza di testi bilingui e digrafici®®®,
I’altro di circolazione di alto pregio, testimoniata dalla presenza di rotoli di buona

351 Sulla conoscenza del latino da parte delle élites provinciali greche, si vedano Adams
2003, in particolare pp. 9-14 («Elites and sub-élites bilingualism: anecdotal evidence and its
shortcomings»), pp. 245-247 («Libyan, berber»), p. 283 («Egyptian)»; Marganne-Rochette 2013;
sulla conoscenza del latino da parte delle élites locali egiziane si veda Bussi 2008.

32 Cfr. Capasso 2008, p. 75, con ulteriore bibliografia. Di Virgilio la documentazione
papiracea attesta principalmente 1’Eneide, ma anche le Bucoliche e le Georgiche. Di Cicerone ¢
attestata soprattutto la produzione oratoria, in particolare le orazioni Catilinarie.

353 Di Sallustio si conservano sette frammenti, di varia datazione e rinvenuti in diverse aree
dell’Egitto, alcuni papiracei (PRyl I 42; PRyl 111 473 + P. Oxy 68; POxy VI 884; PSI 1 110) altri
pergamenacei (PBerol Ms. lat. Quart. 914; PAnt 111 154; PVindob L 117). Essi sono datati tra il
I ed il V secolo d.C. Cfr. Funari 2008, pp. 15-16.

354 Cfr. Capasso 2011.

3%5 Cfr. Capasso 2008; Funari 2011, p. 31.

3% Cfr. Capasso 2008, p. 75.

357 Cfr. Scappaticcio 2013.

38 Polara 2009.

39p Ryl 111 478 + P. Cair. Inv. 85664 A-B + P. Med. | 1; P. Ness. Il 1; Palin. Ambr. L 120
sup.; P. Oxy. L 3553; P. Oxy. VIII 1099. Cfr. Fressura 2012.
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fattura libraria, destinati probabilmente alla fruizione delle élites provinciali,
presso le quali il possesso di testi latini costituiva uno status symbol sociale.
L’edizione dei papiri virgiliani del 2013 a cura di Maria Chiara Scappaticcio ha
restituito trentacinque testi, comprendenti frammenti di Eneide, Bucoliche e
Georgiche, attestati tra | e VI sec. d. C., che ben documentano la circolazione di
Virgilio tre le élites culturali egiziane nella tardoantichita, in ragione di quel
processo di rivendicazione dei valori culturali romani, funzionale all’
assimilazione identitaria a Roma e percepito tra IV e V secolo, sia in area
orientale sia in Occidente, come baluardo al declino dell’Impero.

1.3.2. La rinascita dell’interesse per i classici latini, corrispondente alla
contemporanea riviviscenza pagana della Roma dei Simmachi e dei Nicomachi,
e alla base anche della ricezione in Egitto di Livio e Sallustio. La presenza di
quest’ultimo autore nelle biblioteche dei maggiorenti egiziani a partire dal I-11
sec. d. C. e stata spiegata sulla base di una continuita culturale tra 1’ideologia
politica espressa dallo storico di parte cesariana e la creazione di un’ideologia
politica locale da parte delle élites della nuova provincia®®. Le Historiae ed il
Bellum lugurthinum sarebbero state opere fondamentali per I’educazione politica
delle élites locali egiziane fino all’epoca tardoantica, grazie anche all’interesse
locale per la regalita numidica e la tipologia di regalita propria di Cesare e
Antonio®®*. 1l rinvenimento di due codici pergamenacei di fattura elegante, il
PBerol Ms. lat. Quart. 914; PAnt 111 154; PVindob L 117, datati entrambi al IV-
V secolo d.C., ha fatto pensare che «in eta tardoantica, tra i secoli IV e V, si
trovasse nell’Egitto romano un numero forse rilevante di codici pergamenacei di
altro prestigio in capitale libraria, importati dall’Italia, che contenevano edizioni
di classici latini. Collocati, com’¢ verosimile, nelle prestigiose biblioteche private
dell’aristocrazia, romana o locale, legata al governo di quelle regioni, tali libri
rappresentavano un simbolo di primato sociale e culturale»®62. | segni grafici®®

360 Cfr. Funari 2008, p. 17.

361 Funari 2008, pp. 17-18: «Si puo ben credere che nella regione egiziana, ora provincia
romana, dovessero sopravvivere, sia per le antichissime tradizioni monarchiche, sia per le recenti
vicissitudini legate alle guerre civili, legami di memoria e affinita con i disegni politici che furono
di Cesare e Antonio. [...] L’opera di Sallustio poteva ancora implicitamente evocare, forse in
polemico contrasto con le forme compromissorie della restaurazione augustea, suggestioni e
nostalgie cesariane: affermazione di un autocrate come guida dello Stato; pacificazione universale
delle lotte in un nuovo ordine instaurato con le armi».

%62 Funari 2008, p. 19.

363 Cfr. Rochette 1997.
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adoperati per segnalare la corretta lettura del latino indicano la destinazione ad
un pubblico di grecofoni di PAnt 111 154, derivato da un codice pergamenaceo di
IV-V secolo contenente il Bellum lugurthinum34, Emblematico, & il caso del PSI
| 110, datato parimenti al V-V secolo e contenente un frammento del De
coniuratione Catilinae, nel quale compaiono glosse interlineari con traduzioni
greche di parole latine. Sulla base della ricezione di Sallustio tra | e V secolo d.C.
che abbiamo provato ad illustrare sommariamente, una conoscenza almeno
superficiale della storiografia sallustiana da parte di Sinesio non é del tutto da
escludere ed &, probabilemente, alla base della descrizione di alcuni contesti di
guerra ambientati nelle terre del limes cirenaico presenti nelle Epistole e nelle
due Catastasi.

1.3.2.1. Per quanto riguarda la ricezione di Livio nell’Egitto tardoantico, gli
unici tre frammenti rimastici (POxy IV 668 + PSI XII 1291; POxy Xl 1379;
PNaglun inv. 15/86), tutti datati tra i secoli IV e V e di ottima fattura, possono
testimoniare il fiorire anche in area greco-orientale della rinascenza liviana
propria anche dell’area occidentale. In particolare, ¢ stata ipotizzata®®® una
circolazione soprattutto della prima decade, il cui contenuto storico-mitologico
sulle origini di Roma poteva incontrare sia il gusto delle élites egiziane romane,
legate all’esaltazione della propria identita culturale, sia quello dei maggiorenti
autoctoni, il cui interesse per la storia di Roma poteva rispondere ad un desiderio
di progressiva assimilazione culturale. Non vi sono nel corpus sinesiano
riferimenti diretti o indiretti ad opere letterarie latine. E possibile, pero, ipotizzare
una conoscenza in traduzione greca di classici della letteratura latina la cui
circolazione, come si é detto, era garantita dalla prassi scolastica. Alla cultura
latina possibile in Cirenaica e ad Alessandria & da aggiungere quella con la quale
il Nostro venne verosimilmente in contatto a Costantinopoli negli anni
dell’ambasceria ad Arcadio (399-402 d.C.).

1.3.3. Nel De regno sinesiano ed in tutto il corpus dell’autore non sono
attestate citazioni di autori latini. Destano alcune domande sulla conoscenza della
lingua latina da parte dell’autore dei riferimenti alle vite degli imperatori Caro,
Carino, Galerio e Diocleziano che non sembrano trovare alcun riscontro nella
storiografia greca tardoantica a noi nota. Il dato comporta una riflessione sul
dibattuto problema della circolazione di testi storici in lingua latina e greca nel
Tardoantico. La caratteristica aneddotica dell’opera storiografica di Eutropio,

364 Funari 2008, p. 19.
365 Cfr. Funari 2011, p. 39.
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elemento che poteva renderlo una fonte attraente per Sinesio, e stata gia
sottolineata dalla critica®®, per la quale I’ origine greca o latina dell’autore rimane
un problema insoluto®®’. Sembra probabile che egli appartenesse alla burocrazia
orientale; il suo Breviarium fu composto in latino in funzione del destinatario,
I’imperatore Valente, che non conosceva il greco. Dibattuta ¢ anche 1’ipotesi
delle traduzioni greche del Breviarium di Eutropio da parte di Peanio®® e
I’identita dell’autore dell’Historia Augusta. Alcuni chiarimenti potrebbero
emergere da una riflessione sulle fonti storiografiche comuni a Sinesio ed
all’autore dell’Historia Augusta. E stata ipotizzata da Paschoud®®® la dipendenza
di alcune parti della Vita Probi e della Vita Cari, Carini et Numeriani dai perduti
Annales di Nicomaco Flaviano®’, quaestor intra palatium sotto Teodosio nel 388
e praefectus per Italiam, Illyricum et Africam nel 390, uno dei maggiori
responsabili della rinascenza liviana di IV secolo. L’alto livello politico del
personaggio, nonché la vicinanza cronologica (392-394) della probabile edizione
degli Annales di Nicomaco Flaviano al De regno rendono ipotizzabile la
conoscenza, anche mediata da versioni in lingua greca, di questa fonte da parte
di Sinesio negli anni costantinopolitani (399-402), quando 1’opera doveva essere
in circolazione nelle biblioteche e nei circoli culturali costantinopolitani,
nonostante la damnatio memoriae®’* che aveva colpito ’autore, a seguito della
sua opposizione a Teodosio in favore dell’usurpatore Eugenio ed alla successiva
morte suicida durante la battaglia del Frigido (394). Francois Paschoud ha
proposto I’identificazione dell’opera storiografica di Nicomaco Flaviano con la
Leoquelle in lingua latina®2 alla base della storiografia tardoantica sia greca sia
latina, nonché, successivamente, dell’Anonimo De scientia politica. Cio
potrebbe dimostrare la conoscenza da parte di Sinesio di una fonte storica sugli

36 Per I’edizione del Breviario di Eutropio e le problematiche connesse alla sua
composizione, cfr. Hellegouarc’h 1997; Gasti-Bordone 2014. Sullo stile del Breviario di Eutropio
cfr. Malcovati 1942; Bordone 2010; Gasti-Bordone 2014.

367 Hellegouarc’h 1997, pp. XXXI-XXXI; Gasti-Bordone 2014, pp. XXXVI-XLII.

368 per 1’edizione della versione di Peanio, si vedano Droysen 1878 e Lampros 1912. Sulla
supposta traduzione greca di Peanio cfr. Malcovati 1943-1944; Venini 1982-1983; Matino 1993;
Roberto 2003.

369 paschoud 2001, p. XVII-X1X, con ulteriore bibliografia.

370 gulla vita e le opere di Nicomaco Flaviano, si veda: Schlumberger 1985; Vera 1983;
Baldini 2005; 1d. 2006.

371 Sulla damnatio memoriae di Nicomaco Flaviano e la successiva revoca grazie all’opera
del nipote Dexter, si veda Vera 1983.

372 pp. XVII-XI1X, con ulteriore bibliografia.
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imperatori tardoantichi, verosimilmente in lingua greca, non altrimenti
tramandataci e di cui troviamo i riflessi nell’Historia Augusta, in Eutropio ed in
Ammiano Marcellino. Analogamente, e ipotizzabile una dipendenza da quella
che Alexander Enmann ha definito Kaisergeschichte perduta®’. Ulteriore
elemento di analisi ¢ costituito dall’ipotesi della composizione contemporanea di
breviari di storia imperiale dei secoli I — IV sia in Occidente sia in Oriente, in
lingua latina e greca. Tale ipotesi non e da escludere, se consideriamo che il lasso
di tempo intercorrente tra le supposte fonti latine e le versioni greche é talmente
breve da non rendere credibile una quasi immediata traduzione, pubblicazione e
trasmissione degli originali latini nei maggiori centri culturali della grecita
orientale. L’idea di una traduzione dell’opera in greco e della successiva
circolazione risponde ad un’idea della distribuzione libraria piu propria dell’eta
umanistica e moderna, che della realta storica tardoantica. Il fatto che Peanio non
sia considerato un pedissequo e letterale traduttore di Eutropio, fa piuttosto
pensare ad una genesi indipendente della sua opera®. L’ipotesi di un
policentrismo nella formazione di manuali e breviari storici é ipotizzabile anche
per I’Historia Augusta e meglio si concilia con la complessita culturale
dell’ecumene di IV-V secolo e con la scarsita di testimonianze in nostro possesso
sui modi della traduzione.

1.3.3.1. Riguardo all’imperatore Carino, Sinesio ne ricorda la rusticitas
esemplare, riferendo di un aneddoto sulla spedizione dell’imperatore in Armenia.
Mentre Carino consuma un pasto frugale nell” accampamento, sopraggiungono
ambasciatori dei Parti. Essi, data I’assenza di qualsiasi tpven nell’apparato del
re, non lo riconoscono e, quando I’imperatore si rivela loro, vanno via spaventati
da un re che non ha paura di mostrarsi come un essere mortale.

Syn., De regn. 16

Aéyetar oN Twva T®V 00 Alav dpyoiov, GAA' Ov Gv idelev Kol @V yepdviov ol
nammol, €l U vEol ToLG moldag ETEKVMGOY, Kol Topd VEOV TOV Taid®v £YEVOvTo
nanmorAéyetol ON Tvo €keivav otpoteiov pev dyewv éml OV Apcokiony &ig
‘Popoaiovg VPpicavta: Emeldn 08 Tpog Tailc vVepforaic @V Apueviov yevésboat, Tpiv
Emyyelpiioan tf) moAepiq, deimvov 1€ adTov Epacdijval, kai émrdéon T oTpoTLd TOlg
Oamo T®V okeLOPOPV Ayaboig ypficBol, ¢ €yyvbev Emicitiovpévolg, fiv O€n.
éoeikvoe 6¢ Gpa tovg Iapbvainv dypovgév tovTm 8¢ dvtwv, TpecPeiav €k TV

373 Cfr. Enmann 1884. Sulla Kaisergeschichte perduta la cui composizione ¢ attribuita al 1V
secolo, si vedano Bleckmann 1997; Paschoud 1998; Burgess 2005; Baldini 2006; Rohrbacher
2006; Rohrbacher 2009; Rohrbacher 2013.

374 Cfr. Matino 1993 e Matino 2017.
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moAepiov mapeivor kaiolecBor pév flkovoav mpoevtebEecbar Toig Pooctiel
TOPASLVAGTEVOVGL, Kol TOVT®V YE o MEAGTOLS TIGL Kol eicoyyehedoty, m¢ &ig
nuépav moAlootnv an' éxeivng tob Paciiéng T mpeoPeig ypnpoTIONVTOS
cuvevexOivan 82 kat' adTdv mwg yevécOar Tov Pactiéa deivodva. ob yap fv mm
10 TOV S0PLEOPOV TOLODVTOV, U0 THG GTPATIAG OTPUTLY TIG EKKPITOG, VEOL TAVTEGS,
TAVTES EVUNKELS, TOG KOpaG EavBol te kai mepitTol, aiel 8¢ Amopol KePOAS Kol
KO TPOGONO, YPVGASTISEC Kail YPLGEOAOGYYAL, 0iG, STav MOoTE OPOMGL, TOVRacI
onuowvopedo, koddmep, olpat, Toig mpoavicyodoag fAov: dAAY mdoa drayE TO
oikelov motodoa, Sopvedpoc v 10D Pactiéng te kol tiig Pacirieiac. oi 8¢ antdv
glyov, ok &mod tfig okevfic, GAN' amd Tig Yuyfc Pachelc dvieg, kol tévov Tod
TAN00vGg S1EPepov Ta O £KTOG BO101 TOTG ryedaiolg Epaivovto, Bomep YOV Pact
tov Kapivov 0o tiig mpecPeiog 0@bfval. gowikofapng yrtdv, kol €mi tig mdog
gkékMto’ 10 82 deimvov v mictvov Emdov ETvog, kai &v adTd Tepdyia drto Topiym
KpE®V VeIV, AmOAEAoKOTO TOD ¥PpOVOL. idovTa ¢ avTdV, ovTe Avabopeiv obte
petamotijooi L Aéyetor kKaAésovia 6& adtdbev TOLG dvopac, idéval te edvot Tap'
adToV fikovtog adtog yap etvon Kapivoc kai kehevetv dmaryysilan 6 vE@ Paciiel
TAUEPOV, €1 U GOPPOVAGOL, TPoGdEYEShat iV Uev BAGOC aT@®, TV 08 TEdiov €v
wa oeAnvn wilotepov €oecbor tijg Koapivov kepoaiiic: duo 8¢ Aéyovtd @actv
€xddvar oD Ao, dEIKVOVTO THV KEPUATV OVOEV Tl SUCLTEPAY TOPUKELLEVOD TOD
KPOVOLC Kol €l PEV mEw®ev, EQEval cUVEUPOAETY T YOTPQ UN dg0UEVOVC O,
kehevey adBmpov mnAléyOor koi & t0d Popdikod ydpoxog eivar, ¢ THC
npofPeiag adToic TEAOG VPOVONC. AéyETOL TOIVVUV Kol TOUTOV AveveyDEVTOV €Ml TO
mA00¢ Koi TOV yepdvo TdV ToAepimv, OV TE £100V MV TE iKovoay, dmep £ikdG TV
cuuPiivat, epiknv kol déog émimecelv Gmacty, €l TPOG AVOPAG LLoyoDVTOL TOLOVTOVC,
OV 0 Pooedg obte Pacikedg BV obTE GOAOKPOG oioyvvETAl, Kol YOTPOV
TopoTIOEUEVOC GUVOETVOVG KOAET dpikécOor 08 Tov Poaciéa tov dialova
KOTOP®ONGOVTO, TAVTO EIKEW ETOWOV OVTa, TOV €V TIUPQ Kol KOVOLL TG UETA
YTOVOG POAmV Epimv kod Tihov3™,

375 «Diciamo di un sovrano non troppo antico, ma che avran forse conosciuto gli avi dei
vecchi di oggi, a meno che non abbiano avuto i loro figli troppo da giovani e da costoro non sieno
stati troppo presto fatti nonni. Costui — come si tramanda — era in guerra contro gli Arsacidi che
avevano offeso Roma. Varcati i confini montuosi dell’Armenia, prima d’invadere il paese
nemico, fu preso dal bisogno di cibo e diede ordine all’esercito di utilizzare le derrate di riserva,
giacché se fosse stato necessario, avrebbero, diceva — e ci0 dicendo additava le campagne dei
Parti -, potuto rifornirsi Ii vicino. A questo punto, si presenta una delegazione da parte dei nemici.
Aveva immaginato d’incontrar prima, una volta giunta, i gradini funzionari che assistono il
basileus, e gli accoliti e i portavoce di costoro, per poi esser, dopo vari giorni, ammessa in udienza
dal basileus; invece, le accade d’imbattersi subito proprio nel basileus, che era a tavola. Non v’era
ancora, infatti, tutto 1’apparato dei dorifori, esercito scelto nell’esercito, tutti giovani e alti, biondi
e prestanti, ‘lustri sempre nel capo, belli d’aspetto’, con i loro scudi e le lance d’oro. Adesso,
quando essi appaiono, noi ne deduciamo la presenza del basileus, cosi come, direi, quella del sole
quando ne spuntano i primi raggi; allora invece tutto I’esercito, nell’assolvere il proprio compito,
era guardia dell’imperatore e dell’impero. Gli imperatori, essendo tali in virtu non della pompa,
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Come ¢ stato gia notato dalla critica®’®, il passo & fortemente problematico:

Carino (imperatore negli anni 283-285) non condusse mai alcuna campagna
militare in Persia, benché, dopo la vittoria in Oriente del padre Caro, avesse
ricevuto il titolo di Persicus Maximus (CIL XIV 126 = ILS 608). Caro, invece,
condusse una vittoriosa campagna in Persia, giungendo fino a Ctesifonte,
passando per 1’Armenia (282-283), come ¢ ricordato dall’Historia Augusta®’’ e
da Eutropio®’®. Il progetto di una spedizione contro la Persia sassanide & imputato
anche a Probo (276-282). Un’ulteriore imprecisione ¢ costituita dal riferimento
ai Persiani sassanidi del nome ‘Arsacidi’, dinastia scomparsa nel 226. Forse non
e un caso che il medesimo anacronismo compaia nell’incipit della sezione De
regno del Panegyricus de quarto consulatu Honorii di Claudiano, datato al 395,
nel quale il poeta immagina che Teodosio indirizzi al figlio Onorio un discorso
sulla regalita. 1l discorso prende le mosse propriamente dalla constatazione della
superiorita della nobilta d’animo sulla ricchezza materiale, nel contesto del topico
contrasto tra mollitia orientale e virtus romana.

ma dell’anima, si comportavano con semplicita e si distinguevano dai piu per le loro qualita
interiori: nell’esterno parevan simili ai comuni mortali. Come tale dicon si mostrasse agli
ambasciatori Carino. La sua tunica, quella di porpora, era deposta sull’erba; il suo desinare
consisteva in una passata di piselli del giorno prima con dentro qualche pezzetto di carne di maiale
salata, il tutto piuttosto...stagionato. Quando li vide, a quanto si narra, né si levo né si mosse, ma
dove stava invito quegli uomini ad avanzarsi e disse che sapeva ch’eran venuti per lui e che Carino
era proprio lui: riferissero dunque, e lo stesso giorno, al loro giovane re che, se non si fosse
moderato, avrebbe nel giro d’un sol mese avuto ogni suo bosco e pianura piu pelati della testa di
Carino! E a questo punto si tolse il berretto e fece vedere la sua testa, che non aveva un pelo in
piu dell’elmo giacentegli accanto. Chiese quindi loro se avessero fame: in caso affermativo,
avevano il permesso di servirsi nella sua stessa pentola; se non ne sentivano il bisogno, dovevano
all’istante congedarsi e uscir fuori dal campo romano, giacché la loro missione era conclusa. Si
tramanda anche che, quando quelli fecero alla moltitudine ed al capo dei nostri nemici il resoconto
di cio che avevan veduto e udito, e di cid ch’era verisimile dovesse accadere, furon presi tutti da
paura e terrore al pensiero di affrontare in battaglia uomini tali che il loro re, pur essendo re, non
si vergognava d’esser calvo e in piu invitava a mensa degli ospiti imbandendo la sua stessa
pentola! E il loro albagioso re venne tremando anche lui, gia pronto tutto a cedere, a malgrado
della sua tiara e della kandys persiana, a quell’altro in tunica di rozza lana e berretto».

376 Cfr. Terzaghi 1944 p. 36; Lacombrade 1951, p. 56 n. 100 ; Garzya 1989, p. 418, n. 68;
Lamoureux-Aujoulat 2008 p. 116, n. 98.

877 Vita Carus, Carinus et Numeranius 8 Paschoud.
378 9,18 Paschoud.
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Claud., Carm. 8.214-220 Charlet

Si tibi Parthorum solium Fortuna dedisset,
Care puer, terrisque procul uenerandus Eois
Barbarus Arsacio consurgeret ore tiaras:
Sufficeret sublime genus luxuque fluentem
Deside nobilitas posset te sola tueri.

Altera Romanae longe rectoribus aulae
Condicio. uirtute decet, non sanguine niti.

Nella testimonianza offerta da Claudiano, 1’anacronismo ¢ spiegabile in base
alla norma retorica del logos basilikos concernente 1’adozione di etnici antichi in
luogo di quelli contemporanei all’autore. Piu spinoso, invece ¢ il problema
dell’identificazione dell’imperatore di cui parla Sinesio. Le fonti in nostro
possesso sul regno di Carino, citato da Sinesio, sono, per la parte greca, Eunapio
di Sardi, e, per la parte latina, il resoconto di Flavio Vopisco di Siracusa
nell’Historia Augusta. In entrambi gli storici Carino non e un esempio di virtu;
egli rappresenta con la propria ©fpic la degenerazione del padre Caro®”°,
raffigurato, come Probo, quale emblema di optimus princeps. L’incongruenza nel
testo sinesiano dovette essere stata gia notata dai copisti bizantini, se, di contro
alla maggioranza dei codici, il codice Scorial. X | 13, datato al XI11-XIV secolo,
reca la lezione Moxkpivov in luogo di Kapivov. La possibile correzione del
copista, tuttavia, non migliora il testo, dal momento che per Macrino la
cronologia degli exempla proposti (la generazione degli avi dei wdmmot
contemporanei di Sinesio, cio¢ gli anni *70-’80 del III secolo), sarebbe troppo
alta. Ipotizzabile &, pertanto, una confusione di Carino con il padre Caro. Benché
I’imperatore Caro sia ricordato nell’Historia Augusta con toni elogiativi, ’unico
aneddoto relativo ad un’ambasceria persiana ad un imperatore romano, nella
quale venga esaltata la virtu di quest’ultimo, ¢ riferito dall’Historia Augusta
all’imperatore Probo.

Vita Probi 17.4-6 Paschoud

Ex quo tantum profecit, ut Part<h>i ad eum mitterent confitentes timorem
pacemposcentes, quos ille superbius acceptos magis timente<s> domum remisit.
Fertur etiam epistula illius repudiatis donis, quae rex miserat, ad Narseum talis
fuisse: 'miror te de omnibus, quae nostra futura sunt, tam pauca misisse. Habeto
interim omnia illa, quibus gaudes. Quae si nos habere cupiamus, scimus quem ad
modum possidere debeamus.' his acceptis litteris Narseus maxime territus, et eo

379 Hist. Aug., Vita Carus Carinus et Numerianus, 16-17 Paschoud; Eutrop. 9.19
Hellegouarc’h.
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praecipue quod Copten et P<t>olomaidem conperit a Blemmyis, qui eas tenuerant,
vindic<a>tas caesosgue ad interni<c>ionem eos, qui gentibus fuerant ante terrori.

I riferimento sostanziale all’imperatore Probo, benché sotto le spoglie di
Carino, sembra possibile anche in considerazione del contesto fortemente
antigotico del luogo sinesiano. Non nuocera ricordare che Probo, in seguito alle
campagne condotte nel 277 in Asia Minore contro i Goti, aveva assunto il titolo
di Gothicus Maximus®® e, ’anno successivo, a seguito della messa in sicurezza
del limes renano, quello di Germanicus Maximus®!. Da un punto di vista
ideologico, la riconnessione a questo imperatore sembra funzionale alla
costruzione sinesiana della propaganda antigotica sviluppata nel De regno.
Rimane da chiarire la natura dell’errore cosi grossolano della confusione tra Caro
0 Probo e Carino. In ragione di quanto sinora esposto, 1’episodio narrato da
Sinesio andrebbe riferito a Caro, con delle allusioni implicite alla politica
antigotica di Probo. L’attribuzione dell’aneddoto a Carino da parte di Sinesio non
puo essere giustificata da una semplice astrazione retorica. Nell’atto di
composizione del De regno, Sinesio doveva avere consultato dei florilegia
contenenti exempla di buoni principi; sarebbe stato oltremodo sconveniente e
contrario al xaipog del discorso addurre ad esempio di buon re Carino,
paradigmaticamente esempio negativo dell’ideale di buon principe. La menzione
di Carino puo essere imputata ad un errore paleografico dovuto alla confusione
tra ’accusativo singolare del nome Carus, -i, (tov Kapov) e ’accusativo del
nome Carinus, -i (tov Kapivov). Dato I’accordo della tradizione nella lezione
Koapivov, dovremmo ammettere che 1’errore sia avvenuto in una fase della
trasmissione dell’opera immediatamente successiva all’autore e si sia poi
consolidato nella tradizione. Diversamente, se imputassimo [’errore
all’ignoranza di Sinesio della storia imperiale piu recente, e ci trovassimo di
fronte ad una variante di archetipo, potremmo spiegarlo sia con un lapsus calami,
oppure con il fraintendimento di una fonte storiografica, in lingua latina o nella
versione greca, che Sinesio poteva avere a disposizione a Costantinopoli. E
importante che in entrambi i casi si possa ipotizzare un contatto dell’autore con
un testo storiografico latino a noi non altrimenti noto.

1.3.3.2. Un caso analogo si pone per 1’identificazione della fonte impiegata
da Sinesio per alludere al coraggio dell’imperatore d’Oriente Galerio. Secondo

380 CIL XII, 5467, CIL XII, 5472, AE 1995, 1541, AE 1923, 102.
381 CIL VIII, 11931; Zosim., 1.33; 68 Paschoud.
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I’exemplum sinesiano, Galerio non teme di entrare in territorio nemico per
effettuare un’ispezione, ma vi accede fingendo un’ambasceria.

Syn., De regn. 17

"Etepov 8& 10010V Ve®TEPOY BKOVEL, Olpar Kod Yap 0082 eikdg dvikodv Tva ivat
Baciiémg eovtov €mdOVTOg giom Tiig ToAepiog yevéshor &v ypeig KOTOOKOTIG,
Hpnoopévov oxfina mpeoPeiag®?,

L’unico luogo sulla vita di Galerio che puo essere messo in relazione con
I’aneddoto sinesiano ¢ tratto da Eutropio:

Eutr. 9.25 Hellegouarc’h

(Galerius) in Armenia maiore pugnavit successu ingenti nec minore consilio, simul
fortitudine, quippe qui etiam speculatoris munus cum altero aut tertio equite
susceperit.

Anche in questo caso, tuttavia, non & dato comprendere se Sinesio avesse
adoperato il testo latino di Eutropio o una fonte storiografica in lingua greca a noi
ignota.

1.3.3.3. Ultimo esempio di eventuale dipendenza di Sinesio da una fonte
latina per ’allestimento di un exemplum storico ¢ ’allusione all’abdicazione di
Diocleziano dal soglio imperiale nel 305, additata ad Arcadio quale esempio di
moderazione.

Syn., De regn. 17

Lertovpyelv yap fv 16Te T TOLEDV TE Koi GTpoTELUATOV TYeloOat kol EEDUVUVTO
ye moAol THV TOlWTNV ApyfV. €1 8¢ TIg avT@®V Kol évvedoog 1@ Pacthedery,
ATEMAV TPOG TOVG TOVOLG EKOV 11DTNG EyMpa®®,

Anche questa notizia sembra avere dei paralleli esclusivamente con un luogo
di Eutropio.

382 (Ma c’¢& un episodio piu recente, del quale penso tu abbia sentito parlare. Né & verisimile
che alcuno sia rimasto all’oscuro di un imperatore che espose la sua persona sino a pentrare, a
scopo d’ispezione, in terra nemica, fingendo il motivo d’un’ambasceria.

383 «Non era cosa facile allora diriger le citta e guidar gli eserciti. Molti rinunciavano a tali
poteri; uno di loro, invece, trascorsa sul trono la giovinezza, volle viver da privato la vecchiaia,
soccombendo alle fatiche».
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Eutrop., 9.28 Hellegouarc’h

Diocletianus privatus in villa quae haud procul a Salonis est praeclaro otio senuit
inusitata virtute usus, ut solus omnium post conditum Romanum imperium ex tanto
fastigio sponte ad privatae vitae statum civilitatemque remearet. Contigit igitur ei
guod nulli post natos homines ut, cum privatus obisset, inter Divos tamen
referretur.

Anche in questo caso, ¢ ipotizzabile 1’uso da parte di Sinesio di una fonte in
lingua greca rifacentesi totalmente o in parte ad Eutropio.

1.3.4. Oltre all’ambito delle fonti storiografiche latine, ci resta da prendere
in esame 1’eventuale rapporto di Sinesio con la panegiristica in lingua latina.
Christian Lacombrade®®* aveva supposto 1’interdipendenza del De regno dal
Panegyricus de quarto consulatu Honorii di Claudiano, datato al 395, sulla base
dell’identificazione di alcuni loci similes. | loci similes individuati da
Lacombrade sono ancora segnalati come tali nell’edizione piu recente del corpus
claudianeo, a cura di J.-L. Charlet. Essi sono riscontrabili nella parte
propriamente Tlepi PBactleiag del carmen claudianeo®®, nella quale I’autore
immagina un discorso pedagogico sulla regalita tenuto da Teodosio al figlio
Onorio. Alcuni topoi impiegati da Claudiano sembrano avere un diretto
contraltare nel De regno sinesiano: la virtu del principe non deve rimanere
nascosta nell’oscurita®®; egli deve sottoporre continuamente la propria condotta
ad una continua autocritica®’; nessun aspetto della vita del re rimane nascosto®®;
il buon re non deve dare ascolto agli adulatori®®®; 1’amore ¢ la migliore guardia
dello Stato®®; la condotta del re ha valore psicagogico sui sudditi®®!; I'imperatore
deve condurre una vita sobriae consumare pasti frugali, ovunque egli si trovi®®2.
Di certo, la contemporanea educazione alessandrina dei due intellettuali € un
elemento a favore della reale possibilita di ricevere un’adeguata istruzione nella
lingua latina nell’Alessandria del V-V secolo. Tuttavia, per i loci similes
intercorrenti tra i due grava pur sempre il sospetto dell’uso della medesima fonte
teorica in lingua greca®®, adattata da Claudiano alla propria produzione in lingua

384 Cfr. Lacombrade 1956.

385 212-352.

386 Claud., Carm. 8.222-223 Charlet = Syn., De regn. 4.

387 Claud., Carm. 8.258-261 Charlet = Syn., De regn. 10-11.
388 Claud., Carm. 8. 273-275 Charlet = Syn., De regn. 29.
389 Claud., Carm. 8.279-280 Charlet = Syn., De regn. 11.

3% Claud., Carm. 8.281-283 Charlet = Syn., De regn. 13.

391 Claud., Carm. 8.297-299 Charlet = Syn., De regn. 6; 29.
392 Claud., Carm. 8.342 Charlet = Syn., De regn.18.

393 Cfr. Cameron 1970, pp. 321-323.
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latina, in funzione della destinazione alla fruizione della nobilitas romana. E
necessario richiamare 1’attenzione sul lungo passo compreso tra i versi 303 ¢ 319,
nei quali ancora una volta si fa cenno alle origini di Roma ed alla fiera avversione
romana per i Tarquini e per la monarchia, nonché alle campagne partiche con le
quali piu volte I’Impero di Roma impose al mondo la propria supremazia.

Claud., Carm. 8.306-311 Charlet

Non tibi tradidimus dociles seruire Sabaeos,
Armeniae dominum non te praefecimus orae,

Nec damus Assyriam, tenuit quam femina, gentem.
Romani, qui cuncta diu rexere, regendi,

Qui nec Tarquinii fastus nec iura tulere Caesaris.
Annales ueterum delicta loguuntur.

Sinesio ricorda I’antico odio romano per il nome Boocidevg / rex:

Syn., De regn. 17

glc 84 11 adT®V KOi &vvedoag 16 PocIAeDE, AMEMMOY TPOG TOVG TOVOLG EKGV
ididg éynpo. €mel kol Tobvopa avtd cot dei&m Tod Paciémg dyyov, EKMmEg
Popaiolg yevopevov a9’ ob Topruviovg 6 dfjpoc ERiacev:®,

La storia della Roma dei Tarquini era nota in ambito greco dalle Antiquitates
Romanae di Dionigi di Alicarnasso®® e dalla Vita Romuli di Plutarco®®. Tuttavia,
le fonti in nostro possesso testimoniano la presenza della nozione dell’odio
romano per il nome Baoiievg/rex solo nelle fonti latine a noi note, in particolare
Livio e Cicerone. Nel II libro dell’Ab urbe condita, Livio ne fornisce un’ampia
argomentazione nel contesto del racconto della riorganizzazione istituzionale
successiva alla caduta dei re etruschi, in particolar modo rispetto alla causa della
conservazione del titolo di rex sacrificorum:

Liv. 2.2.3 Conway-Walters

Rerum deinde diuinarum habita cura; et quia quaedam publica sacra per ipsos
reges factitata erant, necubi regum desiderium esset, regem sacrificolum creant. id
sacerdotium pontifici subiecere, ne additus nomini honos aliquid libertati, cuius

3% «Anche il titolo esso stesso di ‘basileus’ ti dimostrerod che ¢ (ritornato in uso di) recente,
dopo che, presso i Romani, era divenuto desueto in seguito alla cacciata dei Tarquini da parte del
popolo». (Garzya).

3% D, H. 1.74-75; 3.46-73; 4.3-11, 27-85 Jacoby.

3% Plu., Rom. 16.8; 18.1 Ziegler.
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tunc prima erat cura, officeret. ac nescio an nimium undigue eam minimisque rebus
muniendo modum excesserint. consulis enim alterius, cum nihil aliud offenderet,
nomen inuisum ciuitati fuit: nimium Tarquinios regno adsuesse; initium a Prisco
factum; regnasse dein SerTullium; ne interuallo quidem facto oblitum, tamgquam
alieni, regni, Superbum Tarquinium uelut hereditatem gentis scelere ac ui
repetisse; pulso Superbo penes Collatinum imperium esse. nescire Tarquinios
priuatos uiuere; non placere nomen, periculosum libertati esse.

Anche in questo caso, la presenza del medesimo topos in entrambi gli autori
non ci autorizza a ritenere che Sinesio dipenda direttamente da Claudiano, ma ci
induce a supporre una fonte comune, alla quale entrambi gli autori attingono.
1.3.8. Dalla disamina sinora condotta dei possibili casi di lettura sinesiana di fonti
latine emerge una serie di ipotesti circoscrivibili all’ambito storiografico,
verosimilmente in lingua greca, ma contemporaneamente attestati anche in lingua
latina. L’interesse per la storia liviana, uno dei principali promotori della quale
era stato Nicomaco Flaviano, sembra ricondurre ad una produzione storiografica
in lingua latina e greca sulle vite degli imperatori tardoantichi di matrice
senatoria, forte del riuso ideologico dei cardini dell’ideologia imperiale romana:
I’avversione al regnum, la morigeratezza dei costumi, la concezione della regalita
come servizio pubblico. Per questa produzione Sinesio poteva nutrire particolare
interesse in ragione della rivendicazione del proprio status sociale di curiale
greco all’interno di uno Stato romano, della cui eredita storica e politica egli si
sentiva partecipe. Tale istanza sara alla base delle citazioni latine, non piu
sommarie, ma precise, adottate dall” anonimo autore del Dialogus de scientia
politica e da Giovanni Lido nel De magistratibus.
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Capitolo 2
L’ideologia imperiale nel De regno di Sinesio



2.1. L’imperatore pepaideumenos. Retorica e filosofia nell’esercizio del
governo

2.1.1. L’incipit del De regno sinesiano & consacrato alla distinzione tra
retorica e filosofia. Il confronto e icasticamente reso grazie alla personificazione
della filosofia, che, dopo essere stata per molto tempo lontana dal palazzo
imperiale, ne varca infine le soglie. Il discorso filosofico e come in imbarazzo a
corte e promette di assolvere al suo carattere severo e divinamente ispirato
(EuBp167 e &vbeov) non lodando la Baciieio, ma ferendola sin nel profondo con
la durezza benefica della verita.

Syn., Deregn. 1.1

Apa, €l pf Tic 8k mOAEwG fixol ueydAng te kai mAovtodong, kai kopilol Adyoug
YOOPOLG TE Kai YMIDVTOG, 010VG PNTOPIKT| KO TOUTIKY TIKTOLGL, TAVOTLOL TEYVOL
navonua Ekyova, Tobtov, dtav EvBade yévntat, Sl KAT® VeHELY, MG 00K 0DONG ADT®
nappnoiag &v Pacireiolg ovte Epuyyavely, ovk ExovTt Tig TaTpidog TOV dyKov, ovTe
TOPOAGYEV AKPOUUATOV YOPLEVIOV TE Kol GUVINOOV 1OOVIV KOTUOT|LOY®OYNCOVT®OV
Boocéo Te kol TOVG ouvedpevovtag 1 kol @rlocopiav mote Emdnuodoov
Tpoconoecbe, Kai TG ATV 00K GUELyvonoet debpo did TAEIGTOL Qaveioav, GAAN
Eevoynoet kol Kotepel L anTiig ayadov, mpog odg GElov; deiTon Yap Tov ToOVT®V 0vY
€aVTHic, AAA DUV Eveka, un Kotappovnieico davovntog dv yevéshat. avtn pévrot
napéEetar Adyovg, ov TOVg 1Aapolg 01 TobTOVg Koi Jdlatidéviag €v MooV Td
pepdxia, oc obte 0l droppéov-tag ovte AéEeat koppmbBévtag gig vobov kaliovg
Emide&v aAL' Etepov TpoOTOV TOIC EPucécBat duvapévorg, Tov EuPpiof te kai Evoeov,
GpPEVOTOVE Kol GEUVOVG Kal dra&lodvTog dvelevBépov Bmmeiag yapv T0 Tapd TV
duvatdv éEmveichal. ol 08 oVTmg Gpa AGTEUE®S Exovot, Kol giol mhvToAuoL o1
TVEG, Kol ™G €V Pactieiolg aAAAOKOTOL, HGTE 0VOE PUCY ODTOIC GTOYPNOELY, €1 TIG
Euyyopnoel un movto €K TOVIOV Erovelv T0 Paciiéng kol Paciiéo GAL' €l 7
Tapeikotl, Kol Amoe dvateivovial, kol dreilovotl dNéEeabar v kapdioy ovK &v
PO Lovov, GALG Kai péony, &l Epa Tig dviadeic deerfcottol.

! «Dovra forse I’ambasciatore, una volta qui giunto, chinare il capo, a meno che non venga
da parte d’una citta grande e ricca e non rechi discorsi tronfi e raffinati quali la retorica sofistica
e la poesia producono, plebei prodotti d’arti plebee? O non ha, nella reggia, possibilita di proferir
motto né di procurare I’abituale diletto di piacevoli udizioni, che blandiscano il basileus e i suoi
consiglieri, colui che non meni gran vanto della sua patria? O non accoglierete voi la filosofia
che alfine varca questa soglia, o qualcuno dubitera ch’essa sia sembrata per lungo tempo lontana
da qui e non vorra ospitarla e dirne le lodi a chi si conviene? Non per sé ma per voi essa lo chiede,
nel timore di non potervi riescir di giovamento se da voi spregiata. Certo, non vi proporra di quei
discorsi superficiali che fan piacere alla gioventu. | suoi discorsi non sono né inconsistenti quanto
al contenuto morale né adorni di vano nitore formale volto all’esibizione di una falsa bellezza.
Son di tutt’altra sostanza, austera e divinamente ispirata, per chi sappia intenderli; virili e
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Il carattere dell’incipit, duro e severo ai limiti del consentito?, delinea una
serie di elementi fondamentali per la comprensione del discorso. Il preambolo
definisce, in primo luogo, il rapporto tra oratore e destinatario, identificando
nell’uno il ruolo di filosofo e di pedagogo, nell’altro quello di pepaideumenos,
secondo una topica gia ben attestata nei I1epi paciieiog filosofici di eta ellenistica
e nelle orazioni di Dione Crisostomo?®; in secondo luogo, esso indica la tipologia
ed il carattere del discorso, della cui natura allotria (Eévov yévouc) Sinesio
dimostra nel corso dell’opera chiara consapevolezza®. Infine, da un punto di vista
ideologico, I’opposizione tra retorica filosofica e sterile adulazione vale a definire
la costruzione dell’immagine dell’imperatore filosofo quale fine ultimo del
discorso.

2.1.2. Nel De regno non viene data una definizione precisa della parola
‘filosofia’, ma essa ha il significato generale, ormai comune nel 1V secolo, di arte
del saper vivere. Il fatto che nella prospettiva sinesiana la condizione di
imperatore filosofo sia un fine da raggiungere e non una gia conseguita virtu del
laudandus da elogiare é indice della critica del Tlepi Baoiieiog Sinesiano alla
figura di Arcadio. Come Dominic O’Meara® ha chiarito, i neoplatonici avevano
da tempo rinunciato alla speranza che 1’imperatore potesse davvero incarnare in
terra la filosofia ed avevano ben diviso la funzione governativa, affidata ai
regnanti, da quella speculativa, affidata ai filosofi consiglieri del principe. Anche
per Sinesio 1’avvento platonico di un re filosofo rimane un voto da realizzare. A
questo fine la parola filosofica diventa per I’intellettuale il mezzo per rivendicare
un proprio ruolo sociale. Nel nuovo assetto della corte costantinopolitana, quale
ruolo la retorica, intesa come manifestazione di un rapporto identitario tra Adyog

dignitosi, essi disdegnan di cattivarsi il favore dei potenti a prezzo di servile adulazione. Cosi,
franco ¢ il mio dire e all’occasione audace, e come spaesato a corte, al punto da dirsi insoddisfatto
della concessione di non dover lodare in tutto e per tutto la regalita e il basileus. Se in qualche
modo anche cid gli sia lecito, si spingera sino a ferire; e minaccia di “mordere il cuore” non in
superficie, ma nel profondo, se chi ne sia colpito possa trarne profitto».

2 Tale caratteristica del discorso ha fatto si che la sua performace sia stata messa n dubbio.
Cfr. Demougeot 1951, p. 238, ritiene che Sinesio non abbia potuto pronunciare un tale discorso
in presenza di Eutropio, ma solo dopo che Aureliano divenne prefetto del pretorio (fine 399, inizio
400); Lacombrade (cfr. Lacombrade 1951, pp. 80, 83, 132, 136), pur ammettendone 1’autentica
performace, ne nega il carattere di panegirico. Sui caratteri del panegirico in eta imperiale, cfr.
Pernot 1993, I, p. 38.

3 Cfr. Cap. 1.1, pp. 41-43.

4 Syn., De regn. 2.3.

5 Cfr. O’ Meara 1997, in particolare pp. 35-38.
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provvidenziale e discorso umano®, abbia nell’economia del sistema politico
proposto dall’oratore sara ulteriore elemento della riflessione sinesiana.

2.1.3. AMbera e éhevbepia sono gli attributi della retorica filosofica che si
conviene ad un re. Secondo topoi di ascendenza platonica, il discorso regale,
libero e veritiero, e aspro ma benefico; al contrario, il discorso elogiativo,
I’8nawvog, € paragonabile al miele con cui si edulcorano i farmaci e all’arte
culinaria, pit piacevole ma meno salutare della ginnastica e della medicina’. L’
glevdepia del discorso & elemento pericoloso, Sewvoc, per ’uditorio®; & I’aAn0sia
che conferisce nobilta (ebyévewa) al discorso sia in senso estetico, sia in senso
morale. In questa prospettiva la parola ha, secondo Sinesio, un valore
performativo: il discorso piu bello corrisponde all’azione piu nobile; pertanto, il
discorso che abbia come fine 1’educazione del re, contribuisce all’educazione di
tutto il popolo, per il quale il re costituisce un paradigma morale®. Come si
concilia I’istanza di una retorica libera, veritiera e benefica con 1’occasione per
la quale il De regno fu composto? Qual e il valore ideologico di tale
rivendicazione?

2.1.4. Non nuocera dare alcuni cenni sul genere letterario a cui il De regno
appartiene. Secondo la classificazione di Menandro Retore®, il discorso
sinesiano & un Adyog ctepavoticoctl.In base alle prescrizioni menandree un
AOyog ote@ovmTikog prevede: a) proemio basato sul topos della corona offerta
dalla citta all’imperatore?; b) encomio della famiglia dell’imperatore o della

& Cfr. De regn. 3; 29.
" De regn. 2.1. Cfr. Pl., Grg. 464b; 500b; 517e Burnet; R. 1.332c-d Burnet. PiU avanti, il
discorso allestito da Sinesio per Arcadio ha il carattere degli iatpoi Adyot eschilei (De regn. 3.6).

8 De regn. 4.1.
% De regn. 3.3.
1011 422.5-423.5 Russell-Wilson.

11 Sul Adyog otegavmtucdg, cfr. Pernot 1993, 1, p. 94.

12 Men. 11, 422.5-6 Russell-Wilson: 'Ev t® otepavotik@d mpoouyudon €00dc dmd tod
oTe@AvoL Kol TiG Paciiéms, kol Tt eBdver pév 10 kpelttov avthi Tf) Pactreig oTEQAVE TIUDV,
Kol 1) cOUTOG0 OlKOVUEV TQ HEYIoTE oTePavoDoa OTEPAV® TAlg DENUioNG: TiKel O€ Tapd o€ Koi
N TOMg N Muetépa, ovdepds tdv [odv] dankdéwv odte 80&oig ovte peyébecy olte kKAAAESLY
Nrropévn, Adyolg te dua otepovodoa Kol xpuo® t@ otéupott. «Nel Adyog otepavmticog dovrai
cominciare il proemio immediatamente dalla corona e dalla gloria dell’imperatore, dicendo: “Dio
ti ha colmato di onori nel potere imperiale con la corona, e tutto il mondo ti incorona con la corona
piu grande, la fama; giunge al tuo cospetto anche la mia citta, non inferiore a nessuna delle citta
a te sottoposte né per gloria, né per grandezza, né per bellezza. Ma ti incorona con le parole e con
la corona d’oro.». Qui e di seguito le traduzioni italiane di Menandro Retore sono a cura della
scrivente.
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fortuna di questi, laddove il primo non sia possibile'®; c) sviluppo del topos
dell’educazione e della cultura del principe!; d) celebrazione delle virtu del
principe, a partire dall’vdpeia®®; e) celebrazione delle gesta del principe in
tempo di guerra e in tempo di pace!®; f) ritorno al topos dell’offerta della corona
in Ring Komposition!’. Menandro aggiunge un’ulteriore indicazione: la
lunghezza non deve superare le 150-200 linee!®.

Un’esposizione dell’architettura del De regno rivela ampi margini di
discordanza rispetto alla prescrizione menandrea:

- 881-2: preambolo basato sul rapporto tra retorica e filosofia;

- 83: proemio contenente la presentazione dell’autore, della patria di
provenienza e il motivo dell’offerta della corona all’imperatore.

- 88 4-7: topos del yévoc, inserito in un’ampia trattazione del rapporto tra
fortuna e virtu, prudenza e forza costruito sulla rievocazione della figura storica
di Teodosio I.

- 88 8-11: gli attributi della regalita: to dyabov, evcéfeia, éykpareia.

- 88 12-13: rapporti del sovrano con i suoi collaboratori, civili e militari,
all’interno e all’esterno della reggia.

- 88 14-17: oVykpioig rispetto agli imperatori precedenti.

- 88 18-21: topos delle opere di guerra, piegato alla trattazione del
problema barbarico.

BMen. 11, 422.7 Russell-Wilson: gav pgv oxf] yévog e080KIOoY, HETR TO TPOOiLIoV Toon
70D PacAémg TO £YKMOV Ao ToD Yévoug: €l 0 1 ye, e00VG Ao Tig TOYMG AvTi ToD Yévoug: «Se
I’imperatore ha natali gloriosi, dopo il proemio devi costruire I’encomio dell’imperatore a partire
dalla celebrazione del yévog. Se non li ha, comincia subito a celebrare la thyn al posto del yévogy.

14 Men. 11, 423.1 Russell-Wilson: Eita £psic éav &yme moudeiav kod dvatpoeiy Evéotov. «Poi
parlerai, se puoi, del prestigio della sua cultura e della sua educazione».

15 Men. 11, 423.2 Russell-Wilson: Efta £pdym tédv dpetdv £mi tovTo1g, Tiic dvdpeiag mpdnc.
«Poi passa a trattare delle sue virtu, e per prima del coraggio».

16 Men. 11, 423.3 Russell-Wilson: Metd tijv vdpeiav, év fj kol T Kotd 1OV TOAEpOV £0TL.
€pEic Aowmov mepi T@V kata giprivynv. «Dopo il coraggio, in cui rientrano anche le opere in guerra,
parla per il resto delle opere in pace».

17 Men. Il, 423.3-423.4 Russell-Wilson: xai peta tadta &ndéeig 811 Torydptot St todto
oTEQavOl o€ 1) TOMC, Gpo pév yapirac kTivvdoo DREp GV donuépar edepystovneda, duo 88 kol
deopévn Kal iketevovaa Kol Bappodoa 1] of] Tepl TavTa ProvBpomig, 6Tt 006evOg dmotedieTal.
«e dopo di ci0 aggiungi ancora: “Per questo la citta ti incorona, pagando il debito della sua
gratitudine per i benefici che riceviamo ogni giorno, ed allo stesso tempo avendo bisogno di te,
supplicandoti e confidando in te e nella tua pilavOpwmia, perché essa non fallird in nulla” ».

BMen. 11, 423.5 Russell-Wilson: £6tm 8¢ ot 6 Adyog i) TAEOVOY EKOTOV TEVTNKOVTA T
kai dlokociov éndv. «ll tuo discorso non sia pit lungo di centocinquanta —duecento linee».
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- 88 22-28: topos delle opere in pace, in cui e contemplata come sommo
ideale la pilovOpomio dell’imperatore.

- §29: perorazione e voto finale in Ring Komposition rispetto al preambolo,
con riproposizione dell’ideale del principe filosofo.

Come possiamo notare, il De regno diverge dalle norme del genere per la
lunghezza, di gran lunga superiore alle 150 — 200 linee previste e per un uso
strumentale della topica proposta, che funge spesso da pretesto per lo sviluppo di
argomentazioni piu spiccatamente teoriche.

2.1.5. Cifra distintiva del discorso sembra essere il suo valore squisitamente
filosofico. Tale istanza e enunciata in modo programmatico nell’incipit, laddove
Sinesio afferma come obiettivo del proprio discorso I’unione dell’incoronazione
formale e di quella filosofica (Syn., De regn. 3.1: 'Eué oot méumer Kvpnvn,
OTEPAVAOCOVTO YPLOP HEV TNV KEQOANV, @ulocoeia o6& v yuynv). Del
panegirico o del discorso di ambasciata il discorso sinesiano non condivide
neppure il tono encomiastico. Il discorso non pud essere definito, secondo
I’autore, né £maivog Né pokoptoudc.

Syn., De regn. 4.3-4

ot p&v évtedBéy ool mAékovaty Emavov, Kol kalobov gddaipova, £yd 08 iKioTa UV
av évtedbev émavéoapur polota 8¢ av pokoapicayt. £otl 08 o0 pia evol, GAL
£TEPOV EKATEPOV, LAKAUPLGHOG Kol Emaivoc. pakapiletot uev yap tic éml toic E£mbev:
gmaveiton 8¢ &mi toic £vdolev, £¢' v eddaupovia TV Edpav ioyel. Kakeivo pév 8ot
TOYNG GTéKpapToV SMPov, TodTo & YvdUNG oikeiov dyadov.

Tale esplicitazione costituisce una precisa notazione tecnica di ordine
retorico. Come ha messo in evidenza Laurent Pernot?, a livello di teoria retorica
il paxapioude, o I’evdopoviCerv (felicitazioni per il possesso di un bene
esteriore), costituiva un sottogenere di discorso elogiativo inferiore all” £mouvog,
celebrazione delle qualitd morali. La duplicita dei livelli di analisi, morale e
retorico, a cui la distinzione si prestava & evidente nel corpus aristotelico. Su di
un piano etico essa € un topos costante nella discussione delle cause, dell’essenza
e dei mezzi per perseguire la felicita; definizioni dei beni strumentali e di quelli

19 «Gli ¢ che, da cid movendo, essi t’intreccian lodi e ti chiaman beato; io invece non potrei
lodarti minimamente, tutt’al piu potrei felicitarmi con te. Non sono la stessa cosa, ma cose diverse
I’una dall’altra, la felicitazione e la lode. Si felicita qualcuno per fatti esteriori, lo si loda per
gl’interni meriti sui quali s’asside la sua felicita: sono quelli casuale dono della fortuna, questi
bene proprio della mente».

20 Cfr. Pernot 1993, 1, pp. 511 n.101.
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assoluti molto simili a quelle del De regno occorrono, infatti, nell’Etica
Nicomachea?!, nell’Etica Eudemia?* e nella Politica?®. Nella Retorica
HOKOPIGHOG € evdapovicpds sono categorie inferiori all’ &movog nell’ambito
della definizione del discorso encomiastico.

Avrist., Rh. 1.9.1367b Bekker

gotv &' Emauvog Aoyoc pgavilmv puéyedoc dpetfic. el odv Tag Tpdéelc mdeucvivar
oO¢ TotadTat. 0 &' Eykdpov Tdv Epywv éotiv (Td 8¢ KuKA &i¢ Moy, olov edyévela
kol moLdeior eikdg yap € dyaddv dryadodg koi Tov obte Tpagéva totodtov eiva),
o010 kai éykmpalopey Tpdéavrag. Ta d'Epya onpeia tiig EEedc EoTiv, Emel Emovoipey
dv kol p mempaydto, & motevoev eivar TooDTOV. HOKOPIGUOG 88 Kod
€0SALUOVIGHOG 0OTOTG HEV TaDTE, TOVTOLG &' 01 TaDTA, GAL DoTEp 1) EDdAOVIO TV
apeThv, Kol O EDSOLHOVICUOG TEPLEYEL TaDTa. EEl 88 KOOV £180g O Ematvoc Kai o
ovpPovrai. & yap &v 1® cvuPovievew vmoboo v, Tadta petatebévio T At
gykdua yiyvetar®s,

L’affermazione sinesiana ha quindi nel De regno un valore squisitamente
retorico?®. L ’unico elogio di Arcadio possibile sarebbe nella forma retorica del
nakapiopdc. Cio implica che il destinatario non ha doti morali, né meriti da
lodare. In effetti, la critica alla regalita di Arcadio si accende talvolta di immagini
colorite, come quando I’imperatore ¢ paragonato alle lucertole ed ai pavoni per
la propria condotta di vita sfarzosa e segregata dalla societa?®: sembrerebbe quasi
di trovarsi di fronte non ad un encomio, ma ad un anti-elogio 0 psogos

2L Arist., EN. 1.11.1101b sgg Bekker.

22 Arist., EE. 2.1.1219b sgg Bekker.

23 Avrist., Pol. 7.2.1324a sgg Bekker.

24 (I discorso di lode consiste nell’esposizione della grandezza della virtl. Bisogna dunque
mostrare che le azioni di un uomo siano tali. Ma 1’encomio riguarda le azioni, quali la nobile
discendenza o I’educazione, che conducono solo alla persuasione; infatti € naturale che da
genitori di buona natura vengano figli buoni e che sia tale un uomo cosi allevato. Percio
pronunciamo un encomio di coloro che hanno avuto successo in qualcosa. Ma le azioni sono il
segno della morale, dal momento che potremmo lodare anche un uomo che non ha portato a
termine nessuna azione, se siamo convinti che sia tale. La beatificazione e la felicitazione sono
uguali tra loro, ma sono diverse dalla lode, perché come la felicita contiene in sé la virtu, cosi
anche la felicitazione la contiene. La lode ed il discorso deliberativo hanno un comune aspetto:
infatti cio che si potrebbe suggerire nel deliberare, diventa encomio cambiando questi elementi
della frase.». (Zanatta).

%5 Per ulteriori attestazioni in ambito retorico, cfr. Rh. Al. 35.4 Spengel; Hdn., 5.1.5
Stavenhagen; Lib., Epist. 324.1 Foerster

% De regn. 3; 7; 15.
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epidittico?’. Per esso Sinesio poteva, del resto, godere dell’esempio dell’ opuscolo
plutarcheo Ad principem ineruditum e dell’Orazione 3 di Giuliano a Costanzo?®.
La tradizione ellenistica, inoltre, forniva un ampio bagaglio di scritti ITepi
Booilelag basati, come si & detto®, sulla finzione retorica del rapporto
pedagogico istituito tra intellettuale e destinatario.

2.1.6. Il valore pedagogico dell’opera ¢ chiaramente dichiarato in pit luoghi
dell’operetta. Nel proemio Sinesio, con un espediente metaretorico, annunciando
il vero tema, introduce al discorso il pubblico della sua allocuzione: dire cio che
il re debba e non debba fare (De regn. 3.4 Aéyouev o1 & 1€ ypewv €in Paciiéa
TotEly, & e U xpedv, avimopotidivieg aioypa kai oeuva). Alla dichiarazione
programmatica del contenuto dell’opera segue la trattazione psicologica
dell’atteggiamento del pepaideumenos, del quale viene prefigurato il percorso
conoscitivo attraverso cui la parola filosofica lo condurra all’0idmc® causa di
uetavola e condizione generale per la yvdoig.

Syn. De regn. 3.5

GAAGL opdL TOV KOOV TdY MYV, €Ml TOlg U ¥PedV, oig NUES T 60 TECOVTH
OVLVETIOTAGAL, SVGYEPAUIVOV TE Paivoy GovT® Kol £puopidv, 6tL o1 TEPNVE GOV O
un 80V etvol 66v. O ToL YP@L TODTO THY &K HETavoiag APETHY DIIoYVETOL Kai
aidmg avtn Oeio € éomt kol ‘Hodd® Sokel. O 0¢ €mi TOIg AUOPTOVOUEVOLG
ioyvpoyvoumy, oicyuvopevog OpoAoyiov dyvoiag, oV Kkepdaivel yvdGOWY €K
petavoiog, 008 deitar Aoywv iatpdv, GAL' dvip av eain coedg, dtt koldoemc.

Fine dell’operetta sinesiana ¢ esplicitamente delineare un paradigma ideale
di regalita, definito con la fortunata metafora dell’&yoipa del basileus edificata
dalla parola®. 1l richiamo alla paideia filosofica & argomento della perorazione

27 Cfr. Pernot 1992, I, p. 489. Sul problema, cfr. anche Lamoureux-Aujoulat 2008, pp. 28-
29.

28 Edizione di riferimento Bidez 1932. Sulla letteratura secondaria specifica sull’orazione 3,
cfr. Curta 1995; Curta 1997; Drake 2012; Pagliara 2015.

29 Cfr. Cap. 1.1, pp. 27-29.

% Sinesio qui cita la concezione esiodea di 0idmg (Op. 197-201 Solmsen).

31 «E eventualmente, nel corso del nostro dire, ti mostrerai adirato con te stesso per qualcosa
che non avresti dovuto fare e di cui non ci siam resi conto, e tu con noi: arrossirai poiché si rivelo
tuo cio che non doveva esserlo. Tal rossore, provocato dal pentimento, € promessa di virtu: divino
¢ il pudore anche a detta d’Esiodo. Chi, invece, s’intestardisca nell’errore e abbia ritegno ad
ammettere il suo fallo non trae profitto dallo stato di coscienza che sussegue al pentimento: per
lui non nel “medicamento dei discorsi” ¢’€ bisogno ma, come direbbe un saggio, del castigo».

32 Cfr. Syn., De regn. 9.4; 10.1; 19.3; 29.1. L’immagine della statua costruita a parole & gia
attestata in Them., or. 27.332b, pp. 154-155 Schenkl-Downey-Norman. Essa € destinata ad avere
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finale, legata all’incipit in Ring Komposition®. Lo &évog Adyoc allestito da
Sinesio, formalmente otepavotikog Adyog, €, in realta, un consapevole e ben
architettato protrettico; esso, muovendo dalle questioni generali di ordine
metafisico (la composizione gerarchica degli enti alla base del cosmo in rapporto
alla divinita) ed etico (la composizione dell’anima e la corrispondenza tra
autocrazia individuale e capacita governativa) definisce i cardini politici della
regalita terrena, sino a mettere in luce specifiche problematiche del regno di
Arcadio. Il valore catechetico conferito alla parola filosofica determina il valore
civile del discorso filosofico.

2.2. Monarchia elettiva, monarchia ereditaria, monarchia carismatica:
tradizioni a confronto

2.2.1. 1l discorso di Sinesio sulla regalita prende le mosse dalla trattazione
del ruolo della Fortuna e della virtt nel conseguimento e nel mantenimento della
felicita, indicata con i termini dtuyia e pakapiopéc>®. Tale topos di ordine
estremamente generale, corrispondente al luogo menandreo dell’encomio dei
natali dell’imperatore, ¢ piegato all’analisi di due modelli di regalita: la regalita
elettiva e quella dinastica®. Esempio del primo paradigma € il regno di Teodosio
I, del secondo quello di Arcadio stesso. Il conseguimento e la conservazione di
beni esteriori come il potere temporale, soggetti all’arbitrio della Fortuna,
richiedono il concorso di una pluralita di fattori: I’intelletto (vodg), Iarte (téxvn),
I’opportunita (koipog) e I’intervento di Dio.

Syn., De regn. 4.4

nokopieton pév yap Tig &mi toig EEwdev monveiton 88 émi toig Eviolev, @' GV
gvdaipovia v Edpav ioyel. KaKkeivo PEv €6t TOYNG ATEKHOPTOV dDPOV, TODTO O
YVoUNG oikelov ayafov. tavtn Kol 10 pév ot mop' Eavtod BéPatov, evtuyio 08
TAGVOV, KOl TOALAKIC YE GVTITEPUCTAUEVOV EIG TOGODTOV TO AVTIKEILEVOV. Kol Ol
peV €l TV euAaxTV avTod B0, del 6& vo, del 8¢ Téxvng, Ol 0& KapoD, del 8¢

ampio seguito nella produzione bizantina Ilepi Baciieiog, Garzya 1989, p. 424 n. 82 cita ad
esempio I’ Avdpuig Paciikog di Niceforo Blemmida (XIII sec.) e I’Eikon basiliké di un anonimo
inglese del 1649.

3 De regn. 29.1.
3 De regn. 4.5.
35 L’accento sul problema della legittimita dinastica & posto anche da Hagl 1997, p. 81.
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Epyov TOAAGV, kol ToAayoD koi Tavtodandy 8& TovTov, v obte TEPY TIg, 0VTE
Eyel mEpopévolg eopdpetave.

2.2.2. La Fortuna &, nella teoria sinesiana, non causa, ma condizione per
I’acquisizione e il mantenimento del regno. E la virt( la prima causa del buon
governo. La vita di Teodosio offre un esempio di come la virtu, coniugata alla
buona sorte, possa condurre al regno®’. La parenesi sinesiana esalta il valore del
merito nell’acquisizione del regno a discapito del modello dinastico. A livello
istituzionale tale assunto implica la netta preferenza del modello elettivo su
quello ereditario, il quale esclude ogni garanzia di buon governo. Esempio di tale
paradigma & Teodosio, padre di Arcadio, del quale Sinesio®® ricorda la virtQ
militare che gli valse 1’ascesa al trono e le vittorie militari che negli anni della
vecchiaia gli consentirono di difendere ancora il proprio regno dalle mire degli
usurpatori Massimo (388) e Eugenio (394).

Syn, De regn. 5.1

Ackntéov oLy THY yuynV Exev PactMkdC, kol dmoroyntéov Ve THS TOYNG, Tval pn
aAoyiog didKkNTaL, OC 0VY, OUOI0IC PPOLUIoIS col Te Kol T@ Tatpl TPofAbey o Pioc.
@ u&v M otpateio Paciieiov TpovéEvnoe, o€ d& otpatevel O Pactievey, Kol
opeidelg apetnv T oYM O UEV Thyabd mOVOIC €KTHGATO, GV 08 OVTO ATOVOG
gkhnpovouncog. o0&l on noévev &ml v euAaKNY. Kol ToUT' oty 0 TaAaL AEY®, TO
YOAETOV KOl Lo pimv SUUATOV deduevoV, un, dttep elmbev 1) TOYM TTOLEY, AvaKauyT
petald g 6000, kabdmep oi poxOnpol T®V cLVOSOTOPWV" TOVTOIG Y€ TOL TO
dotdduntov avtiic oi copoi mposediovoty .

36 «Si felicita qualcuno per fatti esteriori, lo si loda per gl’interni meriti sui quali s asside la
sua felicita: son quelli casuale dono della fortuna, questi bene proprio della mente. Pertanto, se
questi son per propria forza stabili, cosa instabile € la felicita e spesso volta a cangiarsi affatto nel
suo opposto; e per conservarla ¢’¢ bisogno fin dell’intervento di Dio, oltre che del concorso di
intelletto, arte, circostanze favorevoli, azioni molte e frequenti e varie, e tali o che non se ne sia
gia fatta prova o da offrir difficolta anche a chi le abbia tentate».

37 De regn. 4.6.
% De regn. 5.1-3.
39 «Bisogna dunque che tu ti adopri acché la tua anima abbia condotta regale, e bisogna

assumer difesa dalla Fortuna ove mai la si accusi di follia, per il fatto che grazie a lei non con gli
stessi auspici si mosse la vita tua e di tuo padre. A lui fu il valore militare a conceder I’impero, te
invece ¢ il regnare che spinge alla milizia, si che tu devi la virtu alla fortuna. Egli s’acquisto i
suoi beni con le fatiche, tu li hai ereditati senza sforzo. Ma t’occorre sforzo per conservarli; ed ¢
questo, lo dico di nuovo, compito grave e abbisognevole di somma circospezione, nel timore che,
come usa fare, la fortuna si fermi a mezza via, alla maniera di quei cattivi compagni di strada ai
quali per I’incostanza sua la paragonano i saggi».
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Il paragone tra le differenti sorti di Teodosio ed Arcadio e sottolineato
metaletterariamente dall’assenza di parallelismo tra i due kola del periodo e dalla
insistente presenza di figure dell’ opposizione; al dativo T peév riferito a Teodosio
non corrisponde, come ci aspetteremmo, un secondo dativo riferito ad Arcadio,
ma [’accusativo o¢; al nominativo otpateio viene fatto corrispondere in
posizione chiastica ed in variatio 10 Baciievey, in funzione della creazione della
figura  etimologica  Poocileiav...t0  Poocidederv, cui  corrisponde
otpateia...otpatevel. La ovykpioig tra Teodosio ed Arcadio procede sul piano
delle diffrazioni stilistiche; al dativus instrumenti névoig fa riscontro in variatio
I’avverbio andvog; 1’aoristo éktfoato ¢ variato dal participio aoristo
gxinpovouncac. Kinpovopéw € un verbo il cui significato classico di «ereditare»
diventa tecnicismo nella lingua dell’Antico e del Nuovo Testamento per
«ricevere in eredita da Dio, ottenere da Dio»*’. La tendenza sinesiana al
sincretismo tra civilta ellenica e giudaico-cristiana appare evidente anche nella
successiva metafora della fortuna cattiva compagna di viaggio, mutuata da
Filone*.

2.2.3. La preferenza accordata al modello di regalita fondata sul criterio
elettivo fa si che Sinesio si discosti dalla concezione patrimoniale dell’impero
propugnata da Eusebio di Cesarea per legittimare la dinastia di Costantino*?. A
tal scopo era stato impiegato in funzione propagandistica il modello ereditario
della divinita davidica, la cui tensione all’aeternitas, promulgata anche da
Costanzo, rispondeva al progetto politico di svincolarsi dalla regalita elettiva
tetrarchica. Al contrario, Sinesio annovera tra gli esempi di buon governo
Diocleziano, Galerio, Caro. Il primo é ricordato per la sua concezione, dimostrata
dalla scelta dell’abdicazione, del governo come servizio*®; Galerio* e Caro®,
condividono con Teodosio la proclamazione a imperatore per meriti militari.
Lontana dal modello eusebiano, la basileia sinesiana si accosta maggiormente
alle posizioni di Giuliano, che nell’orazione 3 a Costanzo aveva enunciato, contro
il potente cugino, il primato dell’unione tra virtu, morale e militare, e legittimita
dinastica nell’ascensione al trono*®. Come nel caso giulianeo e secondo stilemi

40 Cfr. LSJ; Lampe.
41 De Vita. Mosis 1.6.5 Cohn.
42 Su David e Costantino si veda Tantillo 1998, in particolare pp. 262-264.

43 De regn. 17.1.
4 De regn. 17.1.
4 De regn. 16.7.
46 Cfr. lul., or. 3.2.51b-c Bidez.
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gia propri della tradizione isocratea*’, la paideia & il mezzo per arginare i
rivolgimenti della Fortuna. 1l buon governo é frutto di una incessante doknoic,
tanto piu necessaria nel caso di un regno ereditato, per il conseguimento del quale
non si abbia, come nel caso di Arcadio, alcun merito®,

2.2.4. Ulteriore caratteristica del modello di regalita offerto da Sinesio, in
parte vicina alla concezione carismatica della regalita giudaica e cristiana®®, &
’attribuzione alla divinita di una corresponsabilita nel mantenimento del regno,
il quale dipende in parte dalla azione di custodia svolta dal dio (De regn. 4.4, éni
v eLAaKTV avtod Be0D). Nell’augurio rivolto da Sinesio ad Onorio ed Arcadio,
ai quali il padre lascio I’impero unico ed indiviso, 1’dpet nell’esercizio del
governo personale dei due imperatori € solo uno strumento della volonta divina
(De regn. 5.3: éviapov te £oye NV apetnyv, adnprrov LUiv v Pactieiov
KataMmav, fjv ocdlot pev DUV dpetn, cdlot 6¢ dud T dpetiig 0 Bedg). Il regno ¢
un dono provvidenziale di origine divina; esso, tuttavia, non e inalienabile, in
quanto alla sua conservazione concorrono I’intervento provvidenziale della
divinita e I’adesione della volonta umana®®.

Syn., De regn. 5.4
¢ amovtoyod 0gl Beod, Kol ovy iKioTa TOpd Tolg 0K AOANTAIG 0VOE AvTOoVPYOIC,
BN, domep VUV, KANpovOpolC TS TOYMC. NI 8Te mAgictov Eveluev 6 0edg, Kai Ov

47.0r. 1.21; 32; 36; 51 Brémond-Mathieu.
8 De regn. 5.1.
49 Cfr. Cap.1.2, pp. 52-57.

% La teoria della necessitd dell’intervento provvidenziale della divinitd nella storia
dell’uomo, come rimedio all’agire caotico della toyn, ¢ meglio chiarita nel De providentia
relativo al sanguinoso tentativo di colpo di stato messo in atto dai Goti di Gainas. Syn., De prov.
2.1.2: ot pgv 81 100710 Kol Mav capéc, 8Tt Kol TOig £V TAPECKEVUGUEVOLS, 1 UT| HEAAOLEV ATV
napsokevdodon, Bcod Sel, kol TO Kpatsiv ody £TépPevTd 8E sikdC sivon TOV dpsvov
TOPECKEVAGUEVOV KPUTELY Avoig Kpvovtov agaipeital Tig g a&log v aitiav v kpeittova.
Stav yop N o map' MueV Eviedd, mepirtdg O 0sd¢ sivan Sokel, kol dueiofntsl Tiig vikng <toic>
TOPECKEVAGUEVOLG. GpeS1TEHTOL O€ GvTog oD Yivopuévou, Kai pdvou Ty aitiav Exovtog tapavodg,
00OV AL’ 1} TV dmioTovvTeV EmeAdeiofat Oeobc AvBpdTOV Qavopevov Exopey, 00 AeyouevoV
gleyyov: omoilov N TL kakeivo €yiveto. «Dal che si evince chiaramente che ¢’¢ bisogno d’un dio
anche per chi si trovi ben munito, a meno che la sua preparazione non abbia a sfociare nel nulla,
e che non da fonte diversa da Dio proviene la vittoria. Il fatto che palesemente il meglio agguerrito
ha la meglio su chi ragiona scioccamente fa si che talora si tolga alla causa migliore il giusto
merito. Quando ai nostri piani arride il successo, un dio sembra superfluo, addirittura deve
contendersi la vittoria con coloro che se la sono procurata, apparentemente, da sé. Quando, al
contrario, il resultato si ottiene senza che alcuno di noi intervenga, ma con la sola responsabilita
dell’invisibile, allora abbiamo una smentita reale e non verbale di chi non crede che gli dei si
prendon cura degli uomini».
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&t Koo moida péyav Paciiéa kaleicBon temoinkev, Tobtov Ol mhvta LV Tdvov
aipeicbo, ooy 6¢ PpaoTdvny drolmelv, bvov PEV OAiyov, ppovtidwy ¢ TAEicTOV
ueTaAayydvovta, e péAel Tig 0 Pactiéng Gvopa mpootikov ovTd mepikeicOor®.

Il buon re, coadiuvato dall’intervento provvidenziale della divinita, deve
rendersi meritevole del titolo regale attraverso 1’esercizio del proprio libero
arbitrio e della responsabilita personale, con impegno e sacrificio. Il motivo della
veglia come necessaria attivita del buon re & gia omerico®? e diventa topico grazie
alla mediazione di Senofonte, altro autore classico prediletto da Sinesio®.
L’armonizzazione della concezione provvidenzialistica della storia e della
responsabilita individuale ricorda la teoria paolina del rapporto tra istituzioni
terrene e divinita® e dell’interpretazione che ne veniva data dai Padri. Il principio
paolino in base al quale omnis potestas nisi a Deo é nel corso del V secolo
utilizzato non per giustificare la regalita per grazia divina, ma per argomentare
I’idea della sottomissione di ogni istituto terreno alla divinita, riconoscendo a
livello ontologico la minorita di ogni ente rispetto a Dio. Nell’Homilia de
imperio, potestate et gloria, datata al 387, Giovanni Crisostomo® aveva
ampiamente argomentato il problema, collocandolo nel medesimo contesto della
discussione del rapporto tra TOyn e virtus nell’esercizio del governo comune
anche ai passi sinesiani sinora analizzati.

2.2.5. In particolare, il riferimento del patriarca costantinopolitano al topos
della rovina che predilige le case pit potenti®® ricorre in modo sostanzialmente
invariato anche nel De regno.

Syn., De regn. 4.5

oV yop domep mopayiveton TOIG AVOPOTOLS HOKUPIOUOS, OVTMOG GIPOYUATEVTOG
Somletar GAN opdg yop Tiot Biog ol Tpaymd®dv oknval KEYOPNyNVTaL, 0OK Q'
OV dvotuyodoty ididTon kol mévnteg, GAL 4¢' OV ioyvupoi kai Suvdctor kol
TOpavVVOL. 00 Yap yopel puéyebog cuueopdc oikia Hikpd, ovOE dYKOV ATLYNUAT®V

51 «C’¢ dovunque bisogno dell’aiuto di Dio, e soprattutto nel caso di chi, come voi, & stato
senza lotta e senza sforzo erede della sua fortuna. Chiungue ne abbia ottenuto da Dio si gran
parte; chi egli fece si che, ancor affatto fanciullo, fosse chiamato grande basileus: costui deve
assumersi ogni travaglio, rinunciare a ogni facilita di vita, riservarsi poco sonno e moltissime
cure, se vuole fregiarsi degnamente del titolo regale».

5211, 2.24-25 Allen.

%3 Si vedano Cyr. 1.6.8 Marchant; Ages. 5.2 Marchant.

% Ep. Rom. 13.1-7.

% Si veda, ad esempio, I’interpretazione fornita da Giovanni Crisostomo. Cfr. Cap. 1.2, pp.

67-71.
% Hom. 21 (Ecloga De imp., pot. et glor.), XII, p. 695 Montfaucon.
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TTOYELD TOV 3 AAUTPOV TG TOYOIG, TOUTOV E0TL Kol KIvoHVolg Empavii yevéchat
xai Oatépq pepidt Tod daipovoc®’.

E ipotizzabile che I’opposizione sinesiana alla trasmissione dell’Impero
come un bene di possesso sia un elemento riconducibile alla paideia cristiana
dell’autore, alla quale [I’esperienza dell’incontro con il patriarca
costantinopolitano puo aver offerto ulteriori spunti.

2.2.6. In definitiva, il modello di regalita presentato da Sinesio privilegia la
nobilta d’animo sulla nobilta di sangue; il potere monarchico, benché di
derivazione divina, non esclude la libera responsabilita individuale. La
concezione carismatica del regno salva 1’azione di governo dall’arbitrio
individuale del re, legandola all’azione divina; cio, pero, non diminuisce la
responsabilita dell’individuo nell’acquisizione e nel mantenimento del regno.
Tale teoria ¢ fortemente innovativa nell’ambito del dibattito sulla differenza tra
regalita elettiva, carismatica e ereditaria; essa critica le posizioni eusebiane e
ristabilisce il primato morale dell’individuo nell’esercizio del governo, nel solco
della teoria classica dello Stato di origine platonica e, parimenti, secondo la
sensibilita dell’interpretazione patristica, in particolare giovannea, della potestas
terrena.

2.3. Il re e la legge. L imperatore vopog uyoyoc?

2.3.1. Una formulazione sinesiana destinata a riscuotere notevole fortuna nei
secoli successivi € I’espressione BactAémg Lév €6t TPOTOG O VOLOGC, TUPAVVOL OE
0 tpdémog vopog. Comunemente interpretata come un’allusione al topos del re
vopog Epyuyog, essa cela una ben pitu complessa teorizzazione del rapporto tra
figura imperiale e Stato. L’interpretazione dell’ideale del re ‘legge vivente’ non
e univoca nelle fonti antiche sulla regalita; essa sottintende, da un lato, la
superiorita del re rispetto alla legge e, dall’altro, in senso del tutto opposto, la
completa sottomissione del monarca al vopog. All’una ed all’altra interpretazione

57 «Non senza sforzo, allo stesso modo che 1’ottengono, gli uomini conservano le felicita.
Osserva di quali vicende la scena tragica si popoli, e non tanto delle disgrazie di privati e di miseri
quanto di quelle di forti, di potentati, si tiranni! La grandezza della sciagura non s’addice a umile
dimora, né alla povertad una sventura che abbia del sublime! Ma é consentaneo che lo stesso che
s’illustri per la buona fortuna si segnali anche per 1’entita dei perigli che corra e per la faccia
opposta del suo destino».
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fanno capo due tradizioni filosofiche, di stampo ellenistico ed orientalizzante la
prima, di ascendenza squisitamente romana la seconda.

2.3.2. Sinesio inserisce 1’analisi del problema del rapporto tra imperatore e
legge in un ampio contesto dedicato alla differenza tra regalita e tirannide®.
Servendosi di luoghi di ascendenza platonica in base ai quali 1’avidita e la
mancanza di autocontrollo distinguono il tiranno dal re come il macellaio dal
pastore®®, Sinesio incita Arcadio all’esercizio dell’autocritica e della giustizia.

Syn., De regn. 6.3-5

elc 00t0G Puciieiag 6ol yvoumy. b 8¢ §dn cantdv Tpdcaye 6 Pocavictnpie: Kiv
pev €papuolng, ypfiobor dikaiog tf) oepvi] Tpoonyopig 100 GeUVOD TPAYLOTOG
apapuolov 08, EravopHodv mePpd T S1AGTPOPa, Kol T® KAvovl TpocpvESHaL. 0D
YOp dnoywooke Ti|g NAkiog yopfiool ndoav Emidooty, poévov €l Tig otV NEig
{filov dpetiic womiceley: ioyopov yop M vedtng £¢' €Kotépq Pomij, domep ol
TOTOUOL TOiG dobeicaig 0d®V Apoppaic drAnototepov Eme&épyovtat. TodT Kol Sl
0 VE® Pacilel prhocopiag §j Tpochapfoavodons avtov, 1j avherkodong amo Tiig €ig
gxdtepov €kpotig GAAon pEV yap GAlong apeTais Kakion yeiToveg, Kai a¢' €KAoTNG
O6Ae00g ovK gic ETépav, GAL' gig TNV yeitova. Pactieiq 0& TVPAVVIG TAPOIKET, Kol
uaAa ayyibvpog, kabdamep avopeig puev Opacivtng, Erevdeplontt 8¢ dowtio Kol O
UEYOAOQPOV, v Ui Tapd @riocoeiag elom t@v Thg dpetiic Opmv QLAdTINTOL,
TPOKVYOG AAAl®OV £0TL Kol PADAOG TNV YVOUNY GVTL TOD UEYOAOQPOVOG. UT| TOIVLV
Ay, aAla v Pactieiog vocov, Tupovvida, O0giddl Te kal dlayivooke,
YopoKTipot Toig Tebeio VO 10D AOYOL YpOUEVOC” UeYioT® O¢, OTL Pacthémg Uy
€0TL TPOTOG O VOLOC, TUPEVVOL 08 O TPOTTOC VOUOG' 1) 6€ €€ovaia Koty Tic éaTiv DA,
Koi poyopévov tdv Blove.

%8 De regn. 6.
%9 Pl R. 1.343b, 1.345¢ Burnet; Aristot., EN 8.12.1160b Bekker.

80 «Sia questa la prima norma per il tuo regno. Sottoponiti subito a esame: e se resulti
positivo, fregiati pure, e a buon diritto, del venerando titolo relativo alla tua augusta funzione; se
negativo, cerca di correggere i tuoi errori e di conformarti alla norma. lo non nego che alla
gioventu qualsiasi meta si addica, purché pero ci sia chi la inciti all’emulazione della virtu. Essa
infatti ¢ impetuosa nell’un senso e nell’altro, alla stessa guisa dei fiumi che in gran piena
precipitano per gli avvii di un percorso che loro si offrano. Cosi ha bisogno un giovane sovrano
della filosofia, che lo assista e lo freni da cadute sulla duplice china. Ogni virti ha come suo
vicino un vizio, una questo e una quello, e da ciascuna v’¢ tendenza a scivolare non verso un’altra
virtu, ma verso uno di codesti vicini. Accanto alla regalita, e assai vicino, dimora la tirannide,
come accanto al coraggio la temerarieta, accanto alla liberalita la prodigalita. Anche il
magnanimo, se la filosofia non lo contiene dentro i limiti della virtu, esorbita e da magnanimo
diviene borioso e fatuo nell’indole. Nessun’altra malattia tu hai dunque da temere se non quella
che intacca la regalita, ossia la tirannide: la riconoscerai dai caratteri che il mio discorso rileva, e
soprattutto da questo, che la legge fissa la condotta di vita del re, per il tiranno invece € la sua
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Dal contesto esaminato risulta che I’interpretazione sinesiana sia a favore
della sottomissione della figura imperiale al vopog. Molto forte, in tal senso, e
I’espressione iniziale oV 8¢ Hj01 cavtov Tpdcaye T® Pacaviotnpio, tradotta da
Antonio Garzya «sottoponiti subito ad esame». Bacovictipiov € parola
postclassica che indica al singolare la camera di tortura, al plurale gli strumenti
di tortura®. In senso concreto, essa ricorre principalmente negli autori patristici
in riferimento alle torture subite dai martiri per 1’affermazione della fede in
Cristo®. Accanto a quello sinesiano, gli unici luoghi in cui il termine &
riscontrabile al singolare ed in senso metaforico sono costituiti rispettivamente
da un passo dell’epistola 10 ad Olimpiade di Giovanni Crisostomo e da un luogo
del discorso temistiano Bacaviotig §| @ildcopog (or. 21). Come nel contesto
sinesiano, nel luogo del Crisostomo la metafora del Bacaviothprov ha un valore
morale: i 7aOn causati dall’dBvpia turbano 1’anima con forza tirannica; ad essi
possono porre rimedio la filosofia e la saggezza derivante dalla conoscenza delle
Scritture.

loan. Chrysost., ep. ad Olymp.10 Malingrey
H yap abopio yoydv €ott Bacavictiplov YOAETOV, 000V TIG GppNTOC Kol Ok
dikng amébiong koi Tipepiog mkpotépads,

Nel discorso temistiano I’idea del giudizio e applicata al mondo dei filosofi,
investendo coloro i quali, pur vantandosi del possesso della filosofia e dell’abilita
nell’interpretazione aristotelica, in realta non le posseggono.

Them., or. 21.247 c-d, pp. 23-24 Schenkl-Downey-Norman

€l 8¢ T1g 10 BerdtaTov TV AvBpenivov dyabdv KiBnAedmv e Kol aicydvov Kol
KOTNAED®V &V Tf] TOAEL VLAV TEPIWVOOTNGEL, TPOESPING TE LETOTOLOVUEVOS KOl AELDV
a¢ &v Pooknuacty dvOpmmog etvat, dtL 6 OpdVLpa dmioTatol §| VK dmicTaTol Ko
7N Stapépet 1O 16Tt Kai 1O }addTL Koi o TotadTo. FTTe ATEXVDC GKOTEWVA Kol AoEN
puaTo TG ApPLoTOTEAOVG OLOAEKTIKNG, TOLTE O& oy &EETe TPOCEVEYKEV Tl
Boacaviotnplov 00dE oTdbuny TIva EmeToOL, 1| TO GKOALOV adTOD Kol S1GTPOPOV

condotta che fa legge. Il potere ¢ loro prerogativa comune, ma in pieno contrasto possono essere
le loro vite».

61 Cfr. LSJ; Lampe ad locum.

62 Cfr. LSJ; Lampe ad locum.

83 «Lo scoraggiamento & per le anime una dura camera di tortura, un dolore indicibile, una
pena pit amara di ogni pena, una vendetta piu forte di ogni vendetta». Traduzione a cura di chi
scrive.
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EKQOVEG TTONGEL LT TTPOCAPUOTTIONGA; KOITOl 003E dmopeite Pacoviotdv, GAL 0D
neifecOe avtoig ovde ypficOe,

2.3.3. L’ideale del monarca vopog Euyuyog affonda le sue radici in una lunga
tradizione, le cui origini sono individuabili nella riflessione politica di IV sec. a.
C. sulle cause e sulle definizioni di vouoc in rapporto alla wéig. La prima
attestazione del concetto & riferita allo pseudo-Archita®®.

Stob. 4.1.135 Hense-Wachsmuth

VooV 8¢ 6 pév Epyuyog Bactheds, 6 8 Eyuyog ypdppa. TpATog GV O VOIS TOVTo
Yop <épuovid> 0 pev Pactieds voppog, 0 8 dpyov dkdiovboc, 0 &' ApyoOUEVOC
€revbepoc, 4 &' Ao Kowmvia eddaip@V: Kol ToOT® TopaPdcel <6> PEV Bactieng
TOpavvog, 0 &' dpyov dvakdiovbog, 0 &' apyopevog dodrog, 6 &' BAa Kowvovia
Kakodaipnmvee.

Nella monarchia costituzionale dello pseudo-Archita, concepita come una
costituzione mista sul modello di Sparta, si delinea una dicotomia tra vopog
divino non scritto, incarnato dal re (vopwv o0& 0 pév Euyuyog Paciretdc) e legge
naturale positiva, inanimata e scritta (0 6¢ &yvyoc ypaupa). La prima prevale
sulla seconda grazie all’azione mediatrice del basileus, il cui fine e garantire il
benessere e 1’armonia della mwoéAig. L’errore del governante ¢ rovina della
comunita, configurandosi come rifiuto della legge divina non scritta, coincidente
con la razionalita del Tutto e con la legge positiva. L’adeguamento del re alla
legge divina non scritta ed a quella codificata sana la dicotomia tra i due tipi di
diritto. La soggezione del re alla legge, sia divina sia positiva, costituisce
I’elemento di discrimine rispetto alla tirannide.

84 «Se invece gira per la citta qualcuno che falsifica pil il divino dei beni dell’'uomo e lo
deturpa con le sue speculazioni pretendendo il primo posto, qualcuno che crede di essere I’unico
uomo in mezzo a tante bestie solo perché sa (o non sa) destreggiarsi con le omonimie e conosce
la differenza tra 61011 e xaB6t1 € simili parole oscure nella dialettica di Aristotele, per costui non
sarete capaci di stabilire un controllo, un criterio di misura che rende evidente le sue
deformazioni? Le persone in grado di valutare non vi mancano: voi pero non volete né fidarvi,
nén servirvi di loro». (Maisano).

8 Stob. 4.1.135 p. 82. Cfr. Delatte 1942, p. 245.

% «Delle leggi, la legge vivente ¢ il re, quella inanimata & la norma scritta. Prima tra tutte le
cose & la legge: se si resta fedeli ad essa si ha un sovrano legalitario, un capo coerente, un suddito
libero, una comunita felice nel suo insieme, se invece la si trasgredisce, il sovrano da re diventa
tiranno, il capo governa ad arbitrio, il suddito & servo, tutta la comunita nel suo insieme &
infelice». Traduzione a cura di chi scrive.
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2.3.3.1. Un’esplicita formulazione dell’ideale di re vopog Euyvyog Si
riscontra nel frammento del trattato neopitagorico di Diotogene, la cui inclusione
nell” Anthologium di Stobeo rende ipotizzabile una circolazione dei trattati
pesudo-pitagorici in forma antologica e didascalica anche al tempo di Sinesio.
Nel frammento di Diotogene si legge:

Diotog. = Stob. 4.7.61

Boowledg «' €l O dwondtatog, Sikadtatog 88 0 VOLUMTOTOS. (vey HEV Yap
dkooovvag 00deig v €in Pactiens, dvev 6€ vOU® dikalochva. TO HEV Yop diKoiov
&V T VOU® €vTi, 0 8¢ Y€ VOLOG 0iTI0g TM d1kaim, 0 8¢ BaciAeng 1iTol VOLOG ERyuyog
gvit | voppog dpymv: S1d todT v <6> SikendTaTog Kol VouuAdTaToc. [...] & uév
Yop WOMG €K TOAADV Kol Slapepdvimv cuvoppocheioa koo odvioby kol
appoviov pepipozol, 0 8¢ Pactheds dpyav Exmv dvorebbovvoy, Kol anTog OV VOUOG
Euyuyog, 0e0¢ &v avOpmmotg Tapesyopdtioton®’.

Secondo Diotogene, il monarca possiede una natura superiore a quella degli
altri uomini, frutto dell’imitazione divina. In virtu di cio egli ¢ legge vivente ed
al di sopra della legge scritta, sia da un punto di vista ontologico, sia etico; egli &
paradigma morale per i suoi sudditi e, conseguentemente, garante del
mantenimento dell’ordine universale. Egli ¢ mediatore tra dikotocbvn € vopog,
ponendosi come dio tra gli uomini®.

2.3.3.2. Una simile articolazione del concetto si riscontra, in ambito giudaico,
in Filone di Alessandria. Nelle sue opere 1’elaborazione del concetto di vopog
guyvuyog € funzionale alla realizzazione di una teologia piu vasta, che spieghi i
rapporti tra regalita universalistica divina e istituzione della regalita ebraica, il
cui paradigma & definito nella figura mosaica®®. Secondo 1’etica filoniana, il re,
per grazia divina, non solo é legge vivente, ma la legge & un re giusto. Filone
delinea un’identita tra divinita, Paciieia e dwkatocvvn. La legge, inoltre, &
rivelata dalla vita giusta del basileus, piu che dai suoi atti di supremazia.

67 «Sara I’'uomo pit giusto ad essere re, € I’'uomo pit giusto sara colui che piu si conforma
alla legge: infatti, senza la giustizia nessuno potra essere re, e senza la legge non potra esservi
nemmeno la giustizia. Il giusto € nella legge e dalla legge scaturisce il giusto. Il re & o la legge
vivente, o un capo conforme alla legge; per questo motivo, di conseguenza, egli ¢ 1’uomo piu
giusto e nello stesso tempo 1’'uomo piu conforme alla legge. [...] La citta, infatti, formata di molte
e differenti parti che si trovano in armonia fra loro, imita la disposizione armonica del tutto; il re
per il fatto di esercitare un potere privo di controllo e di essere lui stesso legge vivente ¢
I’immagine di dio fra gli uomini». Traduzione a cura di chi scrive.

8 Cfr. anche Plu., Mor. 50.3.780d Cuvigny.

89 Cfr. Cap.1.2, pp. 58-60.
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Ph., De Vita Mosis 2.4 Cohn

BooiAel Tpoonkel TPocTATTEY O YXPT) KOl dmayopevew & un xpn° pograéig o8 v
TPOKTEDV KOd AMOyOPELGIG TMY 0V TPUKTEMV 110V VOOV, MG £0OVC Elval TOV PV
Bactiéa vopov Euyuyov, tov 68 vopov Bactiéa dikatov’.

Benché per Sinesio tale concetto non sia applicabile tout court, dal momento
che per I’autore ¢ imprescindibile la sottomissione del re alla legge, I’idea
filoniana del re legge vivente non in quanto superiore alla legge stessa, ma in
quanto mapaderyua, Vivificazione della Legge divina, sembra particolarmente
vicina all’idea sinesiana del valore psicagogico che la condotta di vita del re
esercita sui sudditi (Baotledg pév ot Tpodmog 6 vopog't), giungendo perfino a
cambiarne, per dono della divinita, concezioni morali rese stabili dalle
tradizioni’?. Tale concezione della legge traduce I’istanza politica di trovare un
limite allo strapotere imperiale, vincolando ad un ente trascendente i limiti
dell’etica imperiale®.

2.3.3.3. L’idea del monarca vopog &uyoyog riceve un’ulteriore elaborazione
in Eusebio di Cesarea, diventando una delle caratteristiche cardine del neonato
impero cristiano e fonte della legittimazione della dinastia costantiniana. La
teorizzazione eusebiana del concetto di imperatore vopog Euyuyoc da luogo nel
corso del V secolo ad una pluralita di interpretazioni. Complessa e poco chiara e
la posizione in merito del piu diretto predecessore di Sinesio, Temistio, nella
produzione del quale la concezione dell’imperatore legge vivente sembra
oscillare tra I’ideale ellenistico di superiorita del sovrano rispetto alla legge e una
pit conciliante assimilazione del concetto di personificazione della legge nella
figuraparadigmatica del sovrano’. Nella coeva predicazione di Giovanni
Crisostomo I’ideale di vopog Eyuyog connota molteplici aspetti. Nopog Epyoyog
e la legge divina non scritta e invisibile che con squilli di tromba squarcia le
orecchie di Caino dopo I’omicidio di Abele’; essa & anche I’elemento che

0 «Al re conviene prescrivere il bene ed interdire il male; ma perscrivere le azioni che si
convengono ed interdire quelle che non si devono compiere € proprio della legge; ne consegue
che il re & legge vivente e la legge € un re giusto». (Traduzione italiana a cura della scrivente).

1 Syn., De regn. 6.

2 De regn. 28.
78 Cfr. anche Plu., Mor. 50.3.780c Cuvigny.

74 Cfr., ad esempio, Them., or. 5.64b, pp. 93-94 Schenkl-Downey; or. 15.212d, pp. 303-304
Schenkl-Downey.
S Hom. in Is. 6:1 (In illud: Vidi dominum) 4.5 Dumortier.
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connota I’etica del singolo cristiano, per il quale essere legge vivente equivale ad
imitare Cristo, di cui gli esseri umani recano il Tomog nella capacita di amare’.
Un’ ulteriore articolazione del concetto & presente nell’omelia del Crisostomo
sull’epistola paolina Ai Romani. In essa il Crisostomo individua nella natura
divina della legge stessa il motivo per il quale ogni essere, anche il Bactlebc,
deve essere sottoposto alla legge. Chi contravviene ad essa, a prescindere dal
proprio rango sociale, contravviene a Dio stesso’’. L’autocritica a cui il re ideale
sinesiano deve dolorosamente sottoporsi, secondo una prospettiva filosofica
aristotelico-platonica e parimenti cristiana, € una prerogativa non conciliabile con
il modello ellenistico di una regalita aprioristicamente ed assolutamente al di
sopra del vopoc. L’idea della sottomissione dell’imperatore alla legge funge da
motivo restrittivo dell’arbitrio del sovrano. Questo concetto, come abbiamo visto,
e forte anche in Sinesio, pur sotto la facies del recupero del rapporto romano tra
Imperator e Lex.

2.3.4. Un ulteriore aspetto da tenere in conto per una piena comprensione
della concezione sinesiana del rapporto tra imperatore e legge € da individuare
nella cultura giuridica contemporanea. Nel 1V secolo si assiste ad una vera e
propria sostituzione dell’antica giurisprudenza con la diretta legislazione
imperiale, tendendo il sovrano ad «accentuare la tendenza a divenire, in modo
pressoché esclusivo, legislatore e, nello stesso tempo, interprete delle norme»’8,
Una prova di cio € I’uso del termine lex, riferito alla lex generalis, testimoniato
per le costituzioni imperiali a partire dall’eta di Costantino in luogo degli abituali
edicta, mandata, rescripta, attestati per i documenti imperiali nel 111 secolo. Nella
cultura giuridica contemporanea a Sinesio € ormai un dato di fatto la piena
identificazione tra I'imperatore e |’idea stessa di diritto. Nell’invocare la
sottomissione dell’imperatore alla legge, Sinesio si rifaceva ad un’idea,
innanzitutto romana, dell’imperatore come mediatore tra la sfera divina e terrena,
destinato ad un’eventuale divinizzazione solo post mortem. Esempio
significativo della permanenza di una tale concezione del rapporto tra potere
divino e statale, a livello non solo imperiale, ma anche provinciale & un’iscrizione
dedicatoria datata agli anni 400/401 proveniente dall’Africa proconsolare,
attualmente conservata al Museo del Bardo di Tunisi, in cui il proconsole Gabinio

76 Joan. Chrysost., Hom. in 1Tim., PG 62, col. 562.

" Hom. 21 (Ecloga De imp., pot. et glor.), XII, p. 695 Montfaucon; si veda anche loan.
Chrysost., Hom. 23 (In Epist. Ad Rom.) 1 = PG 60, col. 613 Migne. Cfr. Cap.1.2, pp. 67-71.
8 De Giovanni 2007, p. 173.
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Barbaro Pompeiano & definito Administrante d (ivino) m(andato)’®. La
concezione romana del rapporto di mediazione ma non di identificazione tra
divinita ed imperatore, fortificata in Sinesio dall’ontologia neoplatonica e
cristiana, e in contrasto con la progressiva teocratizzazione del potere regio e la
ieratizzazione della figura imperiale in atto alla fine del 1V secolo, delineando
un’ideologia della regalita conservatrice sia rispetto al mos romano che rispetto
alla greca e platonica distinzione tra buon governo e tirannide. Significativo, in
tal senso, ¢ che I’autore discuta il problema non nel contesto del capitolo 6,
specificamente dedicato alla definizione del rapporto ontologico tra imperatore e
divinita, ma nel capitolo 10, che riguarda, in modo generale e senza alcun
riferimento teologico, le premesse etiche del discorso sul regno. Tale idea sara
destinata ad avere fortuna, seppur con differenti esiti, nella filosofia politica
successiva.

2.4. 1l re virtuoso. Aspetti della tetpaxtig sinesiana

2.4.1. Chiarite le premesse generali del proprio discorso (la relazione tra
Fortuna e virtu nell’esercizio del governo e la sottomissione dell’imperatore alla
legge), Sinesio procede a definire teoricamente le virtd cardinali del Bacthevc®,
piegando ad un fine didascalico il luogo menandreo dell’esaltazione delle virtu
del principe. Le prime due virtu indicate sono senno (epévnoic) e forza fisica
(ioyvg, pdun), ritenute inscindibili, secondo la tradizione platonica®.

Syn., De regn. 7.2
¢ EoTv duayov, 6tov ioyg Kol copia cuyyévavtar dtoinedeicot d¢ an'
MA@V, POUN TE AuodnC Kol epovnoig dodevic, edyeipwTot yivovton®,

2.4.2. Sinesio reca come esempio di unione tra forza ed intelligenza due
immagini tratte dalla cultura egiziana: il dio Ermes, ritratto come un’erma

9 LSA-2452 =CIL V111969 (P. 298, 1282); Ben Abdallah, Z. B., Catalogue des inscriptions
latines paienne du Musée du Bardo, Rome 1986, p. 393 ; A. Merlin, Inscriptions latines de la
Tunisie, Paris 1944, p. 801.

8 De regn. 7.

81 pl,, R. 5.473d.

82«Invincibile & colui nel quale si accoppino forza e saggezza. Se invece si disgiungano,
insana la forza e fragile la prudenza, divengono entrambe facilmente domabili».
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bifronte dal duplice volto, di giovane e di vecchio, e la della Sfinge, mostro per
la forza, essere umano per il senno.

Syn., De regn. 7.3

Kol €y® todto T®V c0edV Alyvntiov é0avpoca tov Epufv Aiyomtiol SumAfv
nolovGL TV id€av Tod daipovog, véov iotdvtes Topd mpecfury, aglodvreg, sinep Tic
adT®V pEAAOL KOADG EPOpevGELY, EVvouy TE elval Kol BAKIHOV, MG GTEAES €ig
oeélelavy Bdatepov moapa Odtepov. TodT dpa kol M Xy avtoig éml TV
TPOTEUEVIGUATOV 10pVETAL, TOD GUVIVAGHOD TOV APETMV iepOV cOUPoAOV, TNV HEV
ioyov Onpiov, v 6¢ @poévnowv GvBpomog. ioyds 1€ Yap, EPMUOG Myepoviag
EUPPOVOC, EUTANKTOG PEPETAL, TAVTO LULYVDOO Kol TOPATTONGH TPAyHaTo” Kol VoG
dypeiog gig pac VIO yepdV 0Oy VINPETOOUEVOC,

2.4.3. Tali paragoni contribuiscono a creare uno sfondo pitagorico,
rinforzato, poco piu avanti, dall’allusione alla tetpaktic, termine pitagorico®,
benché comune anche alla prassi panegiristica. Nel Carmen Aureum dello
pseudo-Pitagora, trasmesso non di rado insieme al De regno sinesiano®, la
tetpaktoug € fine ultimo della conoscenza umana e principio della felicita.

Syn., De regn. 7.5

KOGHOG P&V 0DV BaciAémc dpetol mhcar gpovnoic 8¢ Anacdv BacMKOTEP. TOOTNY
pot moincot mapedpov: Eyetar yap 1 TPLTTLG T TPESPLTEPY TV AdEAP®V, Kod
nécog e00VC EEEIC GLGKNVOLC Kai GVETPATIOTISAC &Ml GOT,

83 «Per questo io ammiro la sapienza degli Egizi: essi rappresentano duplice I’immagine del
dio Ermes, ponendo il viso di un giovane accanto a quello di un vecchio, nell’intento di mostrarlo
— se si voglia capir bene — insieme assennato e vigoroso, quasiché sia senza vantaggio alcuno I’un
aspetto senza 1’altro. Per lo stesso motivo essi pongono dinanzi al vestibolo dei templi la Sfinge,
simbolo sacro dell’accoppiamento fra le virtt,, mostro quanto alla forza, essere umano quanto al
senno. La forza, infatti, se priva d’una guida razionale, follemente dilaga, ogni cosa rimescolando
e scovolgendo; il senno, se non sorretto dal braccio, ¢ inutile all’azione». L’argomentazione ¢
ripresa in modo pressocché invariato nel De providentia, nel discorso che il padre di Osiride
rivolge al figlio nel giorno della sua nomina a re d’Egitto. All’ammissione della necessita
dell’unione tra forza e senno, segue, identica, la comparazione con i due simboli egiziani di Ermes
e della Sfinge.

84 Cfr. Delatte 1915, pp. 249-268; Kucharski 1952.

8 Cfr. Inroduzione.ll, p. 9.

8 «Ornamento del re son dunque tutte le virtt, ma piti regale di tutte & la prudenza. Ti prego,
fa’ che ti segga accanto, e alla sorella maggiore s’accompagneran le altre tre e tutte tosto le avrai
compagne di vita e di battaglia».
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2.4.3.1. Le virtl topiche della tpirtoc®’, alle quali € aggiunta la Tpdvota, sono
probabilmente da intendersi fortezza, giustizia e temperanza. Antonio Garzya®
ha segnalato Iatipicita dell’allusione di Sinesio alla tetpaxtdc®, sulla base delle
poche attestazioni in autori di poco posteriori a Sinesio, come Nilo di Ancyra® e
Sofronio®. Un’analisi dell’occorenza dei termini tpirtog € tetpaxtog nel corpus
sinesiano puo essere utile per capire quali siano effettivamente le virtu cui Sinesio
allude. Nell” epistola 140, destinata al compagno di studi Erculiano e datata al
403 da Roques ed agli anni 393-399 da Garzya®?, il termine ha un valore
filosofico e metafisico, designando le qualita che consentono all’anima di
elevarsi dalle cose terrene verso quelle celesti, passando per i quattro gradi
dell’Essere.

Syn., ep. 140.31-37 Garzya-Roques

EMel TOL TEUTTNV TNV EKTEUT® TNV EMOTOANV. GAL' €10g un kai TodTny pdTny.
yévorto &' v ov patnv, € mpdtov pev €mdobein, 10 &' &ml TOLTE Kol TOVTOV
oeUVOTEPOV, KOTOVOVOETNOEL G Kol madaywynoel Kol neioel petadeivar v 10d
odpatog ioxdv €mi TV TG Yuyilg avopeiov, ov TNV €K T TPOTNG Kol TEPLYEIOV
TETPOKTVOC TOV APETAV, GAL' €ml TV dvéroyov &v Tpitong kai tetdpToug®.

Alla tetrade pitagorica Sinesio allude anche nell’epistola 143, rivolta ancora
ad Erculiano e datata allo stesso periodo dell’epistola 140. In essa Sinesio
rimprovera Erculiano per aver reso noti precetti filosofici segreti, di contro al
divieto di divulgare alle masse espressioni divine. Non € un caso che egli consigli
all’amico una rilettura dell’epistola ad Ipparco di Liside Pitagorico, opera

87 Cfr. D. Chr., or. 37 von Arnim; lul., or.1.7 Bidez.

8 Garzya 1989.

8 Sull’atipicita dell’uso di questo termine e sul suo impiego in ambito neoplatonico, cfr.
Aujoulat 1986, pp. 119-138; 480.

9 [Tepi mpooevyiic = PG 79, col. 1165c.

%1 Anth. Palat. 1.93.1.

92 Roques 1989, pp. 87-103; Garzya 1989, pp. 338-339. La divergenza di datazione attribuita
all’epistola dai due critici non intacca in alcun modo la nostra ipotesi sul valore filosofico del
termine tpirtdg in Sinesio, ma testimonia ’esistenza di una riflessione di ordine morale coeva
alla composizione del De regno interna alla cerchia di Ipazia, dalla quale probabilmente Sinesio
fu influenzato nella redazione del De regno.

9 «Con questa & la quinta lettera che ti scrivo, speriamo che non sia anche questa volta
invano. Invano non sara stato, anzitutto, se ti giunge; poi, cosa ancor piu importante, se ti
consigliera, insegnera, persuadera a trasferire la vigoria corporea alla fortezza dell’anima, non
quella che procede dalla prima e terrestre delle virtd, ma quella che & proporzionata nel terzo e
quarto grado».
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pitagorica trasmessa in parte della tradizione manoscritta® insieme al corpus
sinesiano nel quale non mancano ulteriori riferimenti a Pitagora®.

2.4.3.2. La tetrade pitagorica era stata assimilata dalla retorica, venendo a
costituire uno dei topoi principali dell’elogio®®. Sinesio doveva conoscere le
opere attribuite ai pitagorici verosimilmente grazie alla conoscenza della teoria
retorica e per il tramite dell’ermencutica neoplatonica. Della tetpoktic
riferiscono Plotino®”, Porfirio® e Giamblico®. In particolare, Porfirio'®,
commentando Plotino Enn. 1.2, definisce le quattro virtu, coraggio, giustizia,
temperanza, prudenza, a cui evidentemente allude anche Sinesio nei suoi
riferimenti alla tetrade®®?, come quattro differenti stadi di elevazione dell’anima
da un livello fisico ad uno di contemplazione del divino.

2.4.3.3. Secondo il pensiero di Plotino e Porfirio le quattro virtu (ppévnotc,
avopia, cmepocivy, dikatocvvn) Possono articolarsi in quattro stadi, a seconda
dell’oggetto sul quale esse vengono esercitate, in modo corrispondente a quattro
differenti livelli di elevazione dell’anima: politico, catartico, noetico e
paradigmatico. Le virtu sono politiche se esercitate in relazione alla vita sociale
e terrena; sono virtu catartiche in relazione alla liberazione dagli appetiti del
corpo ed alla tensione verso I’Intelletto. Le virtu vissute in dimensione catartica
possono condurre all’andbsia ed all’opoinoig mpog Beov ed assumono valore
noetico in relazione alla contemplazione dell’Intelletto, sino alla piena
comprensione da parte dell’anima che sua vera identita ¢ la conformazione
all’Intelletto. Le virtu paradigmatiche sono proprie esclusivamente
dell’Intelletto. Tra i quattro diversi stadi di vita dell’anima e delle virtu ad essa
connaturate vi € un rapporto di pipunoiwc. Nel De regno Sinesio si riferisce alle
virti politiche del primo grado dell’Essere, propedeutiche all’acquisizione di

94Cfr. Vat. Gr. 64 (XIlI sec.); Wolfenbiittel, Herzog August Bibliothek, Gud. Gr. 104 (XIII
sec.); Laur. Plut. 59.27 (XIV sec.); Neap. Il AA 14 (XIV sec.); Paris. Maz. 4453 (XIV sec.) ;
Salmat. 232 (XIV/XV sec.); London British Library Arundel 517 (XV sec.); Oxon. Barocci 56
(XV sec.); Oxon. Holkham gr. 106 (XV sec.); Paris. gr. 1038 (XV sec.) ; Vat. Gr. 1353 (XV sec.);
Vat. Reg. Gr. 139 (XVI sec.); Voss. Gr. Q 51 (XVII sec.).

% cfr. Syn., ep. 100; De prov. 2.8; De dono 2 (duplex); Dio 16; 17 (duplex).

% Sulla tetrade delle virtu negli elogi di persone, cfr. Pernot 1993, I1, pp. 143-176.

% Enn. 1.2, Tepi dpetév Henry-Schwyzer.

% Sent. 32 Lambertz.

% VP 18.82; 28.150; 28.162 Klein; Theologoumena arithmeticae 21.1.21, 27.15, 86.1 de

Falco.

100 Sent. 23. Cfr. Lambertz 1975; D’ Ancona 2005, pp. 228-230.

101 Cfr, anche PI., Phdr. 69b; R. 4.427e-434c; 6.504a Burnet.
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virtu intellettive e teologali. Come vedremo, il sovrano mutua le proprie virtu da
Dio, attraverso un continuo processo di pipnotc.

2.4.3.4. Alla opdévnoig, alla poun ed alle virtu della tetpaktog non
specificate (giustizia, fortezza, temperanza, coraggio) si aggiungono nel corso
dello speculum sinesiano altre virtu: la pieta (ebcéPeia) e I’autarchia. Esse,
intimamente connesse, sono funzionali a trasporre al piano concreto della prassi
politica virtu in precedenza delineate a livello puramente astratto.

Syn., De regn. 10.1

EdcéPeta 8¢ mpdtov vmoPfefiicdon kpnmic doparnc, £9' fg £othEel O dyolua
gumedov’ Kol oV UNTOTE aNTO TEPLTPEYT] XEDV THG KPS0 EYOUEVOV. aDTn UEV
on kol cuvavafnoetor kol ToAlayod QaveiTol, TPOc Tf Kopuef & ovy fKioTa.
&vBev EAmV, en i d€iv, yovpévov Beod, Tov Pactiéa TpdTOV AdTOV 0WTod Paciién
glvan kai povapyiav &v T yoyf kotooticocdol®?,

La povapyia delle diverse e divergenti facolta dell’anima corrisponde alla
monarchia terrena. La descrizione dei legami intercorrenti tra autogoverno
individuale e governo dell’Impero da luogo ad una breve divagazione di ambito
psicologico®®®, fondata su basi platoniche. L’'uomo, secondo Sinesio, non ¢ un
essere semplice (amhodv) ed omogeneo (povoedéc)'®. La divinita ha fatto si che
fosse formato da una massa indistinta e dissonante di forze (cuv@kicev 0 0e0¢ €ig
&vog (mov ovotacty dylov dvvapemv moppy t€ kol mdpeovov), rendendo
I’anima un mostro pit policefalo dell’ idra (xoi &opgv Hdpag, oipar, Onpiov
drommtepov kai PAAAGV TL molvképaiov), nella quale convergono gli organi
predisposti per pensare, provare desiderio, rattristarsi ed adirarsi, gioire e temere
(00 yap tavTd dMToL vooduev kal dpeyoueda kai Avmovueda, ovdE TavT® Kol
Bopovueba, ovde 60sv doueba kai pofoduedo) 1%, il principio femminile e

102 «La pieta sia posta in primo luogo a solido fondamento sul quale si levi sicura la nostra
statua. Se si regga su tal piedistallo, giammai tempesta la fara crollare. Essa salira verso 1’alto
insieme con te e si vedra ovunque, soprattutto sulle cime. “Da qui movendo” tu devi, io dico, con
la guida di Dio, esser prima di tutto il re di stesso e esercitare il tuo potere assoluto sulla tua
anima».

103 De regn. 10.2-3.
104 Cfr. R. 10.612a; Phd. 78d, Smp. 211b Burnet.

105 Cfr. PI., R. 9.588¢: Tdv to00t0V Tvd, v 8' 8y, olon pvboroyodvron makaod yevésOat
evoelg, N ¢ Xwaipog kol 1 kMg kai KepPépov, kai dAlar tiveg ovyval Aéyovtot
coume@LKLiot idéat ToAhai gic v yevéaBat. - Aéyovtan yap, Eon. - ITAGtte Toivov piov pev idéav
Onpiov mokiAov kol ToAvkePdAOL, NUEPOV € BNpimv Exovtoc KEPaAXg KOKA® Kol dypiov, Kol
duvatod petafdire kai poev £€ avtod navto todto. «Una [immagine] simile a quelle forme
naturali, dissi io, che il mito ci tramanda essere nate nell’antichita — come Chimera, Scilla,
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quello maschile’®®. E al vobc che spetta la Pooiieio. dell’anima, dopo aver
sconfitto 1’0yAokpatio e la dnuokpatio delle passioni.

2.4.3.5. Nella prospettiva sinesiana 1’autarchia rende esseri divini sia i privati
sia i re. Applicando al De regno sinesiano la descrizione delle virtu plotiniano-
porfiriana, ¢ 1’autarchia la virtu catartica che consente 1’avvicinamento
dell’animo alla divinita, tramite il riconoscimento della necessita di una guida
divina alla propria dimensione interiore.

Syn., De regn. 10.4

a¢ 60TIC Ye TAG AAOYOLG TP Wuyflg Hoipag TIBaooVG Kol YEWPONOEG TOMong
KOTNKOOUG T® Ay TapEcyETO, €i¢ Hiav Myepoviav Epuppove cuvta&ag to TAfoc,
00166 dotv 6 Ogiog kol idtdg kol Poactheds pudilov 88 Baoidede, BTt TV dpetnV
obtog E0vesty Bhoig kowvodtol, kol TV £vog dyaddv moldlol émovpickovron
avOpwmorl?’.

2.4.4. E possibile rinvenire un legame gerarchico tra divinita, regno di sé e
governo politico. La pieta religiosa, base della statua dell’imperatore dipinta da
Sinesio, é intesa quale fondamento sia della capacita autarchica, sia dell’abilita
politica. Questi tre aspetti trovano icastica raffigurazione nell’immagine del re
sacerdote, uno dei cardini dell’ideologia imperiale sinesiana.

Syn., De regn. 25.4-5
¢ £0TL TAVTOG Mo oepvOTEPOV BEQE TE KOl dlikovapo BactAeng &v T NU® To
YElpe aipav, Kol TpogkuvdY TOV KooV £avTtod Te Kol Tod dnpov Pactiéa Aoyov te

Cerbero e parecchie altre che a quanto si racconta costituivano un’unita composta da molte
sembianze diverse». (Vegetti). Per la teoria della multiformita dell’anima in Platone cfr. anche
PIl., R. 9.580d-e.

106 T3 presenza all’interno dell’animo umano di una componente maschile e di una
femminile é gia tema del mito platonico delle meta (Symp. 189d8). Nella filosofia neoplatonica
il tema & ripreso da Porfirio, secondo quanto conosciamo, da Elias di Alessandria e David
Armeno, due commentatori ebraico - cristiani di VI — VII sec. (cfr. Elias, In Porph. 68.9, 11,
73.22 Busse; David, In Porph. 126.2, 3 Busse). In Sinesio possiamo ritenere preponderante
I’influenza neoplatonica, benché non sia da escludere uno studio ed un’interpretazione allegorica
delle Scritture, in campo ebraico influenzata proprio dal neoplatonismo stesso, tale da consentire
il sottile gioco di ambiguita ed allusivita. Per I’influenza neoplatonica sulla filosofia semitica per
il tramite delle scuola di Alessandria si vedano: Saccenti 2005; Contin 2007.

107 «Costui, invero, dovrebbe, “cominciando da Estia”, comandare servendosi del principio
naturale del comando (ossia della ragione). Chiunque, privato o re, & un essere divino, se sappia
sottometter come sudditi alla ragione gli elementi irrazionali dell’anima dopo averli resi mansueti
e docili, riunendone la massa sotto un’unica e assennata guida. E tanto piu se si tratti d’un re, ché
della sua virtu partecipano intiere genti, dei beni di lui si giovan molti uomini».
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&xel xail 10 Bgiov yavdokesHor kudawopevov Pociiémg gvoefods Bepameiq Kol
apprTolg cuvagoic tov to1dtov oikelodobat. kavteddey obv mapd 1O OeoPiing
givar QILaVOpmmOG £6TL movTOg piAAov, ofov Tuyydvel Tod Baciiéng, Torodtog Toig
Bactlevopévolg eavopevoct®,

La virtu derivante dall’imitazione della divinita € la filantropia. Essa non e
aprioristicamente connotata quale attributo della regalita, ma & conseguente ad
un atto della volonta del regnante. Se I’ideale di piunoig 6=od e la conformazione
alla legge costituiscono per Sinesio le premesse ontologiche ed etiche alla
legittimazione del potere imperiale ed alla sua gestione, la filantropia ne € la
manifestazione a livello pratico, identificandosi con la cura dell’amministrazione
dello Stato. Anche in questo caso, la base topica su cui Sinesio sviluppa il proprio
ideale filantropico € antica e comune alla prassi del Adyog Paciiikog. Cio
potrebbe indurci a ritenere la trattazione sinesiana del concetto di filantropia
imperiale scontata e dettata dall’adesione ai topoi propri del genere. Essa riceve,
invece, nuova luce dal confronto con I’attualita dell’impero, in base alla quale
assume una caratterizzazione concreta e pratica.

2.4.4.1. La complessita delle forme nelle quali si manifesta la filantropia
divina e, per mediazione del re, anche quella imperiale, é riflessa nella varieta
lessicale con cui i suoi differenti aspetti sono esplicitati. Oltre all’aggettivo @iAog,
al sostantivo ¢uiio ed ai suoi derivati, la eiAavOpwrio imperiale € connotata
ulteriormente secondo gli attributi di evepyeoia, 10 dyabdov, 10 dwpnTikdy,
discussi in via preliminare in rapporto alla definizione di Dio'®. In primo luogo,
benché la @uiavOpomia sia comunemente ritenuta il sommo ideale di vita
auspicato da Sinesio per I’imperatore, 1’aggettivo @ildvOpwomog compare solo due
volte in tutto il De regno. Esso connota in senso generale la scelta reale dei propri
@ilot, cioé dei propri consiglieri ed amministratori. Anche in questo caso, si tratta
di un problema di nominatio. Come il dio sceglie e denomina @ilog I’imperatore
a lui caro, cosi il sovrano deve accuratamente scegliere e denominare amici i
propri collaboratori*'®. Nel secondo caso 1’uso dell’aggettivo vale a definire il
rapporto triangolare tra divinita, imperatore e sudditi: il re 6go@iAric € anche

108 «Oh, spettacolo fra tutti solenne il vedere e udire un basileus che in mezzo al suo popolo
leva le mani al cielo e adora colui ch’é re comune e di lui e del popolo! A buon diritto, anche la
divinita s’allieta a essere onorata dallo zelo d’un sovrano pio e lo rende come partecipe di sé
stessa a mezzo di legami segreti. Eppero il sovrano dall’esser caro a Dio deriva il suo grande
amore per gli uomini, tale mostrandosi ai sudditi quale si mostra con lui il re sommo».

109 De regn. 9.
110 De regn. 11.1.
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PavOpomoctte.

In riferimento all’imperatore, la filantropia e I’ebepyecia
diventano i parametri in base ai quali improntare le rispettive relazioni con i
sudditi, ordinare lo Stato, disporre gli amministratori statali''2. Nel concreto, la
philanthropia imperiale e la facies particolare della philia. Essa, a sua volta,
connota due diversi livelli, relativi I’uno ai rapporti dell’imperatore con i SUOI

collaboratori, I’altro a quelli con 1’esercito.

Syn., De regn. 12-13

Hapapuiaktéov pévrot, kol péda AN T Yyvoun, kai, giye duvapeba, drnoct Toig &v
Toig ovAaig 6mholg €ml TovT® YpiicOar, pur AGOn Topeicodon Kohakeio TO QLALOG
TPOCOMTOV TEPIKEWEVT. VIO HOVNG Y€ TOL TOUTNG KOl GypLIVOLVIOV TOV
dopvpdpwv, Anotevetal Pactreia. giopépetar yap, fiv U Koi Tavy £pokntat, PdAa
EVOOTEP® TOV TapEiV Kol EMEPEl TG KUPLOTATY TAV PactAéwnv, avTi) Tf Yoyl
Emel 10 Ye PUAETarpov oy fiKlota apeth Pactiémc. TodTo yE ol kai Kbpov Tov vy
kol Aynoiiaov dvopactotdtovg Pociiémv &v "EAlnct kol PBoapPdpoig émoinoe.
I'voeton pev 8n T momtén Kol yvauny €v 1oig eiloig kupooeriva 8¢ Epya yévntou,
YEPDV aOT® O€l ToAA®V. ‘O 8¢ Adyog Padilwv €Edyel OV Paciiéa T@V Pactieiny,
Kl peT Tovg eidovg Toig oTpatidTalg Sidmat, devtépoig 81 TovTolg pidorct®,

2.4.5. L’atteggiamento dell’imperatore verso 1 suoi collaboratori € reso con
I’aggettivo @uAétonpog, il quale definisce in genere I’amicizia di tipo politico;
esso e adoperato, ad esempio, da Plutarco, nella Vita di Artaserse, per Ciro il
Grande, in base al medesimo parallelismo istituito da Sinesio. La ¢uia
mostrata dall’imperatore ai soldati nella condivisione partecipata delle battaglie
induce in essi un sentimento di &pwg Vverso il sovrano, che definisce un rapporto
asimmetrico e gerarchico tra i due poli**®. Nella chiusa del De regno, lo stesso

111 De regn. 25.

112 De regn. 26.

113 «Bisogna, peraltro, guardarsi con attenzione e, se possibile, impiegare all’uopo tutte le
armi disponibili a corte, acché non vi si infiltri furtivamente 1’adulazione rivestita dei panni
dell’amicizia. Anche se la guardia vigili, I’adulazione ¢, in grado, da sola, di depredare la reggia:
s’introduce, infatti, se non la si tenga del tutto lontana, sin negli ambienti piu intimi; s’avvinghia
a cio che piu conta per i re, alla stessa loro anima. L’affetto per gli amici rimane invero, e non
all’ultimo posto, tra le virtu del sovrano; fu esso a render famosissimi fra greci e barbari Ciro il
Grande e Agesilao. Il sovrano decidera il da fare e confermera con gli amici la sua decisione, ma
perché si passi ai fatti egli ha bisogno di pit aiuti. Procedendo innanzi, il discorso sospinge ora il
sovrano fuori della reggia e lo presenta, dopo che agli amici, ai soldati, amici anche codesti,
seppur in grado minore».

14 Py, Art. 6.1 Ziegler.

115 De regn. 13.
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tipo di &vwg ¢ ipotizzato da parte dell’imperatore verso la filosofia e,
analogamente, da parte del popolo verso I’imperatore £épactnc della filosofia. Un
amore di tipo ascensionale e gerarchico unisce livelli della realta differenti, di cui
I’imperatore ¢ figura mediatrice®. La filantropia dell’imperatore si caratterizza,
in ultima analisi, come un’attitudine evergetica che, ispirata da Dio, si muove
dall’alto del soglio imperiale sino al livello inferiore costituito dal popolo. La
¢t\io imperiale € un instrumentum regni, teso a consolidare il consenso popolare
e militare. In tal senso ¢ spiegabile I’interesse specificamente dedicato alla
definizione dei rapporti del sovrano con i collaboratori ed alla scelta degli
amministratori provinciali.

2.4.6. In conclusione, nella definizione della tetpaktic Sinesio non indica in
modo esplicito le singole virtu che la compongono, facendo evidentemente
riferimento ad una tradizione ben consolidata, che aveva nella teoria e prassi
retorica e nella filosofia neoplatonica i suoi piu diretti referenti. Per antonomasia,
le virtu della tetrade pitagorico-platonica erano prudenza, giustizia, fortezza e
temperanza. Sinesio accenna solo alla prudenza (pp6vnoig) ed alla forza d’animo,
connotata con i termini di poun e ioydg, chiarendo, tuttavia, che la piu regale di
tutte le virtu e la prudenza. Sulla base del confronto con la definizione di
TETPOKTOG € Tprrti presente nel corpus sinesiano e nelle fonti neoplatoniche e
possibile ritenere che Sinesio desse a tali virtu una doppia accezione: ontologico-
metafisica e politica. Se, infatti, da un lato queste virtu si configurano come un
mezzo dell’elevazione dell’anima ai sommi gradi dell’Essere, consentendo
I’attuazione del processo di piunoig Oeod al quale I’imperatore ¢ chiamato,
dall’altro esse sono strumento di controllo politico e di rappresentazione in terra
dell’ordine cosmico. Premessa necessaria per I’esercizio delle virtu tetradiche ¢
I’evcéPern, che inizia a prefigurarsi, insieme alla filantropia, come cardine
principale dell’ideologia imperiale.

2.5. 1l re e la divinita: imitazione di Dio, assimilazione alla divinita ed
omonimia divina nel ritratto del re sinesiano

2.5.1. 1l topos dell’imperatore imitatore della divinitd e sviluppato nei
capitoli 8 e 9 del De regno. Essi si contraddistinguono per I’alto grado di
speculazione filosofica. Sono, infatti, oggetto di definizione lo statuto ontologico

116 De regn. 29.
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della regalita, ’ermeneutica della divinita, alla quale il re & chiamato a
conformarsi secondo i principi di mimesis, homoiosis e homonymia, la filantropia
imperiale, ossia la manifestazione fenomenica dell’imitazione divina. Per una
piena analisi di tali concetti ¢ bene riportare I’intero luogo sinesiano.

Syn., De regn. 8-9

AmoLOOVTIOV 01Kol Koi TOAELS Kol Sfjpot kad £0vn Kod Hrelpot mpovoiag BactMkic
kol kndgpoviag Euepovog, fiv 0 Bgdg avtdg £0TOV €V TOIG VONTOIG GTHGOG
apyétomov, didwov gikova TG Tpovoiag, Kol £0EAeL T TTidE TETAYO KoTd pipnow
VIEPKOGLLOV. GIAOG 0UV ToD peydiov Baciiéng 6 Sedpo dudVLLLOG, dv ) WeddnTot
Tobvopa” oV yevdeTol 8€, av kal Bdtepov mapfi TV dvoudtmv tod Beod. O mpiv
€lmelV, LK Av dxaipov in dakeydivai TL TGV Topd Priocopiag vOade capnvelay
TPOOIKOVOLOVHEVOV. OVOEV 0V T® TEPNVEV GVOp TiiG 0VGI0G ATTOUEVOV TOD
Be0d’ AL’ dtevkTobvies aTo THG EUEAcE®S AvOpwmOot, 610 TAV ar' adTod Wavew
€0éhovoy avtod. KOV matépa, KOV momTny, kv O0Todv &inng, kv dpynv, kv
aitiov, tadTo TavTa GYEcEIS €161V aToD TPOG TA o' aVToD. Kai factién Toivuv
ElmmV, 4o TV PacIAEVOUEVOVY, AAAL' OVK ADTOTPOCHTMG EMEXEIPNCOC THS PVCEWMC
avtod dpdEachor. vOv ovv &p@dv Epyopar kKol TO Aowmdv T@V Ovopdtov, dmep
VTOGYOUEVOG VLIV €1G KapOV TODTOV AVIPTNGCO” KiTol TOUT E6TL TO GUVIETUYUEVOV
Kol ovyyevouevov t@ dedpo Pocidel, 6 kvpodv Epnv avtov [koi] dmogaively
Tuyydvovta. Kol o0 Wevuddvupov. ayafov mov Tov Oedv Duvodoly Gmavteg
amovToyod Koi co@ol dfjpol Kol doo@ol Kol TavTn GuyYmpodoty GAANAOLG Kol
OLOP®VODGIY BmavTES, 01 TAUAAN SLUGTAVTEG TEPL TAG VTOANYELS TOD Bgiov, Kol TV
axnpatov owtod Kol dpept] @OV d0EULG ETEPOYVDOLOGL UEPIGALEVOL. GAAG TOL Kod
T0D70 TO AyaddV TO dvoueioPTov obmm unvoet Tod Bgod Ty &v @ eivan E5pav,
NPavioTal 08 and TAV VOTEP®V. 0V Yap ATOAVTOV €ig dxony EpyeTol Tayadov, GAA'
gketvolc ayadov, MV 6Tt TPOKTIKOV Koi 01¢ 6TtV AmoAavGTOV: ToDTO Yap 1| ddvola
BovAetar ToD OVOUOTOG, EQEPUNVEDELY TOV DEOV aitiov dyaddv: iepai Te &v TEleTHIG
ayloug edyol matépav MHudV EkPodcat Tpog Tov Emi mhot Ogdv, ov TNV dvvaoteioy
adTod Kudaivovsty, GALYL TV kndepoviay Tpocskuvodcty. & T 0V OdC SmPNTIKOC
gottv Qv mpoonkel Oed, {wic kai ovciog kai vod, kai &l 1 T TdV VoTépmv ovK
ava&lov fikew mapd Tod TPMTOV, 6ol ' v TPoonKol un Mmelv v Taé kod' fiv
EtdyOng, unde aioybvelv tag opmvouiag, AN émtifecOon 1] punoet, EmkAvlewy
pev ayoboic Gmoact tag TOAES, KaToxelv O0& evdarpoviav, dom dvvarr TAV
apyopévev £Kaot®. oUTm Paciiéa péyav ovoudlovieg émainbedolpey, Ty TNV
oVK &0el d160vTeg, oV Bepamevovteg ypeioy, OVK OPYNV TUPUITOVUEVOL, AL aVT®
@ KpivovTl THS Yoyiig Emvebovieg, AOOA® YVOUNG EPUNVET TH} YADTTN YPOUEVOL.
QEpE 0N GoL YPAY® AOY® TOV Baciiéa, domep dyaipa otNoag ov O€ Lot TO dyoipa
TOVTO KIvoOpEVOV EMOEIEELG, KOl EUTVOUV YEVOLEVOV. ODKODY GUUTOPOATWYOLLOL UEV
elg dnuiovpyiav, €i TobTO dé01, TOV TOIG TOANLOIG TE KAl HaKapiolg avopdoty €mi
vodv éA0OVIev-od 88 pundév fttov adtd @V GALmV, GAAG pdAloV dyamdv, M
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adnpitwg mpoonkovta Bacihel, meplt GV Opoimg @povodot moloiol Te Kol véot
copoitl’,

I concetti di piunoig e opoimoig ricevono nel passo sinesiano profonda
articolazione speculativa, lontana dal semplice impiego della topica corrente.
Originale e non precedentemente attestata e 1’applicazione alla regalita del
concetto di opwvopia con la divinita.

2.5.2. L’esplicazione del concetto di piunoig 6eod procede dalla descrizione
ontologica dei rapporti di imitazione esistenti tra gli enti del cosmo. La necessita
di tali rapporti non implica né una deresponsabilizzazione del soggetto rispetto al
dovere di conformazione alla divinita né alcuna predestinazione dell’individuo

17 «Possano famiglie e citta, popoli e nazioni e continenti, godere della tua regale
previdenza e della tua assennata sollecitudine! Dio stesso, posto sé come archetipo fra intellegibili
essenze, offre in esse I’immagine della sua provvidenza e vuole che le cose di quaggiu sien
disposte a imitazione di quelle soprannaturali. Amico dunque del grande re & il suo omonimo di
quaggiu se non smentisca il suo nome. Non lo smentisce se anche altri degli attributi di Dio
possano applicarglisi. Prima di parlar di questo, non sara inopportuno premettere qualche
considerazione filosofica che ne faciliti la comprensione. Nessun nome é stato ancora trovato che
s’adegui alla essenza di Dio. Gli uomini, non potendo ottenerne quella definizione, cercano di
avvicinarglisi attraverso i suoi attributi. Poniamo che lo si dica padre, creatore o altro ancora,
principio, causa: son tutti atteggiamenti di lui verso gli esseri che ne dipendono. E cosi se lo
chiami re, lo farai in riferimento ai suoi sudditi, ma non ti sarai veramente accinto ad afferrar la
sua natura.

Vengo ora a parlare anche delle altre attribuzioni divine, cosa che io ho promessa ma che
ho rimandata a questo punto. E proprio per questo che al re di quaggitl & stato assegnato come
connaturato, cid che- come dissi — dimostra il suo titolo legittimo, non falso. E la bonta di Dio,
che celebrano ovunque tutti i popoli, colti e incolti; sulla quale convengon fra loro e s’accordano
unanimi anche quanti divergono sui modi di concepire il divino e si trovan divisi per contrastanti
opinioni sulla sua natura pura e indivisibile. Peraltro, codesta bonta indiscussa, la si ricava
soltanto dalle conseguenze, non & ancora in grado di dichiarare la consistenza del dio nella sua
essenza; la bonta non si fa sentire in assoluto, ma € tale relativamente a coloro dai quali ¢
sperimentata e che ne traggono giovamento. Il senso dell’attributo di buono ¢ appunto questo,
vuol dichiarare dio causa dei beni. Le sacre preghiere dei nostri padri che nelle funzioni religiose
si levano al dio di tutti sovrano non ne celebrano la potenza, ma ne venerano la sollecitudine.

Dio ¢ veramente il dispensiere di quanto a lui pertiene, della vita, dell’essere, dell’intelletto
e anche dei beni secondari che non sia sconveniente far derivare dal principio primo. A te tocca
I’obbligo di non disertare il posto nel quale fosti collocato, ma di dedicarti a imitarlo, inondando
di ogni bene la citta, riversando su ciascuno dei sudditi tutta la felicita che sia possibile.

Ci sia lecito, in tal modo, dire la veritd quando ti chiamano “grande re”, assegnandoti
I’onorifico titolo non per consuetudine, non preoccupati del nostro interesse, non allo scopo di
evitare la tua ira, ma assentendo al genuino giudizio della nostra anima, servendoci della lingua
come interprete verace del pensiero!».
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alla dignita regale. E ’istituzione della regalita ad essere predisposta a priori, non
la singola persona regnante. Per rispondere pienamente al piano provvidenziale
della divinita, il quale legittima I’istituto monarchico, il re dovra tendere
all’esercizio di alcune virtu, non necessariamente a lui connaturate. In particolare,
egli dovra essere @ilog del dio, conformando la propria etica all’imitazione dei
suoi attributi. Di essi & additato quale oggetto privilegiato di imitazione in special
modo la bonta — 10 dyabov — che, in una prospettiva innovativamente relativistica
e relazionale, € sancita quale carattere divino universalmente riconosciuto e
venerato dagli uomini di tutto il mondo e di ogni cultura. L’originale ammissione
dell’universalita del 10 dyoaf6v divino e della sua dimensione relazionale induce
I’esortazione alla piAavOpwmrio imperiale verso i sudditi; la filantropia diviene in
tal modo la controparte concreta del processo intellettivo di imitazione. La
uipnoig Ogod € il mezzo della realizzazione di un télog, I’0poiwotg Oed, il cui
modo di realizzazione ¢ 1’esercizio della piiavOpwmia. Il ricorso al concetto di
omonimia tra il re e la divinita e funzionale a chiarire le differenze ontologiche
che intercorrono tra essi. Tali differenze scaturiscono dalla determinazione della
inconoscibilita dell’essenza di Dio.

2.5.3. L’elaborazione della concezione sinesiana teologica e ontologica
dell’impero non ¢ scevra né da suggestioni del pensiero filosofico greco né
dall’apporto del cristianesimo. Essa costituisce una loro proficua rielaborazione,
cesellata all’interno della forma del Adyog Baciikog, nella quale confluiscono
echi e modi di rappresentazione del rapporto tra divinita e re che risalgono alla
tradizione imperiale Ilepi Boaciieiog neopitagorica e stoica, rivisitata alla luce
dell’ontologia neoplatonica e dell’etica cristiana. L’interesse cosmologico e
metafisico della definizione del rapporto tra re e divinita archetipica risente di
una prassi squisitamente platonica con suggestioni neopitagoriche. Cristiana é
I’allusione al 6g6¢, di natura indefinibile, per la connotazione del quale vengono
impiegate da un lato le argomentazioni condotte all’insegna di una teologia
negativa, proprie di Eusebio e della contemporanea predicazione di Giovanni
Crisostomo, dall’altro 1’elencazione di attributi divini propria della tradizione
stoica, in special modo dionea, passata anche alla topica cristiana. 1l ricorso alla
philanthropia imperiale, connotata come rappresentazione concreta del modello
neoplatonico di relazione istituibile tra imperatore romano e sudditi nella prassi
di governo, risente della tendenza temistiana all’attualizzazione della teoria
filosofica sul terreno dell’azione politica reale.

2.5.4. Nel solco di tale tradizione la distinzione tra valore assoluto della
divinita e suoi attributi realmente imitabili da parte del re costituisce 1’aspetto piu
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originale della concezione sinesiana di pipunoig 6od. Essa € volta a scongiurare
la possibilita dell’uso strumentalizzato di tale ideale per la deificazione degli
imperatori regnanti. Tale processo era in attuazione a causa della progressiva
ieratizzazione del cerimoniale e del mantenimento della consuetudine della
consecratio. In questa prospettiva e interpretabile il ricorso alla definizione del
rapporto di omonimia tra sovrano e divinita. Tale formulazione e senza
precedenti nella storia delle idee politiche ed & espressa da Sinesio come
premessa logico-argomentativa al concetto di pipnoig tod 0god.

2.5.4.1. Da un punto di vista retorico Elio Teone, nei Progymnasmata, ritiene
I’omonimia un tropo del discorso encomiastico, insieme alla paraetimologia ed

all’eponimia®?®,

Theon, Prog. 111 Patillon-Bolognesi

oVK dypnotov 8¢ Kol TO pvnuovede Tdv §on dedofacpévov aviumapafdiiovia
gketvov ta Epya mpog T TV Eykopalopévev.Xdpiev 0 oty €viote AmO TMV
OVOUAT®V KOl TG OUOVLUIOG T) TV ET@VOIL®Y EYKOMALEWY, 0V LT AV POPTIKOV
Kol KoTayEAacTov 1, Kol 6o pdv Tdv dvoudtmy, olov Anpocdévng 8t fv 1o tod
dMpov 6bévoc amod 8¢ tig Op@vupiag, dtav T THYN TO adTO Gvopa Exmv avopi
Sedoaouéve’ 8k 8¢ TV Emovuudy, olov IMepuchiic OAOUmOG dmd THC &V ToiC
KaTopOOUAGL PEYOANG TEAEOTNTOG SmikekANuévoc. oi pdv odv tomot &€ v
gmyeiproopeyv, oide eictypnooueda 8¢ avtoig todtov oV TpdmTOVi?,

Nelle indicazioni teonee, 1’assimilazione omonimica del lodato a vomini
celebri conferisce forza argomentativa all’incipit di un discorso elogiativo.
Sinesio sembra, pertanto, non solo seguire I’indicazione teonea, ma quasi
amplificarla, elogiando il re in rapporto alla divinita.

2.5.4.2. Nella Retorica'?® Aristotele ritiene 1’omonimia una forma di
paralogismo o entimema apparente, adoperata per conferire persuasivita al
discorso, dando solo un’apparenza di dimostrazione sillogistica.

118 Sui concetti di omonimia ed epinomia divina, si veda Pernot 2005.

119 «Non ¢é inutile menzionare gli uomini gia resi celebri comparando le loro gesta a quelle
di coloro di cui tessiamo I’elogio. E elegante a volte elogiare a partire dai nomi o per omonima o
per eponimia, se cio non ¢ triviale e ridicolo. A partire dai nomi, come Demostene che era la forza
(sthenos) del popolo; per omonimia, quando qualcuno per caso abbia lo stesso nome di un uomo
celebre. Per eponimia, come Pericle era detto Olimpio per la grande perfezione delle sue virtu».
Traduzione italiana a cura della scrivente. Sull’omonima in Elio Teone, cfr. anche Prog. 129
Patillon-Bolognesi.

120 Arist., Rh. 2.2.1401a; 3.2.1404b; 3.11.1412b Bekker.
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Avrist., Rh. 2.2.1401a Bekker
&v 8¢ 10 mapd THYV Ouwvopiav, O @évol crovdoiov eivar pdv, Ge' od y' Eotiv 1
TYUOTATN TOCHY TEAETN'TO YOp HUGTAPO TOCMV TYIOTAT TEAETN. 1| €1 TIg
KOVaEyKoalmv tov &v 1@ ovpav® cvpmapaiappdavor, §j Tov [ava, 6t [ivdapog
gpnoev

o pékap, 8v 1 peydhag 0god KHva ToVToSumOV

KkaAéovoty ‘OAdpmiot,
7| 611 10 uNdéva etvon KOV' dTudTATOV 6TV, HOTE TO KOV dfjAov 8Tt Tioy. Ko O
KOWoVIKOV @avar Tov Epufjv elvar pdlicto tdv 0edv: pdvog yop KaAeitar Kovog
‘Epufic. kai 1o tov Adyov eivar orovdatdtatov, &1t oi dyadoi dvSpeg od xpnudTmy

AL AOYoV gictv GEor TO Yap Adyov EElov ovy amAdg Adyetant?,

Aristotele sembra intendere 1’omonimia come la relazione linguistica che
intercorre tra enti diversi accomunati dal medesimo nome. Nel corpus'??
aristotelico vario ¢ I’impiego ed il significato della parola, né la critica ha dato ad
essa un’interpretazione univoca'?®, Sicuro sembra essere il valore ontologico,
oltre che logico e linguistico, conferito da Aristotele all’omonimia, nel solco del
dibattito sul rapporto tra parole e idee risalente a Platone e Speusippo?*. In
Aristotele il concetto € adoperato come base epistemologica per le definizioni di
universali (le categorie) e di concetti di natura metafisico-morale, quali il Bene!?®,

L’unica definizione di omonimia si trova, non a caso, nell’incipit delle Categorie,
delle quali funge da importante premessa per definire le relazioni ontologiche tra

121 «Una <parte>, invece, & quella che dipende dall’omonimia: il dire che il topo ¢& serio,

esso dal quale in verita deriva ’iniziazione piu onorata di tutte. Oppure, se qualcuno, nel fare
encomio ddel cane, assumesse in piu, al contempo, quello che € in cielo, o Pan, poiché Pindaro
disse:

“o beato, tu che cane multiforme della grande dea

chiamano gli Olimpi”

o perché il fatto che <qualcuno> non abbia nessun cane ¢ chiaro che & onorevole. E
I’affermare che, tra gli dei, Ermes ¢ socievole al massimo grado, giacché solo Ermes ¢ detto
“comune”. E il fatto che il discorso sia la cosapil virtuosa, perché gli uomini buoni sono degni
nondi beni materiali, ma “di un discorso”. Ché, “essere degno di un discorso” non si dice in modo
semplice». (Zanatta).

122 Cfr. Arist., APo 85b; 97b Bekker; Cat. 1a Bekker; EN 5.1.1129a Bekker; Metaph. 1006b
Bekker; Ph. 249a Bekker; Rh. 2.2.1401a; 2.2.1404b; 3.11.1412b Bekker; SE 165b; 166a; 168a;
169a; 175a; 175b; 177a; 178a; 179a; 182b; Top. 110b; 139b; 140a; 148a; 150b Bekker; Peri
ideon, fr. 3 Ross.

123 Qull’omonimia in Aristotele, cfr. Irwin 1981; MacDonald 1989; Shields 1999; Seminara
2002; Lewis 2004; Ward 2008; Zanatta 2010.

124 Cfr. Simp., In Cat. 29.5; 38.19-39.2 Kalbfleisch; Anton 1968; Barnes 1971; Taran 1978.

125 Cfr. Avrist., EN 1096a 23-29; 1096b14-26. Cfr. MacDonald 1989.
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possibili enti omonimi, sinonimi e paronimi. E chiaro come la definizione logico-
linguistica degli enti proceda di pari passo con quella ontologica, essendo il
carattere logico-linguistico manifestazione della realta ontologica.

Avrist., Cat. 1a Bekker
‘Oudvopa Aéyetar v Evopo Povov Kovov, 0 8& katd toBvopo Adyog Tiig ovoiag
gtepog, olov {@ov 6 te dvOpwmog kai tO yeypappévoviZ,

L’esegesi del passo aristotelico € ancora argomento di discussione, in
particolar modo in riferimento all’interpretazione del termine yeypappévov,
interpretato da alcuni'?’ come «dipinto dell’'uomoy, sottintendo 1’allusione al
concetto di mimesi artistica, da altri*?® come «dipinto in sé, quadro», reso in greco
anche dalla parola {®ov. La diversa interpretazione del luogo implica, di volta in
volta, I’ipotesi dell’argomentazione dell’omonimia accidentale (kotd TOyNG) O
npog &v. Senza entrare nel merito di questa discussione, cio che & importante
sottolineare nella nostra analisi ¢ I’identita logica, ma non ontologica, esistente
tra enti omonimi secondo Aristotele; gli enti omonimi condividono il nome, ma
non la definizione: diverse sono non solo le definizioni, ma anche le essenze che
condividono lo stesso nome!?°. Ulteriore interpretazione relativa all’espressione
0 8¢ kata Tovvopa Adyog Tig ovaiog Etepog, detta da MacDonald multiple-senses
homonymy®°, identifica la nozione di omonimia con quella di ambiguita
linguistica, prevedendo che siano omonime le medesime parole, usate con sensi
diversi. Quest’ultima interpretazione non & pertinente al contesto sinesiano in
oggetto, dal momento che i predicabili di dio e dell’imperatore (1’essere re, padre,
pastore, filantropo) non sono evidentemente suscettibili di alcuna ambiguita.

126 «Omonimi si dicono quegli enti che hanno solo il nome in comune, mentre la definizione
dell’essenza corrispondente al nome ¢ diversa, come ‘animale’ ¢ detto sia I’'uomo sia 1’uomo
raffigurato in un dipinto». (Traduzione italiana a cura della scrivente).

127 Ward 2008.

128 Cfr. Seminara 2002, pp. 36-37, con ulteriore bibliografia.

125 Cosi MacDonald 1989 1989, pp. 161 sgg.

130 MacDonald 1989, pp. 153 sgg.
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2.5.5. In ambito neoplatonico e aristotelico, la riflessione e argomento di
discussione per Plotino®*!, Porfirio'®? eTemistio!**; Olimpiodoro*®*, di poco
posteriore a Sinesio, parimenti dedica al problema parte della sua speculazione.
E pertanto verosimile pensare che in ragione della propria educazione filosofica,
nonché retorica, Sinesio non fosse estraneo ai dibattiti sull’interpretazione
corretta di Cat. 1 o, in generale, sul concetto aristotelico di ominimia, logica e
ontologica.

2.5.6. La trasposizione della concezione aristotelica di omonimia al contesto
sinesiano crea una discrepanza tra il piano dell’asserzione retorica ¢ quello del
significato filosofico. Applicando la definizione aristotelica al luogo sinesiano in
questione, si evince che, dal punto di vista dell’autore, I’imperatore ¢ la divinita
possono essere predicate ugualmente con 1’attributo di ‘re’, ma non condividono
I’essenza, appartenendo 1’uno alla natura umana, 1’altro ad una natura
intellegibile, ma ineffabile. Logica conclusione di cio & che nella ideologia
politica sinesiana I’imperatore puo ergersi ad imitatore della divinita, ma non
ritenersi di pari natura. Da cio consegue che il re non pud definirsi incarnazione
della divinita in Terra o ‘figlio di Dio’. Da un punto di vista politico, tale
concezione equivale a schierarsi contro la consuetudine della consecratio'®,
perseguita anche dagli imperatori cristiani a partire da Costantino. La
dichiarazione dell’inconoscibilita di Dio e la sua definizione secondo moduli
definitori negativi € propria anche degli scrittori cristiani coevi, in primis
Giovanni Crisostomo, in risposta all’eresia nemesiana. Non & secondario infatti,
che il ricorso al concetto di omonimia tra uomini e divinitd sia trattato
prettamente in ambito teologico. Nei contesti di ambito retorico e filosofico
sinora indagati non risultano applicazioni della teoria omonimica a problemi di
ordine teologico. In ambito patristico lo strumento omonimico si mostra
particolarmente efficace in riferimento alla definizione dei rapporti intercorrenti
tra le tre Persone della Trinita. Basilio di Cesarea'® se ne serve ampiamente in

181 pot., Enn. 3.6.17; 6.1.11; 6.3.1 Henry-Schwyzer.

132 porph., Christ. 73 von Harnack; In Cat. 4.1.61, 65, 67 Busse; ad Il. 2.447; 3.144; 5.574;
7.9 Schrader.

133 Them., In de anima 5.2.7, 37, 142 Heinze; In Ph. 5.1.26, 49, 57 Schenkl.

134 Olymp., In Cat. 29; 30; 32; 37 Busse; 114; In Grg. 11; 26; 36 Westerink; In Phd. 1; 3;
26, 49 Westerink; 57; Proll. 13 Busse.

135 Cfr, Calderone 1973.

136 Sulle occorrenze di opwvopia in Basilio, cfr. ep. 189.5 Courtonne; Hom. in mart. lulit.,
PG 29, coll. 573; 581; 748.
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funzione antiariana nell” Adversus Eunomium®®’ per definire la diversita di

predicabili con la quale, sotto il nome 0¢edg, le Scritture si riferiscono a molteplici
manifestazioni della divinita. 1l rapporto di omonimia che lega le tre Persone
nella definizione di 6go¢ indica non una differenza della sostanza, ma una
differenza dei predicabili di essa.

Basil., Eun. 2.4.580b-5.581a Sesboulé-Durand

[...] yevdng O 1ff Swpopd T@V Ovoudtmv TO Ti|g oVGiag Sdpopov EmecBol
copulopevog. O yop Tolg OVOUAGY 1) TV TPOYHAT®V QOOLG AKoAovOEl, GAL
Botepa TV Tpaypdrov edpnton o dvopota. Ei yap todto v dAn0ic, &8st kai v
mpoonyopiat giciv ai avtad, piov kei Thv adTHv odsiav glvar. Odiodv &nedn ol kat'
dpethv téletor ThG Tod Ood mpoonyopiag NEimval, Opoodoiot dv elev Td Od 6V
6AwV ol dvBpomol. AM' domep ToDTO Aéyev pavia oapns, oUT® KakeEIvog O AOYOg
¢ Tong &xeton Tapavoiog. Pavepov toivuv €k TV gipnuévav, 6tt kol émt TTatpog
kol Yiod ooyl oboiov mapictnot td ovopaTa, GAAL TOV I010UATOV £0Ti SNA®TIKG
dHote undepiov eivar xdpov @ Aoym, &k Thc Tdv dvopdtov maparlayfic Ty Tév
o0VoIRV Evavtinoty Tapelsdyovtl. Ovtm &' dv Tpd mavimv Eovtov kataPdiot. Ei
Yap Slapépet Toinud te kol yévvnua, dtdeopot Eovtatl Tod Movoyevoig ai ovaia,
0 Sapopd @V dvopdrov Emduevar. [...] Eitd ¢not, S 1o0¢ CoUOTIKNY THV
vévvnow vmoAapPavovtag tod Kvpiov, kol toic Opmvouiolg mwpoomoiovtag,
dvoykoiov adTd Kol mepi ToVTOV £tvon S Bpayéov einelv. Kaito ti ékdlve, Toic
gk 1OV [papdv poaptopiorg tov Adyov €0nTod TIGTOGAUEVOV, OVTOC €l TNV
dwpbmoty v dcbeveotépav €NOElv, kol TNV €k TG Oopwvopiog PAGPNV
rapopvdncachar, £ Tic dpo yéyové moté ticwy fj yevioetar;t®

137 PG 29, coll. 573; 581; 748.

138 «Mente colui il quale afferma con sofismi che alla differenza di nomi corrisponde una
differenza di sostanza. Infatti non & la natura delle cose ad essere successiva ai nomi, ma sono i
nomi che sono stati trovati dopo le cose. Se, infatti, cio fosse vero, seguirebbe che le cose che
hanno un unico nome in comune avrebbero anche la stessa sostanza. Percio, quelli che sono
perfetti quanto a virtt, sarebbero degni della definizione di ‘Dio’. Ma poiché € chiaro che questa
affermazione é una follia, cosi anche lo € quel ragionamento. Dunque, & chiaro da cid che abbiamo
detto che anche riguardo a ‘Padre’ e ‘Figlio’ i nomi non designano la sostanza, ma esprimono le
particolarita, in modo che non vi & nessuno spazio per il ragionamento che introduce
I’opposizione delle essenze a partire dalla diversita dei nomi. Cosi’, infatti, tale ragionamento
potrebbe autodemolirsi prima degli altri. Se infatti ‘creatura’ e ‘generato’ divergono, saranno
differenti anche le sostanze dell’Unigenito, definite con nomi differenti. [...] (Eunomio) inoltre
dice che “a causa di quelli che sostengono la generazione fisica” del Signore “e che attaccano le
omonimie”, gli “¢ necessario di parlare in breve di tali questioni”. Percio cosa impediva alle
testimonianze delle Scritture di confermare il suo ragionamento, cosi da correggere i pit deboli e
risollevare dal danno dell’omonimia, se esso c¢’¢ gia stato per alcuni o ci sara?». Traduzione
italiana a cura della scrivente.
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2.5.7. La concentrazione agli anni 395-399 della legislazione arcadiana
139 ¢ indice della recrudescenza del dibattito
sull’omonimia delle Persone trinitarie e della sua importanza al tempo in cui
Sinesio scrisse il De regno. In quegli anni, la maggior parte della corte gotica di
Arcadio, pubblico del De regno sinesiano, era di fede ariana®°. Si puo, pertanto,
ipotizzare nell’argomentazione sinesiana una pointe sia contro 1’uso
propagandistico del topos, eusebiano*! e temistiano'#?, dell’imperatore
immagine vivente della divinita, compartecipe della natura della divinita e vopog
guyoyog, sia contro la parte ariana della corte. L’arianesimo poteva, infatti,
offrire un’ulteriore base alla diffusione di un’ideologia della regalita tesa alla
progressiva esaltazione della divinita della figura imperiale. 1l successivo ricorso
ad una teologia negativa ed al relativismo con cui si spiega I’impossibilita di una
definizione assoluta della divinita funge da mezzo per superare 1’empasse ed
arrivare al nucleo dell’argomentazione: la diversita ontologica tra la divinita ed

contro 1’eresia eunomiana

il re fa si che I’elemento divino non sia fondamento e giustificazione della
regalitd, ma fine di essa. L’omonimia tra il re e la divinita, esplicantesi nella
condivisione degli attributi predicabili (re, pastore, dispensiere di beni) &
premessa della piunoig tod Ogod a cui il sovrano deve tendere e si inserisce nel
quadro dell’ortodossia nicena sui legami tra le creature e la divinita. L’elemento
filantropico é in massimo grado attributo omonimico e manifestazione reale del
processo mimetico alla base del rapporto tra sovrano e divinita.

2.6. Le relazioni imperiali: la ¢iAia, la guerra, la pace

2.6.1. Conformemente all’idea di corrispondenza tra governo di sé e
governo dello Stato, dopo la descrizione della psicologia del re ideale e del suo
rapporto con la divinita, Sinesio procede ad illustare il tipo di relazioni che il
basileus deve intessere con i diversi membri della societa: i collaboratori piu
stretti, 1’esercito, i funzionari provinciali. Per la trattazione di questi argomenti il
Cirenaico si serve del topos gia indicato da Menandro retore relativo alle gesta
del re in pace ed in guerra. La dimensione politica del De regno ha inizio con il

139 CodTh 16.5.25.1-16.5.36pr Mommsen-Meyer.

140 Cfr. Cameron-Cameron-Long, 1993, pp. 98-100.

4 Eus., L. C. 3.6; 5.4.

142 Cfr. in particolare Them., or. 1.15a-b, pp. 20-21 Schenkl-Downey; 9.127b, p. 192
Schenkl-Downey; 16.212d, pp. 303-304 Schenkl-Downey.
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capitolo 11, il quale segna un’importante transizione di ordine tematico verso la
progressiva concretizzazione delle teorie precedentemente esposte, calate nella
realta storica ed istituzionale dell’Impero romano d’Oriente. Indice del
restringimento al campo sempre piu minuto della politica amministrativa, fiscale
e militare del regno di Arcadio sono i riferimenti a spinose problematiche
contemporanee: il progressivo imbarbarimento della corte, delle élites senatoriali
¢ dell’esercito, nonché la corruzione dei funzionari imperiali e degli
amministratori provinciali. Sulla trattazione delle pubbliche relazioni imperiali
grava il giudizio negativo dell’autore circa la politica filogotica inaugurata da
Teodosio | e proseguita sia da Arcadio sia da Onorio su influsso rispettivamente
di Rufino*® ed Eutropio** in Oriente, di Stilicone!* in Occidente. L analisi del
valore delle relazioni del sovrano nello speculum sinesiano non puo prescindere
da una piu profonda riflessione sulla visione del Cirenaico del problema
gotico®,

2.6.1.1. Il rapporto trail re ed i propri consiglieri e piu stretti collaboratori
e designato come un rapporto di @kia. Tale tipo di relazione € un ulteriore
elemento distintivo del re rispetto al tiranno. A questi, infatti, si legano non gitot,
ma adulatori, legati al tiranno solo dal timore'#’. L’amico ¢ un possesso del re
(ktfjno Bacthkdv). Le qualita che gli si richiedono solo la lealta (tic evtuyiog
Kowmvog Molov; Tig 0 deveykelv yelpo tHMS pomnyv acearéctepog;) e la

143 A partire dal 394, anno della morte di Teodosio, Rufino divenne érnitponoc ufficiale del
giovane e debole Arcadio, sul quale esercito una forte influenza, divendo di fatto reggente della
pars Orients. Cfr. Eun., Hist. fr. 62, 63 Dindorf; loan. Antioch. Muller, fr. 188; 190; Oros. 7.37.1
Zangemeister. Quanto alla politica delle relazioni verso i Goti, le fonti riferiscono di una sua
alleanza con Alarico, in funzione antioccidentale. Cfr. Claud., Carm. 2-5 (In Rufinum) 1.308 sgg.;
2.7 sgg Charlet. Per una pit ampia contestualizzazione della politica di Rufino, cfr. RE 1 A 1,
coll. 1189-1196; DNP 10, col. 1153; PLRE I, PP. 778-781.

144 Eutropio era un eunuco che divenne praepositus sacri cubiculi dell’imperatore Arcadio
(cfr. Philost. 9.4 Winkelmann; Socr. 6.6.3 Maraval-Périchon; Zosim. 5.2 Paschoud; CodTh
9.40.17 Mommsen-Meyer). Cospiro con Stilicone e Gainas per deporre Rufino (cfr. Zosim. 5.8.1
Paschoud). Su Eutropio si veda RE 6, coll. 1520-1521; DNP 4, pp. 322-323. PLRE II, pp. 440-
444,

145 Sull’influenza di Stilicone su Onorio: Eun., Hist. fr. 62 Dindorf; loan. Antioch., fr. 188
Mdiller; Oros. 7.37 Zangemeister; sul rapporto tra Stilicone ed il capo goto Gainas: Claud., Carm.
2-5 (In Rufinum) 2.101 Charlet; loan. Antioch., fr. 190 Miller; lord., Rom. 319 Mommsen;
Marcell. Com. a. 395 Mommsen; Philost., 9.3; 11.8 Winkelmann; Zos. 5.7; su Stilicone si veda
in modo piu approfondito RE 3 A 2, coll. 2523; DNP 11, coll. 997-998; PLRE I, pp. 853-859.

146 Sul problema gotico, cfr. Lizzi 1981; Albert 1984; Heather 1988; Cameron-Cameron-
Long 1993, pp.109-120.

147 De regn. 11.
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sincerita (tig GdoAdTEPOG €ic Emouvov; TiC €l mANTToLGOV  vovbeciav
aAvnodtepoc;). Tali caratteristiche, benché in parte dedotte dalla morale classica
148 ‘e, in special modo, da Dione Crisostomo*®, sottintendono un
riferimento ad alcuni membri della corte di Arcadio. Presupponendo che il
discorso sinesiano sia stato pronunciato nella primavera-estate del 399, periodo
nel quale era prefetto del pretorio Aureliano™®®, amico e sostenitore di Sinesio
alla corte di Arcadio, I’elogio dei ‘veri amici’ avrebbe come referente Aureliano
ed i fautori di una politica nazionalistica e filoromana. La debolezza di Arcadio
aveva innescato alcune dinamiche interne alla corte per il controllo
sull’impero®!. Al comes Eutropio'®? si opponevano [I’imperatrice Elia
Eudossia®®, e il comes rei militaris Gainas'®. L’imperatrice Eudossia, benché
fosse a sua volta di origine barbara ed a suo tempo favorita da Eutropio per
I’ascesa al soglio imperiale’®®, era diventata dopo le nozze fortemente ostile ad
Eutropio, colpevole di aver adombrato la sua posizione politica. Alla caduta di
Eutropio collaborava parallelamente anche Gainas, il quale aveva in passato agito
con Eutropio e Stilicone per la deposizione di Rufino, ma era stato in seguito

sull’amicizia

148 Cfr. X., Cyr. 8.7.13 Marchant; PI., Lys. 221d ss. Burnet; Plu., Mor. 4 (De adulatore et
amico).

149 or. 1.30; 3.86 von Arnim.

150 Su Aureliano prefetto del pretorio d’Oriente per ’anno 399, cfr. CodTh 9.40.17* (17
agosto 399) Mommsen; CodTh 2.8. 23* (27 agosto 399) Mommsen; CodTh 15.6.2¢ (2 ottobre
399) Mommesen. Sulla figura di Aureliano, cfr. RE 2, coll. 2428-2429; DNP 2, p. 319; PLRE |,
pp. 128-129.

151 per i fatti storici a cui ci si riferisce qui e nelle pagine seguenti, si veda, in generale
Jones 1986, I, pp. 178-182; Cameron-Cameron Long 1993, pp. 1-12; 71-134.

152 Nel 399 Eutropio, divenuto patricius, venne inviato come comes rei militaris contro i
Goti di Tribigildo, foederati in Frigia, per sedarne la ribellione. Cfr. Claud., Carm. 18-20 (In
Eutropium) 1.109; 2. praef. 2.50; 2.69-561 Charlet; loan. Chrysost., In Eutrop. = PG 52, col. 391,
Philost. 11.4 Winkelmann; Zosim. 5.17.4 Paschoud.

153 In generale, sull’imperatrice Elia Eudossia, cfr. RE 6, coll. 917-925; DNP 1, coll. 167-
169; PLRE II, p. 410.

154 Sull’opposizione di Gainas ad Eutropio, cfr. Eun., Hist. fr. 75 Miiller; Marcell. Com. a.
399 Mommsen; Zos., 5.13.1-2, 5.17.4 Paschoud; sulla figura di Gainas, si veda piu nel dettaglio
RE 7, coll. 486-487; DNP 5, 1060; PLRE I, pp. 379-380.

155 Eudossia era figlia del generale franco Bautone (Philost. 11.6 Winkelmann); a
Costantinopoli, venne educata in casa di uno dei figli di Promoto (Zos. 5.3.2 Paschoud); Eutropio,
allora praepositus sacri cubiculi, favori la sua scelta da parte di Arcadio in luogo della figlia del
comes Rufino, che aspirava ad eguagliare la politica matrimoniale di Stilicone imparentandosi
direttamente con I’imperatore (Z0s., 5.3.2-6 Paschoud). Arcadio fu colpito dalla straordinaria
bellezza della fanciulla (Zos., 5.3.2 Paschoud) e la preferi alla figlia di Rufino. Eudossia sposo
Arcadio il 27 aprile del 395 (Chron. Pasch. 395 Dindorf; Chron. Edess. 39 Guidi). Venne
proclamata Augusta il 9 gennaio del 400 (Chron. Pasc. 400 Dindorf).
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deluso da Eutropio, che non aveva corrisposto il sostegno di Gainas con la
concessione dei dovuti onori. L’imperatrice, oltre ad Eutropio, avrebbe dovuto
eliminare anche Gainas e la compagine gotico-ariana della corte, il cui strapotere
era ostacolo grande alla propria ambizione. La posizione di Eudossia €
emblematica di come, anche per Sinesio, altrove benevolo verso alcune
popolazioni barbariche di stanza in Cirenaica come auxilia, non si possa parlare,
a questo stadio dell’evoluzione politica dell’Impero d’Oriente, di antibarbarismo
tout court. E, infatti, la compagine gotica dei foederati ’oggetto degli strali
sinesiani. L’opposizione ¢ di tipo politico e dettata dalle trame del gioco del
trono. La politica ‘romana’ facente capo ad Eudossia era condivisa da parte dei
patricii d’Oriente ed alimentata dalla minaccia incombente di Alarico®®, che,
dopo le devastazioni di lllirico, Tracia e Grecia degli anni 395-398%°7, nel 399 era
in temporanea quiescenza in lllirico, dove era stato inviato come magister
militum per Hlyricum®®® e dove probabilmente stava riorganizzando la propria
armata in vista di nuovi attacchi all’Impero*®. Del partito nazionalista facevano
parte Aureliano, prefetto del pretorio per I’Oriente nel 3991 ed altri personaggi
con cui Sinesio strinse legami di durevole amicizia: il comes Giovanni®,
secondo Zosimo'®? favorito di Eudossia, e 1’anziano Flavio Saturnino®2, che con

156 Sulla figura di Alarico, cfr. PLRE I, pp. 43-48.

157 Sulla devastazione di Tracia ed Illirico: Claud., Carm. 26.164-165; 177-193 Charlet;
Carm.15.453 Charlet; Carm. 27-28 (De VI Consulatu Honori) 483; Carm. 2-5 (In Rufinum) 2.36
Charlet; Philost. 12.2 Winkelmann; Procop. Vand. 1.2.7 Haury; Soc. H. E. 7.10 Maraval-
Périchon; Zos. 5.4; sull’invasione della Grecia: Claud., Carm. 26.183 Charlet; Carm. 27-28 (De
VI Consulatu Honori) 44 Charlet; Carm. 18-20 (In Eutropium) 2.198-201, 214-215 Charlet;
Carm. 2-5 (In Rufinum) 2.187-193; Eun., VS 7.3.4 Giangrande; loan. Antioch., fr. 190 Muller;
Marcell. Com., a. 395 Mommsen; Philost. 12.2 Winkelmann; Zos. 5.4-6.5 Paschoud.

158 Cfr. Claud., Carm. 26.535-539 Charlet; Carm. 18-20 (In Eutropium) 2.214-218 Charlet.

159 Alla fine del 401 avrebbe, infatti, invaso le Alpi Giulie, fino ad assediare Aquileia,
Milano e I’Italia del Nord. Cfr. Cass., Chron. a. 400 Mommsen; Chron. Gall. 511 n. 540
Mommsen; Claud., Carm. 26.151-153; 194-198; 261; 279-288; 470-471; 532; 547; 561; 563
Charlet; Carm. 27-28 (De VI Consulatu Honori) 442-443 Charlet; lord., Get. 147 Mommsen;
Philost. 12.2 Winkelmann; Prosp. Tiro a.400 Mommesen; Prud., Contra Symm. 2.696; 700-702
Cunningham; Rut. Nam., De red. suo 1.39-42 Béhrens.

160 CodTh 9.40; 12.8.23; 15.6.2 Mommsen.

161 Sulla figura del comes Giovanni cfr. DNP 5. Col. 1060; PLRE II, pp. 593-594.

162 5,18.7-8 Paschoud.

163 Sul ruolo svolto da Saturnino come magister militum per gli anni 382-383 nella stipula
del foedus di Teodosio con i Goti, cfr. Them., or. 16, in particolare 208b-209d, p.208; 210d, p.301
Schenkl-Downey; Zos. 5.18.8 Paschoud. Su Saturnino cfr. RE 2 A 1, coll. 215-216; DNP 11, p.
116; PLRE I, pp. 807-808.
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Teodosio | aveva avuto grande parte nella stipula del foedus del 382 con i Goti.
All’indomani della rivolta di Tribigildo'®* in Frigia del 399, forse fomentata da
Gainas, i tre @ilot, Aureliano, Giovanni e Saturnino, sarebbero stati richiesti
come prigionieri da Gainas, in cambio della tregua con il capo goto®®. Sono
Gainas ed i suoi fautori i ‘falsi amici’, gli adulatori da cui I’imperatore dovrebbe
guardarsi. La perentorieta del tono antigotico di Sinesio puo essere giustificata
non solo dalla presenza a corte della fazione romana, ma anche dall’assenza o
dalla minorita di quella gotica. Nella primavera-estate del 399 Aureliano era
prefetto del pretorio; Eutropio era occupato con la rivolta di Tribigildo, a seguito
della quale Arcadio gli aveva conferito, prima degli intrighi orditi da Gainas, il
comando militare massimo sull’Oriente. Considerando che Aureliano risulta
giudice del processo contro Eutropio nel settembre del 399, al tempo della
composizione del De regno, quest’ultimo potrebbe anche essere gia stato messo
in minoranza e fatto deporre da Gainas, come condizione della prosecuzione della
guerra contro Tribigildo'®’. Gainas e, presumibilmente, i Goti del suo
contingente, erano in marcia verso 1’Ellesponto alla volta di Tribigildo. Alarico
era di fatto isolato in lllirico; I’altro comandante goto, Fravitta'®®, magister
militum utriusque militiae per Orientem dal 395 al 400, non destava
preoccupazione; ben integrato nella compagine romana, sposato ad una cittadina
romana grazie ad un permesso speciale concessogli da Teodosio |,
sostanzialmente fedele all’Impero, nel 400 avrebbe sedato la rivolta di Gainas in
Tracia'®. E probabile che nel De regno Sinesio tenga in conto quali “falsi amici’
di Arcadio anche quei Romani che intendevano proseguire la politica filogotica
di Teodosio e servirsi dell’appoggio di questi per la scalata al trono; tra questi

164 Sulla rivolta di Tribigildo del 399, Zos. 5.6.1-5; 5.13.2-4; 5.18.4-9 Paschoud. Su
Tribigildo, cfr. RE 16, coll. 2403-2405; DNP 12.1, p. 794; PLRE I, pp. 1125-1126. Per una piu
ampia contestualizzazione delle rivolte gotiche durante il regno di Arcadio, si veda Liebeschuetz
1990, pp. 100-103.

165 70s., 5.18.7-9 Paschoud.

166 Philost., 11.6 Winkelmann.

167 70s., 5.17.3-18.1 Paschoud.

168 Sul capo goto Fravitta, si veda RE 7, coll. 91-92; DNP 4, col. 641; PLRE I, pp. 372-373.

169 Cfr. Eun., Hist. fr. 82 Dindorf; loan. Antioch., fr. 190 Mdiller; Philost., 11.8 Winkelmann;
Soc., H. E. 6.6.39 Maraval-Périchon; Soz., H. E. 8.4.19-21 Bidez-Hansen; Zos., 5.20-21
Paschoud.
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figuravano Cesario®’, fratello di Aureliano, ed Eutuchiano®’, legati ai Goti
anche dalla fede ariana. Il fatto che con Cesario o Eutuchiano sia stato identificato
il Tifone del De providentia, antagonista di Osiris — Aureliano, € una prova
ulteriore dell’assetto politico riflesso nel De regno e degli scenari politici ivi
prefigurati.

2.6.1.2. Nel De regno il monito verso la scelta dei ¢iiot del partito
nazionalista & oggetto di una profonda argomentazione filosofica. L’ importanza
dei collaboratori del re € giustificata sulla base di una concezione
provvidenzialistica ed organicistica dello Stato, in virtu della quale gli amici
dell’imperatore costituiscono sue ipostasi che gli consentono di sopperire al
limite fisico impostogli dalla natura, rendendosi presente tramite essi in tutto
I’Impero. La metafora degli ‘occhi e delle orecchie del re’ e specchio di tale
visione dello Stato.

Syn., De regn. 11.4

idpevog obv TV Thig P¥cEMG VeI, GLYOVGLODTOL TOTG PIAOIC TV SVVAULY E0TH
ToATA0G1 V. 0VT® Yap TOIG ATAVI®V HEV dQOOALOIG ByeTal, TOTG ATAvImV o8
dcoaic dxovoeTon kai Toig amdvtov yvauog eig &v ioboaig Boviedoetonl’?,

L’ipotesto di rimando & costituito dalla Ciropedia senofontea'”. Il topos
degli ‘occhi del Re’, da Senofonte riferito alla realta storica dei satrapi persiani,
ebbe notevole fortuna nella prassi panegiristica successiva. In senso ontologico e
morale I’immagine senofontea fu sviluppata da Dione Crisostomo'’, da cui
Sinesio recupera il concetto di piAic come mezzo di coesione tra il basileus e i

170 Cesario succedette a Rufino comeprefetto del pretorio per 1’Oriente tra il 395 ed il 397;
comincio cosi la sua carriera, in competizione con il fratello Aureliano; dal 400 al 403 fu ancora
prefetto del pretorio per I’Oriente grazie all’appoggio di Gainas. Cfr. Philost. 11.5 Winkelmann.
Su Cesario, si veda RE 3, coll. 1300-1302; DNP 2, col. 295; PLRE I, p. 171. Per una piu ampia
contestualizzazione del rapporto tra Cesario e Aureliano, si veda Cameron-Cameron-Long 1993,
pp. 8; 189.

171 Eutuchiano fu prefetto del pretorio per I’Oriente dal 399 al 400: cfr. CodTh 12.1.163* (11
dicembre 399); CodTh 12.1.165% (30 dicembre 399). Su Eutichiano, cfr. RE 6, coll. 1531-1532;
DNP 4, p. 324; PLRE I, pp. 319-320.

172 «Per ovviare a codesta deficienza naturale egli s’associa agli amici e moltiplica cosi le
proprie forze. In tal maniera vedra con gli occhi di tutti, udra con le orecchie di tutti, deliberera
col consiglio, unificato, di tutti».

173.8,2.10-11 Marchant.

174 Cfr. D. Chr., or. 1.32; 3.107, 118 von Arnim.
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funzionari, i quali, in una visione organicistica del potere imperiale, ne
rappresentano le parti tramite cui il limite fisico del re e superato.

D. Chr., or. 1.32 von Arnim

OmOGOVG Yap GV TIC 1) KeKTNUEVOS £Taipovg, Tos00TOoIG UV OpOaluoig 6. BovAetat
opQ, TocavTalg 8¢ dicoois G 6l dxovel, TocavTlg 68 drovoioig dtavoeiton Tepi TV
GLUPEPOVTOVT,

In un senso piu politico che strettamente morale, il topos e rielaborato anche
da Temistio.

Them., or. 1.17 c-d, p.24 Schenkl-Downey

OV yap TOAAG pEV AKOVEWY 0T, TOALY 08 Opdv, TOAADV O¢ dpa Empérecbat, ToOVT®
opddpa OAyo To SVo MTA Kod T® V0 OPOUAUG Kol TO cdue &V dv Kai pia <in>
gvoboa, yoyn. €l 8¢ @ilovg mlovtoin, Kol SYeTol Lokpay Kol GKOVGETOL TMY 0V
mAnciov kol ioetan td TOPP®, KOOATEP 01 PAVTELG, Kol TAEloo Gpo TapéoTal,
Kabdmep O 0eocte.

Gia in Temistio e presente, al di la della facies letteraria rappresentata dalla
finzione topica, il riferimento alla realta storica degli ‘Occhi del Re’, ossia dei
curiosi”’, la polizia segreta ispettiva imperiale. Aristotele'’8 aveva criticato nella
Politica un tale sistema di governo, definendolo come lesivo delle liberta
individuali e tipico dei regimi tirannici. Una simile polemica era stata sollevata
da parte di Ammiano Marcellino proprio in riferimento ai metodi di controllo di
Costanzo 11178, La critica di Ammiano costituisce una prova della realta storica,
oltre che del livello letterario, dell’immagine utilizzata da Temistio, che si serve
del topos degli occhi del re filantropo per giustificare un discusso mezzo di
controllo politico delle masse. La reale importanza nell’amministrazione

175 «Infatti, quanti compagni riesca a procurarsi, con tanti occhi vede cio che vuole, con tante
orecchie ascolta cid che bisogna ascoltare, con tanti pensieri pensa intorno alle cose utili».
(\VVagnone).

176 «Infatti per chi ha molto da ascoltare, molto da vedere, molto a cui badare, non sono
sufficienti davvero due orecchie, due occhi e un solo corpo con I’unica anima che dimora in esso.
Se invece egli sara ricco di amici potra vedere a distanza, potra ascoltare quelli che non gli sono
vicini e conoscere come i veggenti le cose lontane, stando come Dio, accanto a molti uomini
contemporaneamente». (Maisano).

177 Sui curiosi nelle epistole di Sinesio, cfr. Roques 1987, pp. 181-182.

178 Pol, 15.11.313b12 e sgg Bekker.

17914.2.4 Selem.
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dell’Impero dei Boactiémc opBaiunoil®, o curiosi, impiegati nel controllo

amministrativo-giudiziario, edilizio, portuale e fiscale, oltre che nei compiti di
polizia segreta, e riflessa nelle dodici costituzioni ad essi relative comprese nel
titolo 6.29 De curiosis del Codice Teodosiano e nelle quattro da esso trasferite
nel titolo 12.22 del Codice di Giustiniano. Di queste dodici costituzioni cinque
sono riferite a Costanzo Il e ne riflettono le innovazioni nel campo
dell’amministrazione imperiale; altre cinque, datate fino al 415, risalgono a
Onorio e Arcadio e sono specchio dei cambiamenti delle costituzioni precedenti
dettati da una situazione politico-militare difficile, soprattutto a causa delle
incursioni barbariche, le quali determinarono un sempre piu capillare controllo
dell’esercito e del cursus publicus, al fine di salvaguardare i beni dello Stato e le
vite dei cittadini delle aree provinciali. Considerando I’impegno di Sinesio per il
riscatto politico ed economico della Cirenaica alla base della stessa ambasceria a
Arcadio, il riferimento ai Bacilémg 6@Oaipoi potrebbe avere nel De regno la
stessa duplice interpretazione, filosofica e pratica, della riattualizzazione
temistiana del topos. La conoscenza diretta del servizio dei curiosi da parte di
Sinesio & documentata dai riferimenti ad essi presenti nell’epistolario®!; le sette
costituzioni promulgate riguardo ai curiosi negli anni tra gli anni 390 e 41582
mostrano la rilevanza politica della necessita di un aumento del controllo
amministrativo, fiscale, commerciale delle aree provinciali. Ad esso Sinesio, da
curiale provinciale, non poteva essere estraneo. La rielaborazione del topos da
parte di Sinesio si configura come una sintesi di suggestioni provenienti sia dalla
conoscenza della fonte diretta, sia dei suoi tramiti; il suo reimpiego risulta
arricchito e rinvigorito da una sapiente opera di archeologia letteraria.
Caratteristica della mimesi sinesiana e la tendenza propria della prosa tardoantica
alla fusione della finzione letteraria con la realta storica contingente.

2.6.2. La parte del discorso sinesiano relativa al rapporto del re con
I’esercito si rivela un prezioso documento storico sulla composizione
dell’esercito della pars Orientis; essa fornisce anche importanti spunti per
comprendere la visione sinesiana dei Goti e del ruolo dell’esercito nell’ideologia
imperiale allestita per Arcadio. La sezione militare del I1epi Baoiieiog Si apre con
un’accurata descrizione dell’imperatore guerriero al comando delle truppe di
fanteria e di cavalleria.

180 Per un’ampia trattazione dell’argomento si veda Di Paola 2005.
181 Cfr. Syn., ep. 13; 19; 133.
182 CodTh 6.29.7-12.
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Syn., De regn. 13.1

‘O 8¢ Moyog Padilov E€ayet 1OV Paciién T@V Pacireimv, Kai HETA TOVG GiAOVG TOIg
oTpaTIOTALS d1dMGt, deVTEPOLS o1 TOVTOIG PiAOLG, Kol kataPifdoag gig TO mediov
é€etootnV AvopdV Kai intwv kai dTAwy Tolel EvBa Kol innel cuvinnedoel, kol Tel@®
ovvBevoeital, kol GUVOTAITEDGEL TG OTAITY, Kol T TEATAOT]] cvuneAtocOnoeTal,
Kol GUVAKOVTIET TG YOUVT|TL, TT] KOwmvig TdV Epymv €ig Epyuyov ETaupioy EKOGTOV
TPOGAYOUEVOC, Tvo pnde mpdc ToVTOVG £lpOV T CLGTPATIOTOS KOAGY, GAAML
dNuNyopodvTa EMYIVOCK®GY aOTOV, Kol LopTUPDOY MG €K TOV Epyav dpo T
dvopa Aéyetanl®,

2.6.2.1. Considerate le circostanze storiche, la rappresentazione
dell’imperatore guerriero non ¢ casuale. Stando alle fonti in nostro possesso, i tre
capi barbari contemporanei, Fravitta, Gainas e Tribigildo, nel 399 detenevano
tutti alte cariche militari: Tribigildo era comes rei militaris®4; Fravitta era
magister militum per Orientem'®; Alarico era magister militum per lllyricum*€®,
Gainas venne nominato magister militum utriusque militiae proprio in occasione
di un incontro diplomatico tra Arcadio e Tribigildo a Calcedonia nell’estate del
399'8": in questo caso, I’imbelle Arcadio, imperatore dei Romani d’Oriente, Si
trovo al cospetto di due Goti, che alla posizione di capo politico univano il
comando militare. Paradossalmente, i capi barbari forniscono ad Arcadio un
esempio di buon leader politico e militare che avrebbe dovuto fornirgli la
tradizione greco-romana. Quanto ai soldati, essi sono contrassegnati come ¢ilot
dell’imperatore, seppur di grado inferiore rispetto ai suoi piu stretti collaboratori.
Questo elemento esprime in modo preciso la gerarchia dei rapporti vigente nel
sistema ideale costruito da Sinesio. La maggiore subalternita dell’esercito
rispetto a quella dei consiglieri € da intendersi consequenziale rispetto alla

183 «Procedendo innanzi, il discorso sospinge ora il sovrano fuori della reggia e lo presenta,
dopo gli amici, ai soldati, amici anche codesti, seppur in grado minore. Egli scende sulla piana a
ispezionare uomini, cavalli, armi. Cavalca con i cavalieri, corre con i fanti; con gli opliti esegue
le manovre degli opliti, con i peltasti quelle dei peltasti; lancia i giavellotti con i soldati armati
alla leggera. Partecipando alle azioni di tutti, adduce ciascunon a reale solidarietd, si che non
sembra ironico nel chiamarli “commilitoni”, ma quelli gli rendono omaggio quando li arringa,
potendo testimoniare che quell’appellativo corrisponde ai fatti».

184 Cfr. Claud., Carm. 18-20 (In Eutropium) 2.176-180 Charlet; Zos. 15.5; 16.1-5; 18.4-9
Paschoud.

185 Cfr. Eun., fr. 80 Dindorf (= Suid. s. v. ®papdog Adler); Zos. 5.20.1 Paschoud.

186 Cfr. Claud., Carm. 26.496-497; 535-539 Charlet; Carm. 18-20 (In Eutropium) 2.214-
218 Charlet.

187 Soc., H. E. 6.6.1 Maraval-Périchon; Soz., H. E. 8.4.5 Bidez-Hansen; Zos., 5.18.4-7
Paschoud.
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visione dell’imperatore guerriero qui proposta. Il legame tra soldati e imperatore-
comandante, fondato sulla gi\ia, € altrove definito erotico, poiché comporta la
definizione di una polarita asimmetrica tra le due parti*. Altri termini con i quali
si definisce il rapporto del sovrano con i soldati sono kowovia, &uyvyov
groupiav'® gmyuéial®, donuépar ovviBeiol®. 1l monarca sinesiano € chiamato
alla continua condivisione del campo di battaglia con il proprio esercito, alla
conoscenza personale di ogni soldato e del suo nome, alla frequentazione
quotidiana delle truppe. Il legame di cuvebiopog tra il re e i militari € giustificato,
a livello filosofico, sulla base del valore paradigmatico e psicagogico che la
figura imperiale esercita sulle truppe. Il monarca, imitatore della divinita, diviene
a sua volta modello per i soldati, risvegliandone il coraggio in battaglia ed il
sentimento di gloria attraverso le proprie parole ed il proprio esempio. Al di la
della necessita di un rapporto di continua vicinanza alle truppe, Sinesio ritiene
fondamentale per il monarca la conoscenza tecnica dell’arte della guerra.
Emblematica & la comparazione, di ascendenza platonica'®, tra il re esperto di
tecnica militare ed il calzolaio che ben conosce gli strumenti del proprio mestiere
(13.7: tegyvitng éotiv 0 factAedg TOAEP®VY, DOTEP GKLTOTOLOG DTTOONUATOV).

2.6.2.2. Alla descrizione del comportamento del re verso le truppe fa
riscontro la delineazione della tipologia di esercito ideale. Elemento costitutivo
dell’ideologia militare di Sinesio ¢ il carattere nazionale dell’esercito. I soldati,
paragonati, in base ad un topos della Repubblica platonica'®, ai cani da guardia,
devono essere reclutati all’interno dello Stato.

Syn., De regn. 19.2

T0d0moic oV 1O YEvog 0UGL TOIG GTPATIOTUS PIMOGOPOC, EpAGTNG BV PuciAéme,
a&101 koi madevey o odpo kol cuvavrilesdor; B dfjlov dti TordToLg, 0dC drypoi
kol woOAelg kol kobdmag 1 Pociievopévn yij Sid®OL TPOUAXOVS KOl KATOAEYEL
@OAaKkac Tf] moAteig T& Kai TOig VOUOIG, D' OV STPAeNoy Te Kai matdevoncoy:
obto1 Yép €ioty, od¢ ko kvoiv 6 TIAdtov eikalevi®.

188 Cfr. De regn. 14.

189 De regn. 13.1.

19 De regn. 13.2.

191 De regn. 19.1.

19211 topos & gia attestato in Platone (PI., Alc.l 129¢ Burnet) ed Aristotele (EN. 1.1.1101a,
3-5 Bekker).

193 p|, R. 2.375¢.

194 «Ma il filosofo che ami il suo re assieme a qual genere di soldati gli consigliera di
esercitare il corpo e di menar vita comune? Chiaramente a quelli che campagne e citta, e in senso
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Persistendo nell’uso della metafora dei soldati/cani, Sinesio distingue i cani,
guardiani dello Stato, dai lupi, che in modo sleale, benché cresciuti insieme ai
cani ed apparentemente mansueti, possono distruggere i cani, le greggi ed i
pastori.

Syn., De regn. 19.3

AN obte 1@ MOoéEVL PETA KUVADV TOVG ADKOLG TOKTEOV, KOV GKOUVOL TOTE
avoupebévteg TiBaceVEGOOL 0OEDOY, 1} KOKDG 0DTOIG TOTEVGEL TV TToipvny: 6tav
Yap Taic kuoiv dobévelov T pabopiov Evidmoty, adToig 1€ Kol Toipvn Kol Totpécty
Emyelpioovcy’ obTe T® vopobétn dotéov Omha Toig oV TeXDElol TE KOl TpOPEIGY
v 101G anTod VOROIS 00 Yap Exel Tapd TdY T0100TMV 003EV gvvoiag Evéyvpovi®,

2.6.2.3.  Gli eventi storici alla base della ‘tirata antigotica’*%® del De regno
sono di difficile identificazione. La rottura del foedus cui si allude puo riferirsi o
all’invasione della Tracia, della Macedonia e della Grecia da parte di Alarico
degli anni 395-398%%7, o alla rivolta di Tribigildo, con il sospetto, recepito dalle
fonti storiche!®®, che Gainas stesse di fatto alleandosi con questi per capovolgere
Arcadio. Vero e che sia la rivolta di Tribigildo, sia la nomina a magister militum
per Illyricum di Alarico, dettata dall’esigenza di sedare il capo barbaro
fornendogli una posizione ufficiale all’interno dell’Impero, risalgono al 399. I
ricordo delle precedenti scorrerie di Alarico in Attica e nel Peloponneso doveva
essere ancora fresco nella memoria dell’opinione pubblica, forse ben piu dei fatti
pil recentemente accaduti in Frigia. L uso, invalso dal 382, di reclutare unita tra
i foederati goti, rappresenta, secondo Sinesio, una grave minaccia per lo Stato.
La richiesta della loro espulsione corrisponde alla rivendicazione di un esercito
nazionale, i cui combattenti siano disposti a combattere pro aris et focis.

lato le terre da tee dominate, ti danno come difensori e designano come guardiani dello stato e
delle leggi che li allevarono e educarono. Son gli stessi che Platone paragonava ai cani».

195 «Il pastore, dal canto suo, non dovra mettere insieme con i cani i lupi; e neanche se li
abbia raccolti piccoli e se essis tessi non si mostrin mansueti. Altrimenti, avra fatto un triste
affidamento del suo gregge; ché appena scorgan nei cani un po’ di debolezza o di negligenza, i
lupi salteran loro addosso, e anche sul gregge e sui pastori. Alla stessa guisa, il legislatore non
dovra dare armi a chi non sia stato generato e allevato in seno alle sue leggi; ché non puo sperarne
garanzia alcuna di lealta».

19 Adopero e riadatto la formula di Heather 1988, «The Anti-Scythian Tirade».

197 Cfr. supra n. 124.

198 Cfr. Zos. 5.14 Paschoud; Soz., H. E. 8.4.2 Bidez-Hansen sostiene che I’alleanza segreta
tra Gainas e Tribigildo fosse dovuta anche a motivi di parentela.
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Syn., De regn. 19.5

déov mpo 100 ZkvBag dedpo cdnpoopodvtag avéyesOat, mapd Te THG OIANG
yveopylag avopag aitfiocar TOVG LOYECOUEVOLG VTEP AVTHG Kol KOTOAEYEW &iG
10600TOV, &V @ 81 Kai TOV PIAOG0POV 4md ToD PPOVTIGTNPIO, Kai TOV YEPOTENVY
amo Tod Povancelv AvasTNoaVTES, Kol Ao 10D ToAnTpiov ToV dvia Tpog ToLT®,
1OV 1€ KNOfva dfjpov, 6g Ko Tiig TAVL GYOoATIS £yKatafiol Toig Bedtpoig, neicopuév
TOTE Kol 6Tovddoat, Tplv 4mod Tod yeAdv £ml 1O KAAEW ApikmvTal, PATE THG XElpOvog
aidodg, pnte TG dueivovog €umodwv obong T® TV ioyvv Popaiolg oikeiov

yevécOon!®.

In questo luogo Sinesio documenta non solo la frequente utilizzazione del
reclutamento dei foederati, ma anche 1’abitudine invalsa presso i cittadini romani
di fare ricorso all’esenzione dal servizio militare. La proposta del ritorno ad un
esercito nazionale poteva suonare anacronistica nei confronti di un impero che
ormai sin dai tempi di Diocleziano aveva rinuciato alla possibilita di far conto sul
reclutamento dei Romani. Essa doveva risultare ingenua, a meno che non la si
intenda come una specifica pointe indirizzata non verso i barbari tout court, ma
unicamente contro i Goti. Significativo e il fatto che il Cireneo per designare
’elemento barbarico ricorra all’etnico Zxv0a®®, Ii dove per gli Unni egli
adopera gli etnici Geti o Massageti?®*. Come ha sostenuto Rita Lizzi?%?, benché
le posizioni antibarbariche di Sinesio siano state spesso poste dalla critica accanto
a quelle di altri intellettuali provinciali, come Libanio e Ambrogio, esse si
segnalano per una piu profonda natura etnica, che manca alla visione provinciale
e federalistica di Libanio o alla teologia politica del vescovo di Milano. Sinesio
fornisce nel De regno una lunga argomentazione della propaganda antigotica
facente capo ad Eudossia ed Aureliano, coniugando ai fatti storici gli exempla
forniti dalla tradizione romana e le teorie filosofiche platoniche sul servo-
padrone.

19 «Piuttosto che permetter agli Sciti di venire a starsene qui armati, noi dobbiamo
richiedere alle nostre fide campagne gli uomini che combattan per difenderle; e dobbiamo arrolare
soldati ovunque, sino al punto da rimuovere i filosofi dai loro studi, gli artigiani dai loro
laboratori, i commercianti dalle loro botteghe. Anche la massa degli oziosi che trascorre la vita
nei teatri nnon avendo nulla da fare noi dovremo convincerla a agire una buona volta
miseramente, prima che passi dal riso al pianto: né falsi pretesti né ben intenzionati scrupoli
possono esser d’ostacolo alla costituzione d’un esercito nazionale romano.

200 Cfr. Syn., De regn. 19; 20 (ter); 21(bis).

201 Syn., De regn. 15.

202 Cfr. Lizzi 1981.
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2.6.2.4. Dal punto di vista letterario il piano propagandistico di Sinesio
procede secondo la rappresentazione dei Goti/Sciti all’insegna dell’incivilta e
della mostruosita: i barbari federati, che indossano pelli, sono al comando di
eserciti abbigliati della clamide e, alternando il loro vello barbarico alla toga
senatoriale, siedono finanche nel Senato accanto ai dignitari romani.

Syn., De regn. 20.1

Apy®dv 8¢ oM kol mpdTOV AneinricBov kol OV €v Povievtnpie yepdV
dmokexdpbwv, oi¢ VafipEev aicydvn To mapd Popoiog mdlol kai Sokodvio Ko
dvto cepvotata-énel vOv ye kol v PovAciav Ofuy adTv, Koi Ogdv oipon TOV
otpdtiov €ykaAavmtesbor, O6tav O GloLVPoEOPog GvBpwmog E&€nyfitan YAapbSog
Exovtav, kai dtav arodvs Tig dmep Evijnto Kmdov, mepiPdintor TPevvov, Kol Toig
Popaiov télect couppovtiln mepl TV KobeoTOTOV, Tpoedpiov Exwv Tap' adTOV
mov 1oV Hratov, vouinwy dvépdv Omicw Bakovvtmvy®,

Nel riferimento ai Goti vestiti di pelli che comandano sui soldati romani
vestiti di clamide si puo forse intuire un’allusione a Gainas, al quale era
sottoposto nel 399 il comes rei militaris Leone?®*, inviato insieme al capo goto a
reprimere la rivolta di Tribigildo. Per quanto riguarda la partecipazione di Gainas
al senato costantinopolitano non ci sono fonti che lo attestino, né, allo stato delle
nostre conoscenze sul funzionamento del senato costantinopolitano a partire
dall’epoca teodosiana, ¢ dato sapere se al conferimento di cariche militari
corrispondesse tout court 1’ingresso in senato. Alarico, in quanto magister
militum per lllyricum, avrebbe potuto avere la possibilita almeno teorica di
accesso al Senato di Costantinopoli. Nessuna fonte pero attesta la presenza di
Alarico a Costantinopoli negli anni 399-400. Benché I’allusione all’alternanza
tra le pelli e la toga possa essere interpretata come un riferimento alla doppiezza
di Gainas, servitore dei Romani ma sospettato di tradimento e cospirazione con
Tribigildo, e forse piu prudente immaginare un generale riferimento di Sinesio al
nuovo ceto di dignitari di origine gota che avevano avuto accesso al senato
costantinopolitano dopo il foedus del 382. L’ingresso dei Goti in senato non

203 «Per cominciare, li si allontani dalle magistrature e li si escluda dalla dignita senatoriale,
che per i Romani fu in antico e € oggi la piu veneranda, ma che per essi & oggetto di disdegno.
Oggi invero, io credo, e la stessa Temide che protegge i consessi e il dio degli eserciti debbono
velarsi il volto, per non vedere uomini vestiti di pelli comandare a chi indossa la clamide, e poi
¢gli stessi, dimesso I’ammanto villoso, adornarsi della toga e deliberare, insieme con i magistrati
romani, sui problemi in discussione, sedendo essi addirittura accanto al console e stando dietro a
loro i dignitari legittimi».

204 PLRE II, pp. 661-662; Zos. 5.16.5 Paschoud.
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elimina, secondo Sinesio, la loro proverbiale mollezza. Quella degli Sciti &,
secondo Sinesio, una genia servile, al punto che ogni famiglia nobile dell’Impero
possiede uno schiavo scita?®; da un punto di vista psicologico, la condizione
servile innata degli Sciti giustifica, secondo Sinesio, una tendenza latente alla
ribellione contro il padrone propria in generale degli schiavi. L’exemplum storico
delle rivolte di Crisso e Spartaco contribuisce a rafforzare ’argomentazione®®® e

la connessione con le rivolte contemporanee.

Syn., De regn. 20.5

@vGEL Yap Gmav, olpat, moAépov, 8tav Amion kpathoetv Tod kupiov 1O dodAov. dp'
oV Opoimg Eyet kol wap' HUiv; §j T® Tavti peyareldtepov o VIToBEGEIS TV ATOTMY
ExTpépopev; ovte yap dVo £0TOV olTe Atipm map' MUV ol otdoemg av dp&avteg,
GALG GTPOTEVLOTO. LEYOAO KOL TOAOUVOI0 KOl GUYYEVT] TOV map' MUV S0V AV €ig
v Popaiov fyepoviav eionppnkdoto Kok Hoipg, Tapéyetal 6Tpatyovs LA &v
a&LopaTt Topd cEicY aToig Kol Tap' MUV

Nuetépn kaxin®’.

100tmV, 8ty £06Amot, TPOC oic Exovct, Kai Tovg oikétag Nyod GTpoTIdTog Elval
péio  itapobg kol Opacelg,  Epyolc  Avocw®TEPOIS  THG  OWTOVOUING
gupopnoouévouc?®,

2.6.2.5. Secondo Antonio Garzya®®, il riferimento sinesiano
all’incombenza delle rivolte scite adombra un’allusione alla ribellione di
Tribigildo. Dalle fonti in nostro possesso®!® sappiamo che Tribigildo,
allontanatosi da Costantinopoli insieme al proprio contingente barbaro con
I’apparente intento di ispezionare le unita assegnatigli in Frigia, ingrosso le
proprie schiere lungo il cammino con ogni sorta di schiavi e disperati che
volessero unirglisi. Sinesio, probabilmente, documenta in contemporanea questo

205 Syn., De regn. 20.2.
206 Syn., De regn. 20.3.
207 Citazione non identiificata.

208 «Forse che non stan le nostre cose in modo analogo? O non alimentiamo noi per ciascuno
ancor piu vistosamente le ragioni della rovina? Non due soltanto né ignobili son da noi i
fomentatori di rivolta, ma armate intiere assetate di sangue, della stessa razza dei nostri schiavi,
le quali, infiltratesi per nostra disgrazia nell’Impero romano, presentano dei capi altamente riveriti
e presso di loro, e,

“per nostra vergogna”,

presso di noi. Di costoro, sol che lo vogliano, oltre agli uomini che gia hanno, anche i nostri
servi, credilo pure, si faran seguaci in armi, sfrontati e temerari e imbaldanziti dalla riacquistata
liberta sino a commetter le azioni pit empie».

209 Garzya 1989, pp. 432-433.

210 Cfr. Zos. 5.13.3-4 Paschoud.
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stato di cose, nel tentativo di dissuadere Arcadio dal conferire ulteriore fiducia a
Gainas, alla cui intermediazione era demandata la risoluzione del conflitto con
Tribigildo. Se cosi fosse, questo luogo fornirebbe un terminus ante quem per la
datazione dell’opera al periodo tra la primavera e I’estate del 399. Impossibile ¢,
infatti, che il fatto storico a cui si allude nel passo ed in quelli seguenti sia la
rivolta di Gainas del 400. La tirata antiscita prosegue con la comparazione dei
Goti quale morbo latente pronto ad esplodere in maniera virulenta?'!. Si allude
ad eventi ancora non avvenuti, ma la cui possibile evoluzione € preannunciata
sulla base di episodi gia verificatisi. A sostegno della necessita di caratterizzare i
Goti concorre anche la memoria storica: Sinesio ripercorre la storia degli Sciti/
Goti a partire dalla testimonianza erodotea?'? sino all’eta a lui contemporanea,
ricordandone il passato di nomadi e di invasori e, per il IV secolo, il
comportamento sempre ambiguo avuto nei confronti di Valente e Teodosio I.

Syn., De regn. 21.2-3

Kad T viv 81 todto, map' Hudc od morepunoeiovieg HABov, AL iketedcovTeg, Emeidn
TAAY AVIOTOVTO™ LOAOK®TEPOLG BE EVTLYOVTES, OV 101G dTA0IS Popaiov, dAAd Toig
fifecy, Gomep iowg &del mpodg ikéTog, Yévog Gpobeg 1O €ikog Aamedidov, wai
80pacivero, kol fiyvoudvel Ty edepyeciav, Vmep o matpi T 6@ Sikag &' odTodg
OTMOUEVE §180vTEC, avdic ioav oikTpol ko ikéton cOV yuvaréiv kabilov: 6 88 16
TOAEUD VIKDV EAED TTOpO TAETGTOV MTTATO, KOi AVIGTN TG IKETEING, KOl GULAYOVG
gmoigl, kol moAtteiog M&iov, kai peTedidov yepdV, Koi YT TL £3000TO TOIC
noAapvaiolg Popaikig, vip @ pHeyolo@povi Kol yevvai®m Tiig Ooemg £mi TO Tpdov
YPNOAUEVOS. GAL' dpeTiic v TO BapPapov ov Euvinowv. ap&auevol yap ékeibev 10
uéypt todde Katoyeh@dov NUdV, €i80teC OV 1€ Noav dEol mop' NUGY Kol OV
NEHOMoav 16 TE KAEOG TODTO YeiTtosty adTdv §ion THV 49’ Ui ddonoinoev,

211 Syn., De regn. 20.6.
212.1,105 Legrand.
213 «Ai nostri tempi essi son venuti da noi, ancora una volta scacciati, non per combatterci

ma per supplicarci. Ma, pur essendosi imbattuti, come si conveniva a dei supplici, nella mitezza,
se non delle nostre armi, dei nostri costumi, ci contraccambiaron, primitivi quali sono, in
conseguenza: imbaldanzirono e mostrarono d’ignorare il bene ricevuto. Del che pagaron il fio al
padre tuo in armi, per poi di nuovo suscitar pieta e prostrarsi suppliici con le loro mogli. E quegli
ch’era il vincitore in guerra fu vinto, e non poco, dalla compassione, li fece alzare, se ne fece
degli alleati, concesse loro il diritto di cittadinanza, li rese compartecipi di onori. Distribui financo
della terra a quei feroci nemici dei Romani, facendo appello alla mitezza della sua natura da uomo
magnanimo e nobile qual era. Ma i barbari non intendono cosa sia la virtu. A partir da quell’istante
sino ad oggi si ridon di noi, consapevoli di cio che da noi s’eran meritato e di cio di cui li avevamo
tenuti degni. La fama ha raggiunto i loro vicini e gia li spinge a muover contro di noi».

135



L’IDEOLOGIA IMPERIALE NEL DE REGNO

L’espressione mop' Hpdc od morepnoeioviec nAOov, dAL' iketevoovteg allude
all’accoglienza dei profughi goti Tervingi, in fuga dagli Unni e rifugiatisi sulla
sponda meridionale del Danubio nel 376, sotto I’Imperatore Valente®!4.
L’allusione alla loro ingratitudine & un riferimento alle ostilita gotiche culminate
nel 378 con la battaglia di Adrianopoli. Su di essa Sinesio € reticente: 1’exemplum
di una sconfitta dell’esercito romano non era, infatti, I’argomento piu adatto per
sostenere la tesi della necessita di un esercito nazionale. Il tema propagandistico
della clementia Caesaris é adattato alla figura di Teodosio I, alla compassione
del quale & imputato il foedus con i barbari (§ 21.3). La consequenzialita
cronologica dell’excursus sinesiano lascia ipotizzare che il monito contro i Goti
i quali, a partire dal foedus, hanno continuato ad irridere la pieta dei Romani,
ribellandosi e devastando I’Impero, si riferisca alle rivolte di Alarico piu che a
quella di Tribigildo. Quest’ultima, pur ritenendo gia avvenuta la deposizione di
Eutropio dell’agosto/settembre 399, sarebbe stata ancora in atto nel momento
della composizione del De regno e tale da non poter costituire un argomento di
immediata utilizzazione. Alla situazione attuale Sinesio, stando alle regole del
genere retorico, non poteva che riferirsi in modo allusivo, ricorrendo, per le eta
passate, all’exemplum storico di Crisso e Spartaco, e, per quelle future,
all’exemplum fictum della possibile unione dei ceti servili ai barbari. Grazie a
questo espediente Sinesio puo spostare sul piano degli eventi futuri una
situazione gia in atto e nota all’uditorio. Che egli avesse in mente non un unico
esempio di capo barbaro (Alarico, Gainas o Tribigildo) e da lui esplicitamente
indicato nel capitolo 20 (dVo £€6toV 0Ot dTipm TP’ ULV 0l 6ThoEMG GV dpEavTes,
GALQ oTpaTeLHOTO PEYAAN Kol TaAopvoio Kol cuyyevi] T@V Tap' UV 000 A®V).

2.6.2.6. Il motivo del ricorso all’esercito nazionale ¢ ribadito ed
enfatizzato col ricorso finale al paragone tra i Goti e gli iloti messeni, nonché col
topos omerico del re guerriero. In tal modo, 1’excursus storico rientra nelle trame
letterarie del discorso pedagogico sulla regalita, anticipando la sezione sul re
pacifico.

Syn., De regn. 21.5-6

Bopod ovv &mi tovg &vdpac, kol §j yeopynoovoty €€ émitdyuatoc, Gomep mlAo
Aoaxedopoviolg Meoonviol ta 6mio Kotafaiovieg eikdtevoy, 1| pedEovtan TNV
adTHY 680V od1g, Toig TEpav Tod ToTaoD StoyyEAAOVTES, OC 0VK EKeiva ETL TOPdL
Popaiolg ta peilyo dAX E€nyeitai Tic adtdv véog T Kal yevvaiog,

214 Cfr. Samuel 1994, p. 23.
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dewdg avnp, Ty Kev Koi avaitiov aitidmto?®,
Elev: abtn pévtot tpoen kol moideio Baciiéng morepcod. tov 88 gipnvikov £EfG

molvmpaypovdueve,

2.6.3. | caratteri del re eipnvikog costituiscono il terzo livello di analisi
al quale Sinesio sottopone le relazioni del sovrano. Un esercito nazionale non €,
nella prospettiva sinesiana, 1’unico elemento alla base di un governo solido,
essendo la salvaguardia delle istituzioni romane ed il buon governo delle
province condizioni di importanza complementare rispetto alla gestione
dell’apparato militare. Anche nella delineazione dei tratti fondamentali di una
buona politica amministrativa 1’elemento antigotico ¢ uno dei principali problemi
da affrontare. Sinesio propone che i barbari siano privati della dignita
senatoriale®’. In secondo luogo, condizione necessaria al mantenimento della
pace ¢ la frequentazione costante, cuveivar, con il popolo, mantenuta grazie allo
spostamento del re nelle province dell’impero. E evidente la proposizione di un
modello dell’attivita  politica dell’imperatore non centralizzato, ma
filoprovinciale e localistico.

Syn., De regn. 22.2

KaA@®G o0V &yel 1@ chpatt e Nyepoviag Sy Stupedévit kotd OV dYAov TOV
OTAGHEVOV KOl GOTAOV, Ve LEPOG ENVTOV EKAGTE S100VOL KOl GUVEIVOL LETO TOVG
noryipovg toic moAeot kai toig dMpot, oig S TdV payinmy &detov yeopylog kai
nohteiog émopiodpedo. cuvéotal 8¢ Toig HEv Empottdv, dG01¢ 010V Te TV E0VaY
Kol 601G 016V Te TOV TOAE®V €iC O 88 un) dpikveitar Tod dpyopévon, kai ToHTov o

gmpeAnoeTal T® meenvoTL Suvatd Kol KoAMoTm OV TpOTMmVAE,

215 Hom., 1. 11.654 Allen.

216 «Adirati con costoro, e essi 0 lavoreranno al tuo comando la terra, come un tempo ai
Lacedemoni i Messeni divenuti iloti dopo aver abbandonato le armi, o se ne fuggiranno
ripercoorendo a ritroso la strada donde vennero, annunziando alle genti di la dal fiume che non
c’¢ piu tra i Romani la dolcezza d’un tempo, ma che comanda loro uno giovane e forte, “un
terribile guerrierom anche capace d’accusare un innocente”. Basti questo per la formazione e
I’sitruzione del re guerriero. Ci occuperemo del re pacifico in cio che segue».

217 De regn. 20.1.
218 «Nel caso di un organismo statale come il nostro, che nettamente si distingue in ragione

delle sue masse armate e dei suoi sudditi inermi, & conveniente dedcaris alternativamente alle due
parti: dopo essere stati con i militari intrattenersi con i cittadini e con i provinciali per fornir loro,
grazie ai combattenti, la tranquillita dell’aqgricoltura e del viver civile. Ci si rechera in visita in
quelle province o citta che sara possibile raggiungere, delle parti, invece, dell’impero che non si
visiteranno, ci si prendera special cura nel piu manifesto possibile e migliore dei modi».
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2.6.3.1. In questa visione policentrica del governo dello Stato notevole
importanza e data ai membri delle ambascerie, in grado di sopperire al limite
fisico del re con la propria sollecitudine verso ogni popolazione dell’Impero. Il
re deve provvedere a ricostruire citta crollate o distrutte, esentare dalle tasse chi
sia nella sofferenza, scongiurare le guerre imminenti e porre fine a quelle in atto,
configurandosi per I’ecumene come un buon padre.

Syn., De regn. 23.1

To 82 ypfipa 16V TpeoPeidv, EAAMG T& iepdv Kkoi SeDpo 10D TavTdg GE0V, aig OLUADY
Boaoledg ovdév 1L pelov gioetar TV ayyod o TOPp® 003E Syemg aichnael TV
VTP ThG Gpyflg mpounBeiay opteital, GAAY Kol £yEPEl TO TEXTOKOG OVK 0V Kol
EMOMOEL TOIG GMOPOVUEVOLS TMV ONU®V KOl OVIGEL AEITOVPYIAV TOVG TAAOL
Aerrovpyiong movodvrag kai Hrieyvovpevov Ekpréet, Kol dvta avelel molepov Kai Tt
dALo mpodiotknoetar.?L

2.6.3.2. Riferendosi all’istituto dell’hospitium??, la cui costituzione &
datata nel Codice Teodosiano al febbraio 398, Sinesio indica come ulteriore
elemento per la salvaguardia della pace la difesa dei cittadini dai soprusi delle
truppe di stanza nelle province??. Il buon imperatore avra cura anche di non
schiacciare le citta sotto il peso delle imposte???, Dal punto di vista morale, tale
assunto ¢ giustificato con I’esecrazione dell’avidita, per la quale si fa riferimento
alla tradizione cinico-stoica, che riconosceva nella bramosia di ricchezze una
caratteristica propria del tiranno, non del re saggio®?. Una tale condotta di vita
avvicina il sovrano a Dio. Il Baciledg che ben sappia disporre della propria
anima, sapra, infatti, ben disporre anche dei suoi funzionari, a lui legati in una
logica organicistica, come membra di uno stesso corpo.

Syn., De regn. 27.2
TavTV ékdAecav Ogompent] Te Kol KabBoAkny kndepoviav, v &v aop®d pévovoay
710t kol pr cuykdmToLGAY £l TA TVYOVTA TAV UEPDV, OVOE TG TLYOVTO JUTEPEVYE

219 «I membri delle ambascerie, gia altrimenti oggetto di profondo rispetto, anche da questo
punto di vista saran degni di attenzione. Conversando con il loro il basileus in nulla meno delle
vicine conoscera le regioni lontane; non delimitera all’ambito della sua sensazione visiva la
sollecitudine per il suo impero, ma sollevera senza vederlo cio che € crollato, verra incontro alle
popolazioni in bisogno, esentera dalle servitt chi per esse da tempo ha sofferto, scongiurera la
guerra imminente, porra termine a quella in atto».

220 Cfr. CodTh 7.8.5.

221 De regn. 24.1.
222 De regn. 25.1.
223 De regn. 25.3-4.
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TOV Pep@V. TOOTN YPOUEVOG O B0G 00K 0OTOC EKAETTOLPYET TV deDPO T EKOGTA,
aAla xpfton yepl T @voet, pévov &v fbel @ avtod, kol oty aitiog péxpig
goydrov TdV dyaddv, IOV aitiov yvopevog aitiog??,

La provvidenza da cui dipende I’attivita dei funzionari nell’impero € degna
di Dio (Beompenti) ed universale (kaBoAiknv). La divinita, causa delle cause, si
serve delle ipostasi che la natura le offre, del re e degli esseri umani da lui scelti,
per esplicarsi nella realta. In virtu della kndepovia universale che lega il re ai suoi
funzionari, questi dovranno essere scelti in base a criteri di merito piu che al
censo (27.3: apiotivény odv, dAkd un mhlovtivény), alla giustizia ed all’onesta
personale piu che alla ricchezza. L’idea era stata formulata da Aristotele, cui
probabilmente Sinesio si ispira (Pol. 2.8.1273a, 27 Bekker: o0 yoap povov
aplotivony aAAa kol mAovtivony ofovtor delv aipeicbal tovg dpyovrocg). In
particolare, bisognera scegliere coloro i quali posseggano 1’dpywn émotyun. Il
povero ¢ preferibile al ricco, in quanto quest’ultimo ¢ piu abituato alla
corruzione??. Egli, scelto in virtt della propria giustizia ed onesta, & legato al
sovrano da gratitudine ed e a sua volta ammirato e rispettato dal popolo. La
riflessione di ordine sociologico di Sinesio risulta qui piuttosto originale. Il
richiamo all’equita sociale concretizza, infatti, il senso astratto di dikatocvvn
proprio dell’ideale dell’imperatore voupog. L’humanitas del principe e dei suoi
funzionari e realizzata solo dal rispetto del diritto umano e divino, grazie ai quali
gli amministratori imperiali e I’imperatore Si conformano alla Volonta
universale. Che si debba preferire al magistrato ricco quello giusto & tema
dibattuto sia nell’Accademia che nello Stoicismo. La scelta del giudice ¢ in
Platone??®, come in Sinesio, motivata dalle qualita etiche di questi. Nella visione
organicistica sinesiana dello Stato i funzionari imperiali sono prolungamenti del
sovrano e, pertanto, della divinita, nell’impero. Per questo motivo, compito del

2%4«Divina e universale vien detta codesta provvidenza la quale, pur rimanendo nell’alto
delle sue prerogative e senza abbassarsi sino agli affari minuti, non si sottrae alla responsabilita
di questi ultimi. In virtu di tale provvidenzialita, la divinita non si occupa essa stessa delle singole
cose di quaggiu, ma si serve della natura come strumento e, pur rimanendo nella condizione sua
propria, & causa sin del pit minuto dei nostri beni, giacché é la caussa delle cause».

225 Syn., De regn. 27.4.

226 p|,, Lg. 767d: to0twv 8¢ aipebiviov yiyvesBu pév Sokuaciov év Toig Elopévolg avtoig,
gav 6¢ anodokiuaci] tig, Erepov avbaipeiobal katd TavTd, TOVG 8¢ dokipaoBEvtag dtkalew puev
T01C THAL SIKOGTHPLO PUYODSL, TV 88 Yijpov pavepdv pépstv. «Una volta eletti, siano sottoposti
a esame al cospetto dei loro stessi elettori; qualora uno non sia ritenuto idoneo, sia eletto al suo
posto un altro con la stessa procedura. Coloro che invece sono stati approvati giudichino chi
faccia appello provenendo dagli altri tribunali, e votino conscrutinio palese». (Ferrari).
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basileus & scegliere accuratamente gli amministratori provinciali ed i magistrati,
in base alla virtt e non al censo. Per Sinesio la politica € una vera e propria téyvn,
la cui competenza ed il cui esercizio non possono essere garantiti dalla
discendenza. Anzi, a detta di Sinesio, I’'uomo di stirpe gia ricca ¢ piu facilmente
corruttibile, perché avvezzo all’amore per il denaro ed al desiderio di fama ed
onori, per ottenere i quali non sembra un grave peccato la vendita dello Stato e la
perdita di qualsiasi senso dell’umana giustizia. Verosimilmente, si cela in questo
passo una critica serrata alle malversazioni ed alla corruzione dei funzionari
provinciali, delle quali dobbiamo ritenere fosse fatta specifica menzione nel
decretum presentato all’imperatore dal senato di Cirene.

2.6.3.3. L’originalita delle proprie posizioni & avvertita dallo stesso
Sinesio, che si cura di chiarire le proprie affermazioni fondandole sull’idea del
valore paradigmatico e psicagogico del basileus sul popolo. L’esempio
dell’imperatore puo, infatti, cambiare anche le concezioni morali del popolo,
portando sulla scena della storia innovazioni e trasformazioni sociali.

Syn., De regn. 28.3

O TOAM®Y Svtov 6. §¢8mkev 6 Bedg Paciieiq (Mhotd Koipokdpta, 008evog NTToV
el un kol wovtog pdAdov ayacBeinioyov, 6t petotiOnot Pacilede d6&av HBovg
gykexavpévny £€0el modod Kol Tpoof] T TpdT, T® Paivesbor TavavTtio TIHAY Kol
TEPL TAEIGTOV TOLOVUEVOS OT@ YOp PacIleds yaipel, TodTo £00Vg abéev avdykn
Kol V1o mAgiotov Emtndedectat. Tig dv AT Kol DUVNOELE TNV &V TOIG Yuyaic TV
apyopévev ioyov, 61t petotiOnot Bactiedg 66&av fBovg Eykekavpévny E0g1 Tahoud
Kol TPoQf] Tf] T, T® PaivecOat Tavavtio TIUdOV Kol TEPi TAEIGTOV TOIOVUEVOS
0t® yap Pacthevg yaipel, Todto €00VC abEelv Avaykn kol VO TAEioT®V
gmndevecOa??’,

In questo cosmo simpateticamente legato, anche la parola dell’oratore
contribuisce a migliorare le condizioni di vita dell’Impero, attraverso 1’opera
edificante che essa compie sull’etica del sovrano. La parola dell’oratore € uno dei
tramiti dell’agire della volonta divina nel processo di mimesi reciproca che lega
ogni grado dell’essere. Sommo ideale di vita per il sovrano, insieme causa e fine

\

dell’esercizio delle sue virtu, ¢ I’essere filosofo. Terminando in Ring

227 «E invero, fra i tanti motivi di invidia e di felicita che Dio concesse alla regalita, se non
piu di tutti, certo non meno d’alcuno, si ammirera e celebrera 1’influenza (del sovrano) sulle anime
dei sudditi. Il sovrano € addirittura in grado di cangiare una concezione morale saldata da
tradizione antica e da primordiale nutrizione, se mostra d’onorare e di tenere in gran conto il
principio opposto: cio infatti di cui il sovrano si compiace ricevera necessariamente immediato
favore e sara praticato dalla moltitudine».

140



L’IDEOLOGIA IMPERIALE NEL DE REGNO

Komposition rispetto al proemio, Sinesio affida alla preghiera per la salvaguardia
della filosofia e della paideia ellenica la perorazione finale prescritta dal genere
del Adyoc otepavmtikog. 11 basileus dovra farsi promotore della filosofia e della
paideia all’interno dello Stato, perché solo dalla difesa della cultura puo derivare
il buon governo. E, infatti, giusto e necessario che gli uomini amino la filosofia
e si servano di essa per migliorare il mondo, tanto piu che la filosofia, in quanto
divina, basta a sé stessa e non avrebbe bisogno di scendere tra gli uomini se non
fosse ricercata da questi. Pregare per la filosofia e pregare per la buona sorte degli
uomini risulta, in ultima istanza, equivalente. L’edificazione della statua del re &
terminata. Ma se esiste una identita provvidenziale, garantita e vivificata
dall’azione della divinita, tra Adyog e realta, le parole dell’oratore non saranno
state vane, ma avranno agito nel profondo sulla coscienza del sovrano e saranno
divenute strumento efficace per la realizzazione del bene.

2.7. "Ovopa Baciréwc: il lessico della regalita nel contesto della realta
giuridica

2.7.0. All’interno della definizione delle prerogative del re in guerra e in
pace, assume particolare rilievo la definizione dell’istituto della regalita
nell’ambito del contesto giuridico-istituzionale del regno di Arcadio. La puntuale
distinzione evidenziata da Sinesio nel capitolo 17 del De regno tra i termini
avtokpaTmp e PBacthedc? costituisce un prezioso documento delle modalita di
impiego della titolatura imperiale tra IV e V secolo e dell’ideologia politica ad
essa sottesa. L’operazione di archeologia linguistica e storica a cui Sinesio
sottopone i due termini preannuncia la piu articolata riflessione sui tipi di regalita,
in senso costituzionale, svolta in seguito da Giovanni Lido nel primo libro del De
magistratibus®?®

2.7.1. L’ipotesi di un uso in senso concreto e storico del termine
Baotleve, di contro al suo valore letterario, € supportata nel capitolo 17 dal fatto
che il corrispettivo ed ufficiale vocabolo avtokpdtmp ricorre in tutto il corpus
sinesiano solo quattro volte, tutte in questo stesso luogo. Cio risulta tanto piu
significativo in un’opera letteraria e non storico-giuridica come il De regno,

228 Per 1’uso giuridico del termine avtokpdrop si veda Mason, p. 29 (ad locum); pp. 117-
120. Per I’uso giuridico del termine Bacthevg, si veda Mason, p. 30 (ad locum); pp. 120-121.
Chrysos 1978, pp. 68-69. Cfr. Lyd., Mag. 1.3-6.

229 Cfr. Lyd., Mag. 1.3-6. Su Giovanni Lido, si veda Chrysos 1978, pp. 68-69; Matino 2016.
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legata alla tradizione greca di ambito filosofico e retorico sulla regalita,
tendenzialmente incline ad accogliere in modo sinonimico i due termini®®.
Considerata la funzione protrettica del De regno, legata alla tradizione greca di
ambito filosofico e retorico sulla regalita, la parenesi dell’autore sul corretto uso
di entrambi i vocaboli ha non solo un fine erudito ed esornativo, ma anche una
valenza profondamente reale e storica, configurandosi come una critica alla
tendenza all’uso indifferenziato del termine Boociledc, anche in contesti semi-
ufficiali. Del resto, non di rado la particolare prosa sinesiana®! lascia trapelare,
tra la rarefazione del dettato atticista, concreti riferimenti alla contemporaneita.

2.7.2. In questo caso, la riflessione terminologica, volta a redarguire
I’imperatore sull’uso della definizione Bactiede in contesti ufficiali, si colloca
all’interno di una piu ampia argomentazione, iniziata nel paragrafo 16,
sull’opposizione tra la rusticitas degli imperatori romani, identificata con il vero
paradigma di kéAloc Baciietov e fondata sugli exempla storici di Carino, Galerio
e Diocleziano, e la vuota sontuosita dei barbari®.

Syn., De regn. 17.2-4 Lamoureux-Aujoulat

émel Kol todvopa avtd oot deliém 100 Pociiémg Syov, ékumég Popaiolg
yevopevov dg' o0 Taprvviovg O dfipog dENAacey. dmd TovToL Yap MUETG Py VUG
a&lodpev kai kododpev Pactiéag, kai ypdoopev obtmg Vel O, gite £id0Teg gite
un, ovvnbeig 8¢ cuyywpoivieg, TOV dyKov Tiig TpooTyopiag Avadvopévolg Eoikarte.
otKovV 01TE TPOC TOAY OVTE TPOG IO1DOTNV 0V TE TPOG VTAPYOV YPAPOVTEG OVTE TPOG
apyovta BapPapov ékardomicacté tote T® Paciémg OvopaTt GAA adToKpATOPES
glvar moteicbe. 6 68 avTokpaTmP dvoue oTpotnyiag 0Tl TavTa TOlElV VITosTAoNC:
kol Tewpdrng xal [epukiic Emieov ABNMvNOev adtokpdTopeg oTpATNYOL, KOl 00K
E\omel Tobvoua TOV Ofjuov TOV AdUVAGTEVTOV, GAL ODTOG E€YEPOTOVEL TNV
otpatnyiay vopov ovcoy. Advnot ugv ovv kol Bactledg Tig KaAoOIEVOG KPXL
Enpatte kai vmevOvvog MV, i Todvoua Tod dMuov, oipat, mailoviog ite dviec
dpatdg Ehev0epor GAL' e avTOKPATMP OMTOIC 0VTE HOVOPYOG TV, KOi GTTovSoiov
MV Kod TpayUe Kod SVOpO. TS 0OV 00 GAPEC TODTO TEKUAPLOV THG GOEPOVOC &V TH
Popaiov moiteig poapécems, OtL Kaitol povapyio TpodnAwg drotelecheioa,
picel T@vV Topavvidog Kak@v, deviafeitar kol edouévmg drtetal Tod Pactieiog
OVOUaTOG; povapyioy yap dtafaiAetl uev topavvic, {nAwtv 0¢ moiel PaciAeio, Kol

[MTAdtov avTthv Ociov dyadov &v avOpmdmolg karei®s,:

230 Sull’uso indifferenziato dei termini Baciievg € adroxkpdtwp nella letteratura greca
tardoantica si veda Chrysos 1978, p. 33, con ulteriore bibliografia.

231 Sulla prosa sinesiana si veda Matino 1986, pp. 16-25.

232 Syn., De regn. 16-17.

233 «Anche il titolo stesso di “basileus” ti dimostrerd che & tornato in uso di recente, dopo

che, presso i Romani, era divenuto desueto in seguito alla cacciata dei Tarquini da parte del
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Sinesio esordisce indicando il recente (6ywov) ritorno in voga del termine
Baotrevc. Non ci é dato sapere se egli si riferisca ad un impiego di esso in luogo
di avtoxpatmp in contesti ufficiali, dato che non ci sono pervenuti editti in lingua
greca di quel periodo. Come ha messo in luce Evangelos Chrysos, I’introduzione
del termine Baciievg negli atti ufficiali imperiali € datata al 629, anno della
vittoria di Eraclio sui Persiani. In precedenza, il termine Baciledg era adoperato
solo per designare il Gran Re di Persia, e, in analogia con il latino rex, i re di Stati
la cui sovranita non venne mai messa in discussione da Bisanzio; gli Stati
periferici dell’Est Europa e dell’ Africa settentrionale; le satrapie e le phylarchie
interne alla frontiera bizantina; i regni barbarici sorti all’interno dei confini
dell’Tmpero, con I’avallo degli imperatori®3*,

2.7.3. La preferenza accordata dagli imperatori negli atti ufficiali al
termine avtokpdtwp € confermata da Sinesio, che ne menziona 1’impiego in
ambito diplomatico, per comunicazioni a citta, privati, prefetti e capi barbari
(mpdg TOALY 0UTE TPOG 1TV 0VTE TPOG DIapyov Ypapovteg oVte TPOg dpyovta
BapPapov éxarlonicacdé mote 1@ Paciiéng OvOpaT GAL adTOKPATOPES Elval
moteicbe).

2.7.4. In opposizione alla prassi scritta ed ufficiale, Sinesio presenta
anche I’abitudine, relativa all’ambito della comunicazione orale e scritta, dei
parlanti di lingua greca della Pars Orientis (fjueig pev dpdg a&oduev kol
KaAodpev Poaciiéag, kol yphoopev obtwc) di riferirsi all’imperatore con il
termine Bacilevg. In effetti, oltre all’impiego costante di Poaocidevg nei Aoyot

popolo. Infatti noi, rifacendoci all’appellazione antica, vi consideriamo e vi chiamiamo “re”, (nel
parlare) e cosi pure nello scrivere; voi, invece, coscientemente o no, ma certo cedendo alla
consuetudine, sembrate rifutare 1’orgoglioso titolo. Che scriviate a una citta o aun privato o aun
governatore 0 a un capo barbaro, voi non vi compiacete affatto del nome di “basileus”, ma curate
di essere degli “autocratores”. “Autocrator” era il titolo dello stratego munito di pieni poteri:
Ificrate e Pericle salparon da Atene in qualita di strateghi-autocratores, e tale qualita non
infastidiva quel popolo geloso della sua indipendenza, ma era esso stesso a conferirla come carica
affatto legale. Peraltro, ad Atene v’era anche un magistrato chiamato “basileus”, ma aveva
funzioni secondarie e doveva render conto, al punto che i cittadini, incoercibilmente liberi
com’erano, si prendevan giuoco di quel titolo. Per contro, il loro “autocrator”, pur non essendo
un monarca, era una cosa seria di nome e di fatto. Non & dunque manifesta prova del saggio
orientamento dei Romani in materia politica il fatto che, pur essendo manifestamente ben
consolidata, la loro monarchia, in odio ai mali della tirannide, o evita o adopra parcamente il
nome di “re”? La monarchia infatti viene discreditata dalla tirannide, vien resa invidiabile dalla
regalita, e Platone ne parla come di un bene divino fra gli uomini».
234 Cfr. Chrysos 1978, pp. 31-59. pp. 52-59.
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Baotikoi (benché avtokpdrtwp, di contro allo scarso uso attestato in Sinesio, sia
ampiamente attestato in Temistio®® e Giuliano®¢), la documentazione
epigrafica®’ e papiracea®® del IV-V sec. d. C. per tutta I’area greco-orientale
dimostra una consistente presenza di Baciiedg anche in contesti ufficiali di natura
civile, quali la dedica all’imperatore di una statua, di un altare o di iscrizioni
onorarie da parte di una municipalita, nonché nelle formule contrattuali e negli
atti processuali. L’analisi dell’occorrenza del termine nei papiri documentari,
dimostra statisticamente un netto calo dell’uso del termine avtokpdrtwp a partire
dall’epoca di Costantino, in favore di kOpioc € deondtnc®®. In alcuni casi, per
Costantino ed i Cesari Costantino | e Costanzo compare la dicitura Bacilevg*®.

235 1 termine ricorre nelle orazioni temistiane 87 volte. Cfr. TLG ® electronic source.

236 ] termine ricorre negli scritti giulianei 25 volte. Cfr. TLG ® electronic source.

237 |a titolatura Bacthetg € attestata per il IV-V sec. d. C. in molte iscrizioni greche di area
orientale, specialmente per la dedicazione agli imperatori di statue da parte di municipalita. Cfr.
SEG 35.1405 (iscrizione onoraria per Costantino o Costantino I, Malos di Pisidia, post 324 d.C.);
SEG 26.1354 (iscrizione onoraria per Gallo Cesare, Akmonia di Frigia. 351-354 d.C.); SEG
33.554 (dedicazione di un altare a Giuliano, Tessalonica, 361-363); SEG 31.641 (dedicazione di
un altare a Giuliano, Tessalonica, 363 d.C.); SEG 24. 1194 (dedicazione di un terapylum bronzeo
a Valente, Athribis, 374 d.C.); SEG 49.1700 (iscrizione onoraria per Graziano, Valentiniano Il e
Teodosio I, Thyateira di Lidia, 379-383 d.C.); SEG 40.184 (epigramma onorario per I’imperatrice
Eudocia, Atene, 421 d.C.); SEG 51.1965 (tavola bronzea, donazione di un imperatore ad un
monastero, Arados, Syria, V-VII sec. d. C.).

238 Cfr. SB 3. 6222 (cfr. Cairo, Egyptian Museum P. Qasr Ibrim), lettera privata, narrazione
di vicende avvenute durante i giochi in onore degli imperatori, da Alessandria, post dicembre 301
d.C.; P. Ammon 14 (cfr. Inv. Cologne, Papyrussammlung P. 4536 Ro; Durham, Duke University
P. 179 Ro): P. Lond.6.1914 (cfr. Inv. London, British Library Pap. 2487), lettera private sullo
scisma dei meleziani interno alla Chiesa di Alessandria sotto il vescovato di Atanasio, e sul ruolo
di Costantino in vista del sinodo di Tiro, Alessandria, 335 d.C.; lettera privata di Aurelio Orione
Il al prefetto Flavio Nestorio, tramite I’avvocato Aurelio Ammone Petearbeschinios, sulla nonima
di un sacerdote, Panopolis, 384 d.C.; P. Strash. Gr. 8.714 (cfr. Inv. Strasbourg, Bibliothéque
Nationale P. gr. 2538 b Strasbourg, Bibliothéque Nationale P. gr. 2524), denuncia, Ermopoli,
350-399 d.C.

239 Cfr. Rupprecht, p. 387. Per 1’uso istituzionale dei termini xVploc e Seomdtng si veda
Mason, p. 34 (ad locum), pp. 64-65 (ad locum).

240 Cfr. SB 8020.14 (lettera privata, 325 d.C., Hermoupolis Magna): [Kwvotovti]vov tod
aioviov Bacthéwmg (cfr. Preisigke, col. 345); P. Lond. 1913.4 (contratto tra il sacerdote cristiano
Pagaeus e il monastero di Hathor, per inviare al concilio di Cesarea il fratello Gerontius al posto
di Pagaeus, di contro alle disposizioni di Costantino; Hipponon, Eracleopoli, 19 marzo 334 d.C.):
100 evoefeotdrov Paciiéng Kovotavtivov (cfr. Preisigke, col. 345); SB 11550.4 (ricevuta di
spedizione, forse da Ermopoli, 334-335 d.C.): oi deomdton viknrai Kovotaviivog Bactiedg
aidviog Xefaotodg kai ot [--- Vol adtod ---] Kovotavtivog kai Kevetdvtiog ol émeavéstatot
Kaicapeg; SB 11551.5 (ricevuta di spedizione, Eracleopoli, 324-337 d.C.): oi égomdton vikntai
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Per il regno di Teodosio Il un unico papiro di Ossirinco attesta una titolatura
ufficiale per la principessa Arcadia, figlia di Arcadio e sorella di Teodosio I,
definita 6é¢omowva?*t. L’accumulatio dei termini faciAeng e avtokpdtmp compare
nella titolatura PBoocileioag 100 Ogrotdtov MuUGOV deomdtov ... TOD aimViov
Avyovotov Avtokdtopog, costante a partire dall’eta giustinianea??. 1l V secolo
appare un momento di passaggio verso I’assunzione della titolatura del V1 secolo
e la definizione piena, anche da un punto di vista formale, della Boacileia
bizantina, di contro ai regna barbarici. Lo slittamento dall’uso di avtokpdtmp a
quello di PBaciiedg € acutamente registrato da Sinesio, che ci restituisce
un’immagine dello stato magmatico dell’'uso linguistico del nome
dell’imperatore d’Oriente non solo a livello letterario, ma anche relativamente
alla comunicazione di ambito politico ed istituzionale. Significativa, in tal senso,
e la chiara asserzione da parte di Sinesio della mancanza di consapevolezza sia
negli imperatori, sia nei suoi contemporanei dell’uso dei termini avtokpdTmp €
Bactievg, dei quali egli ricorda la storia dell’impiego in area greca ed in area
romana. Per la cultura romana egli fa riferimento all’odio per la tirannia,
corrispondente al latino regnum ed assimilata alla tvpavvic, determinato
dall’odio della monarchia dei Tarquini.

2.7.5. Singolare ¢ il tentativo di riconnettere sincreticamente il termine
avtokpdtwp non solo alla tradizione politica romana, ma anche a quella greca,
menzionando D’istituto dello otpatnydg avtokpdtwp, al quale e conferito un
valore del tutto militare®*®. Gli esempi di Ificrate (benché questo sia I’unico luogo
in cui sia attestata una sua strategia) e Pericle sono adoperati per confortare
I’ipotesi sinesiana. Nel lessico strettamente giuridico-istituzionale greco di epoca
imperiale e tardoantica lo otpatyog avtokpdtmp € il corrispettivo del dux cum
imperio®*, cio¢ I’imperator secondo una prospettiva pienamente militare. Nella
storia greca Sinesio evidenzia I’indipendenza della legittimita (vopupov) di questa
carica dal principio imperiale e dinastico adoperando il neologismo

Kovotaviivog Pacthede aidviog Xefaoctog koi ol [--- Vol avtod ---] Kwvotoviivog kai
Kovotavtiog ol émpavéstator kol évoo&otator Kaioapeg, SB 12692.67 (Protocollo di un
processo, Karanis 399 d.C.), (Costantino Il e Costanzo Cesari), ot deondtot Nudv oidvor Bacthelg
(cfr. Rupprecht, p. 387); Upps. 21.15: ®roviov Ovorepiov Kovotavtivov viod 1dv Baciiéwmv
(cfr. Preisigke, col. 345).

241 P, Oxy. 3582 (frammento di un contratto di locazione, 442 d.C.). Cfr. Rupprecht, p. 387.

242 Cfr. Rupprecht, p. 388 sgg.

243 QU questo aspetto si veda anche Hagl 1997, pp. 93-94.

244 Cfr. Mason pp. 87 (ad locum); 118.
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advvaotevtov?®. Tale riflessione sinesiana ha la funzione di unire il principio
dell’autorita del singolo in materia militare alla sovranita popolare, che e
chiamata in causa anche nella menzione della magistratura ateniese dell’arconte
Baotlevg, il cui potere decisionale, a detta di Sinesio, era minimo e sottoposto al
dfipoc (upa Empatte kol vVevOuvoc Nv). In questa prospettiva & interessante la
differenza tra avtokpdrtwp ateniese e povapyoc?®, nel senso stretto di unico
comandante di  molti. Nella ricostruzione sinesiana ad Atene
I’imperator/adtokpdtmp, pur non essendo un monarca, esercitava un potere
legittimamente conferito dal popolo e realizzato, soprattutto in ambito militare di
nome e di fatto (koi npaypo koi 6vopa). La differenziazione tra avtokpdtmp e
novapyog segna la transizione verso ’argomentazione della superiorita della
forma di governo monarchico, la cui corrispondenza all’ordine divino ¢ fondata
su base platonica®’, e della rivendicazione dell’intelligenza politica mostrata dai
Romani nell’adottare 1’istituto monarchico di fatto, ma non di nome, evitando sia
la parvenza di tirannide, sia le gelosie causate dall’aspirazione al principato
(novapyiov dapdrrer pev topavvig, (nAotnyv ¢ motel Pactreia). Il tentativo
reazionario di ripristinare pienamente il termine avtokpdtwp in tutta la
pregnanza semantica conferitagli dalla sua storia nell’ambito dello sviluppo delle
forme politiche greco-romane, ha il fine di unire il principio della sovranita
popolare, il valore militare della Baoci\eio, garantito dall’ascendenza greca di
avtokpdtwp, ed il principio, cristiano e neoplatonico, dell’elezione divina del re.
2.7.6. Al di la della riflessione teorica sulle forme in cui la basileia puo
articolarsi, 1’ideologia politica costruita in questo luogo da Sinesio presenta
ulteriori piani di lettura, fortemente radicati nel coevo contesto socio-politico. In
particolare, 1’enfatizzazione del valore militare della basileia, soprattutto se
consideriamo il contesto dell’argomentazione generale (il contrasto tra tirannide
barbara e Impero romano) in cui é inserito il capitolo 17, investe concretamente
il campo del sistema delle relazioni politiche gotiche®® alla corte di Arcadio.
2.7.7. L’autorita militare dell’imperatore, rivendicata da Sinesio, era
stata di fatto minata, a partire del foedus Theodosianum del 381, dal
riconoscimento formale dell’autorita dei capi visigoti tramite il conferimento del

245 Cfr. Kriaras, I, p. 105 (ad locum); Lampe, p. 37, ad locum: «not under absolute rule,
free»; Sophocles, p. 82, ad locum: «politically independent». Tuttavia, nel lessico giuridico di
epoca imperiale e tardoantica, dvvaoteio € sinonimo di imperium.

246 Mason, p. 68.

247 Cfr. PI., PIt. 302e; 303b Burnet.

248 Cfr. Albert 1984; Cameron-Long 1993.
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titolo di magister militum?®, Il corrispettivo greco di tale termine e
250

otpotomeddpync>’, che viene, non a caso, adoperato un’unica volta in tutto il
corpus sinesiano nel De providentia®?, in riferimento al capo goto Gainas®?,
nominato da Arcadio nel 399 comes et magister utriusque militiae ed autore di
un sanguinoso tentativo di sedizione a Costantinopoli, del quale Sinesio fu
testimone oculare e del quale il De providentia costituisce una narrazione
allegorica. Magister militum era stato anche il franco Bautone, padre della
barbara imperatrice Elia Eudossia®?, moglie di Arcadio, legata sino al 399 alla
compagine gota, nonché ariana, della corte. Gli usi barbari e la smodatezza
dell’imperatrice sono riferiti dalle fonti®* e da Giovanni Crisostomo, che
nell’omelia rivolta contro di lei per ’apertura del sinodo della Quercia, secondo
Socrate Scolastico®™ e Sozomeno®®, I’avrebbe definita novella Erodiade.
Magister militum e rex Gothorum era anche Alarico?®, benché la definizione di
Bactievg non gli sia mai conferita dalle fonti greche, che lo designano come
eLAaPY0G>*® 0 Nyeudv®®. La prospettiva militare della regalita visigotica sembra
evidente anche nella critica storiografica greca di V-VI secolo. L’astensione delle
medesime fonti dal definire Alarico re pu0 essere motivata da un tacito
riconoscimento del solo imperatore bizantino quale Paciledg, secondo una
tendenza culturale in atto che precede I’ufficializzazione del titolo attuata nel V1I
secolo. La percezione dell’imperatore d’Oriente quale Paciiedg pud essere
argomentata ulteriormente dal fatto che, proprio nell’interpretatio gotica

249 Cfr. Mason, p. 13.

250 Cfr. Mason, pp. 13; 87.

251 1.15: éotia yap N &v tf] moAer tfj BactAidt 16 otpatonedapyn TdY GALOEOAmY, OS oMTOC
T€ Kol 1 TANOVC Alyvrtiolg £€66kovv atpatedechar.

22 RE VII 1912, coll. 486-487; Kazhdan, Il, p.814.

253 RE VI 1907, coll. 917-925; Kazhdan Il, p. 740.

254 per gli usi barbari di Eudossia alla corte di Arcadio si veda Marc. Diac., V. Porph. 37
Grégoire-Kugener; Philost. 11.6 Winkelmann; Zonar. 13.20.38b Blittner-Wobst; Zosim. 5.25.2-
4 Paschoud.

25 Cfr. Socr., H. E. 11.6 Maraval-Périchon.

26 Cfr. Soz., H. E. 8.20 Bidez-Hansen.

27 RE 1 1894, coll. 1286-1291 (Seeck); Kazhdan I, p. 52. Come gia notava Seeck, Alarico,
tuttavia, non viene mai definito rex o Baciebdg dalle fonti di area greca, ma questo titolo &
evidente solo nelle fonti romane di area gallica o ispanica (Oros. 7.37.2.8 Zangemeister; Merob.,
Paneg. 134, 138 Niebhur; Hydat., Chron. Hon. 15, PL 51, p. 580; Marc. Com., a. 395; Cassiod.,
Chron. a. 400 Mommsen; Var. 12.20 Mommsen; lord., Get. 29; 147 Mommsen).

258 Olymp., fr. 3 Dindorf: 6 wév ['6t0wv OAapyOC.

29 5ozom., H. E. 8.25; 9.46 Bidez-Hansen: 6 tév 610wV 1jyodpevoc.
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dell’Impero®°, I’imperatore d’Oriente ¢ detto rex o reiks Romanorum?®, laddove
reiks & vocabolo gotico impiegato per tradurre Baciievg nel gotico biblico??.
Dietro la rivendicazione sinesiana del mos greco-romano sulla titolatura del re si
cela il tentativo di esecrare le commistioni barbare presenti alla corte di Arcadio
e di conferire rinnovata autorita in materia militare all’imperatore, sottraendo
I’esercito dall’arbitrio dei capi barbari. Su questo aspetto Sinesio tornera nel
corso del De regno®:3. La posizione sinesiana, non riconducibile ad una
generalizzata opposizione ai barbari, va interpretata alla luce dei complessi
rapporti di potere interni alla corte di Arcadio.

2.7.8. Dal punto di vista istituzionale, la forma di governo auspicata da
Sinesio per I’Impero d’Oriente ¢ una monarchia, di stampo militare, strettamente
e conservativamente connessa alla matrice ideologica della cultura greco-
romana, senza alcune commistione di elementi gotici. Di contro alla
generalizzazione terminologica propria del genere letterario la riflessione di
ordine linguistico e storico va letta come una reazione all’uso del termine
Bactievg invalso in area greca e come un tentativo di riconnettere tale parola al
retaggio negativo da essa avuto nella cultura romana. La conseguente
rifunzionalizzazione del termine avtokpdtwp e del suo valore nel contesto
dell’opposizione alla regalita gotica ha il fine di conferire all’immagine del re
ideale indicata ad Arcadio un valore di potere militare e dinastico, sancito
dall’ordinamento greco-romano e dall’ordine divino. In tal senso 1’applicazione
del concetti di opwvopia tra imperatore e divinita costituisce la controparte
ontologica della definizione istituzionale della regalita qui esaminata.

260 per P’interpretatio gotica dell’Impero d’Oriente, di veda Faber 2009. Sulla regalita
visigotica, si veda Faber 2010.

%1 Tale notizia ¢ stata evinta da un’iscrizione rinvenuta su un medaglione ritraente
Valentiniano | e Valente, definiti REISES ROMANORUM, ritrovata nella localitd rumena di
Szildgysomlyé ed attualmente esposta a Berlino (Miinzkabinett, Staatliche Museen zu Berlin).

262 Cfr. Corazza 1969; Faber 2009, p. 288.

263 Syn., De regn. 19-21.
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2.8. Conclusioni

2.8.0. Dall’analisi del De regno di Sinesio sinora condotta e possibile
trarre alcune conclusioni generali, utili non solo alla comprensione dell’opera,
ma anche allo studio degli scritti sulla regalita successivi, che al Ilepi Bactieiog
sinesiano probabilmente si rifecero. Il De regno si colloca nel solco della
letteratura antica sulla regalita fiorita in ambito accademico e stoico, di cui
abbiamo testimonianza in Plutarco, Dione Crisostomo, Temistio e in autori
perduti, quali Ecfanto, Diotogene e Stenida. L’autore mostra di avere anche una
approfondita conoscenza delle teorie monarchiche nate in seno al giudaismo e
note specialmente per il tramite di Filone. Il Cireneo non sembra avulso da
polemiche di tipo teologico che dovevano essergli contemporanee: la conoscenza
diretta di Giovanni Crisostomo e la vicinanza all’ambiente patriarcale
alessandrino dovevano aver contribuito alla formazione dello speciale
neoplatonismo cristiano proprio dell’autore, che sara piu evidente negli anni della
maturita e dell’episcopato. Alla probabile conoscenza di questi autori Sinesio
univa una profonda cultura retorica, che gli forniva i topoi necessari ad una
rielaborazione in chiave filosofica della struttura del Aoyog Baciikoc.

2.8.1. Un’attenta analisi della mimesi letteraria attuata nel De regno
mette in luce come dalla filosofia politica eusebiana, nutrita dei topoi trasmessi
da Dione Crisostomo e da Temistio, Sinesio derivi la concezione dell’Impero
quale dono elargito dalla divinita al Baci\evg, cui spetta il compito di conservarlo
tramite la continua doxnog della propria virt. Dai medesimi autori, che a loro
volta risalgono alla Repubblica e alle Leggi platoniche, Sinesio deduce idee,
stilemi e forme topiche di definizione della regalita, quali I’immagine del re buon
pastore® e padre®®, a torto considerate di esclusiva ispirazione cristiana da
alcuni®®,

2.8.2. Ulteriore caposaldo dell’ideologia imperiale sinesiana ¢ la
superiorita del vopoc alla condotta di vita del acidevc. La vita dell’imperatore
assume rispetto ai sudditi un valore paradigmatico, che é esso stesso modellato
su un’idea di Legge aprioristica e a lui trascendente, rispettosa dell’ordine
cosmico e provvidenziale su cui si fonda. Tale teoria € determinante per il

264 Cfr. Syn., De regn. 5-6.

265 Cfr. Syn., De regn. 9.

266 Per I’interpretazione in chiave esclusivamente cristiana di alcuni attributi sinesiani della
regalita si veda Sillitti 1979.
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processo di conciliazione del dissidio tra Legge e Imperatore che animera la
teoria politica di V e VI secolo e di cui ¢ un esempio I’immagine dell’imperatore
vouoc Euyuyog in Procopio di Gaza®’. L’influsso della posizione sinesiana sulla
definizione della successiva ideologia imperiale € riscontrabile anche nel
riferimento diretto fatto a essa da Giovanni Lido*®,

2.8.3. L’idea dell’imperatore vopog &uyvyoc € solo implicitamente
formulata da Sinesio; chiaramente espressa ¢, invece, 1’idea del sovrano piuntnig
10D OgoD Su cui essa si fonda. 1l sovrano, imitatore di Dio, € anche suo omonimo,
condividendone gli attributi, ma non la natura. In questo modo definizione di Dio
e definizione delle prerogative imperiali divengono complementari, nella misura
in cui la divinita fornisce allo stesso tempo una giustificazione metafisica della
regalita stessa e un paradigma alla figura imperiale. 1l fatto che I’imitazione della
divinita sia un fine da raggiungere, pitu che una causa del potere imperiale, non
esclude la responsabilita dell’imperatore dal buon governo e solleva 1’azione
politica da ogni arbitrio.

2.8.4. Topiche sono le virtu che il sovrano deve esercitare: ppovnoig e
poun, cosi come gli attributi della regalita, bonta, pieta e autarchia, il cui
possesso é garantito al sovrano dal rapporto di omonimia che lo lega alla divinita.
Tali virtt hanno un valore universale, ma non assoluto, in quanto esistenti solo
grazie ad un rapporto relazionale di causa — effetto tra la divinita e 1’oggetto che
ne sperimenta le qualitd. E evidente in tale giustificazione del principio
dell’opoimotig Tod Oeod, I’influsso aristotelico della teoria metafisico — ontologica
del principio primo, cui Sinesio direttamente allude brillantemente coniugando
ad essa 1’idea neoplatonica della divinita sovrabbondante di beni e dispensatrice
di essi.

2.8.5. Oltre alla trattazione in chiave peripatetica della bonta di Dio
riceve particolare attenzione il tema, anch’esso topico, dell’autarcheia del
sovrano, nato in seno al socratismo e variamente ricorrente in Dione Crisostomo
e Libanio®®®. Nel De regno tale tema riceve ulteriore forza grazie alla
giustificazione che ne é data sulla base della teoria platonica della complessita
dell’anima®. L’ autarchia ¢ la base del buon governo, in quanto & un buon re

267 Cfr. Proc. Gaz., Paneg. ad Anastas. 11. Per un commento del passo, si veda Matino 2005,
p. 43.

268 | yd., Mag. 1.3 Dubuisson-Schamp. Cfr. Matino 2016.

269 Cfr. D. Chr., or. 4.70, 49.9 von Arnim; Lib., or. 13.8 = 2.65.21-66.3 Forster = 66
Criscuolo.

270 Syn., De regn. 10.

150



L’IDEOLOGIA IMPERIALE NEL DE REGNO

chiunque riesca a riunire sotto 1’egida della ragione la folla plebea e tirannica
delle proprie passioni (De regn. 10 odtdg o1t 6 Ogiog ko id1dTng Kai Pactienc).
L’unificazione delle componenti dissonanti dell’anima in una volonta unitaria da
luogo a un’altra delle caratterizzazioni topiche del sovrano, sin da Dione
Crisostomo: 1’aspetto atarattico e ieratico, confermato anche dalla coeva
iconografia.

2.8.6. L’estetica della regalita ¢ paradigmatica e funzionale alla
trasmissione dell’hesychia divina nel mondo. Il decoro della figura imperiale non
ammette, anzi esclude del tutto, la segregazione?’* del sovrano rispetto al mondo
circostante che era andata affermandosi presso la corte costantinopolitana nel
solco dei modelli orientali, verso cui il conservatorismo sinesiano é fortemente
polemico. Proprio I’esemplarita dell’esistenza del re impone la sua comunione
con ogni compagine della vita sociale: con i funzionari da lui scelti, tramite la
virtt della @uiio; con I’esercito, tramite I’Epwg suscitato nelle truppe dalla
familiarita della visione del sovrano. Il rapporto di kowwvia tra il re e le parti
sociali e basato sul modello organicistico del corpo umano e delle sue parti, topica
metafora sia della regalita dionea?’ sia della visione paolina della Chiesa?™.

2.8.7. Altro aspetto importante della teoria sinesiana sul regno é la
percezione unitaria dell’Impero, testimoniata dal frequente ricorso all’Anrede
rivolta a Arcadio e al fratello Onorio come espressione unica di un’istituzione
universalistica e solo amministrativamente divisa nella pars Orientis e
Occidentis?™. L’unione culturale del mondo orientale con quello occidentale &
ulteriormente testimoniata dalla definizione costante dell’Impero in quanto
Popaiov?™. La oOykpiowg ideologica ottenuta tramite la rievocazione della
aypowia/rusticitas di alcune figure storiche quali quelle degli imperatori romani
Caro e Carino? e le figure esemplari di Ciro e Agesilao?”, note dalla tradizione
senofontea, testimonia ulteriormente la coscienza di un’identita politica
gelosamente conservatrice di una tradizione culturale fondata sull’unione tra
paideia greca e memoria storica dell’istituzione imperiale romana. E su tale

211 Per I’esclusione del sovrano dal consesso umano prevista dal cerimoniale di corte e
desunta dalla ieraticita della regalita orientale Treitinger 1934.

272 Cfr. D. Chr. or. 1.31; 3.107, 118 von Arnim.

213 Cfr. 1Cor. 12.20.

274 Per il riferimento esplicito all’unita dell’impero retto da Onorio e Arcadio, attraverso il
pronome vpeic, cfr. Syn., De regn. 5.

275 per le occorrenze del termine Popaiov, cfr. Syn., De regn. 14; 15; 17, 18, 19, 20; 21.

276 Cfr. Syn., De regn. 16-17.

217 Cfr. Syn., De regn. 17.

151



L’IDEOLOGIA IMPERIALE NEL DE REGNO

conservatorismo che, forse in modo politicamente cieco quanto il
filoecumenismo oltranzista temistiano, si basa I’antibarbarismo o, piuttosto,
I’opposizione antigotica, che divampa nelle sezioni finali del De regno. Il
sovrano, a cui, conformemente ai topoi previsti dal genere del logos basilikos,
spettano le opere di pace come quelle di guerra, dovra innanzitutto mantenere il
suo carattere di filantropo. Il valore psicagogico della filantropia imperiale?®, da
cui dipende la salvezza dello Stato, € essa stessa derivazione della somma virtu,
anch’essa topica, della regalita: la filosofia.

Syn., De regn. 29 Terzaghi

AML' évtadBa oD LOYyov yeEVOLEVOS, E0EA® TL Kol DTIEP TOV ADTOG ELAVTOD TOUSIKDV
gbEacOat. &pacheing, & Pouciied, plocopiac kai moudeiag dANOWRG dvérykn yop
&K TV eipnUEVOV GLVEPAGTAG GOl YevEGOaL TOALOVG, MV TL Kod QLS el VOV Ye,
®¢ MUEANTAL, Kivouvog dmooPijvar kol HeTd pKpov ovd' Eumbpevpo Agimecot
Bovopévorlg évadoar.?’

Se la definizione dell’imperatore filosofo nella porpora formulata da
Temistio non e applicabile alla regalita sinesiana, per quella strenua opposizione
di ascendenza cinica all’eccesso di fasto che ¢ propria di Sinesio, tuttavia I’amore
per la filosofia e per la paideia classica diviene causa e fine della regalita.

In ultima analisi, il De regno si configura come un’originale sintesi della
topica classica sulla regalita e delle teorie anticotestamentarie sulla monarchia,
consegnate all’eta tardoantica dalla sistematizzazione su base platonica che,
ancor prima di Eusebio di Cesarea, ne aveva dato Filone di Alessandria.
L’influsso del sincretismo culturale alessandrino € il tratto caratterizzante del De
regno; € questo che fa dell’operetta un pregevole documento della cultura
filosofica e politica della Spatantike, ma essa & anche un tramite importantissimo,
grazie all’incidenza esercitata sugli intellettuali successivi, verso la piena
definizione dell’ideologia imperiale di epoca giustinianea.

278 Cfr. Syn., De regn. 28.

279 «Ma giunto a questo punto del mio dire, desidero formulare un voto anche per cio che
pill mi sta a cuore: possa tu, o basileus, amare la filosofia e la vera paideia! Giocoforza sara, in
base a quanto s’¢ detto, che molti s’associno al tuo amore, anche di quelli che han qualche peso.
Altrimenti, trascurato com’¢ al giorno d’oggi, ¢’¢ rischio che si spenga e che dopo poco non ne
resti neanche una scintilla per chi voglia riattizzarlo».
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Capitolo 3
L’ideologia imperiale bizantina tra V e VI secolo



3.1. L’ideologia imperiale nel Panegirico per ['Imperatore Anastasio di
Procopio di Gaza

3.1.1. Premessa

3.1.1.1. Il Panegirico per I’Imperatore Anastasio & trasmesso unicamente
dal codice Marc. Gr. 428, del X1V secolo?. Ad esso Eugenio Amato ha aggiunto
il testo greco manoscritto con traduzione latina a cura di Francesco del Furia,
della fine del XV 111 secolo, ritrovato nel codice fiorentino Magliabech. 71, fasc.
41 Olivieri®. Il testo del del Furia, tuttavia, & un apografo del Marc. Gr. 428, che
rimane la nostra fonte testuale principale. La traduzione latina ivi presentata e, in
ogni caso, utile per tentare di dirimere alcuni problemi di traduzione ed
interpretazione che il testo presenta. L’editio princeps comunemente riconosciuta
dalla critica & quella del 1781 ad opera di D’ Ansse de Villoison*. L’opera fu poi
riedita, senza grandi variazioni, da Niehbur nel 1829, con traduzione latina del
Ritter®. A questa edizione fece seguito nel 1918 la dissertazione dottorale di Karl
Kempen; essa, corredata da un ricco commento di natura filologica e storica,
costituisce ancora uno strumento indispensabile per chi si accosti allo studio del
testo del Panegirico®. L’interesse della critica per quest’operetta si ¢ riaccesa
negli anni’80 del secolo scorso, contestualmente al nuovo fervore conosciuto
dagli studi sul tardoantico. Nel 1986 Alain Chauvot riprese il testo di Kempen e
lo pubblico insieme al Panegirico di Prisciano di Cesarea per Anastasio,
fornendolo di una traduzione francese e di un nutrito commento di ordine
principalmente storico’. Negli ultimi anni, il Panegirico per ['imperatore
Anastasio del Gazeo ha conosciuto un rinnovato interesse da parte della critica.
L’attualita della ricerca sull’opera si ¢ espressa nei numerosi tentativi ecdotici ed
esegetici comparsi negli anni 2000. Esistono ben tre recenti edizioni critiche

L1l testo greco del Panegirico per I’ Imperatore Anastasio cui si fa riferimento nel presente
studio sono tratti dall’edizione Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014. La traduzione
italiana scelta & a cura di Giuseppina Matino in Matino 2005.

2 Sul manoscritto Marc. Gr. 428, si vedano Peréz-Martin 2000, pp. 316, n25; 323; Bianconi
2005a, pp. 137; 180; Amato-Ventrella 2010, p. 465; Caso 2013, p. 640; Amato-Maréchaux-
Corcella-Ventrella 2014, pp. LVII-LVIII; Lauritzen 2015-2016, p. 198.

3 Cfr. Amato 2009b.

4 Cfr. D’ Ansse de Villoison 1781.

5 Cfr. Niehbur 1829.

6 Cfr. Kempen 1918.

7 Cfr. Chauvot 1986.
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dell’opera. Nel 2005 Giuseppina Matino® ha pubblicato un’edizione del

Panegirico con traduzione in lingua italiana ed un commento teso a mostrare non
solo le particolarita storiche e filologiche dell’opera, ma anche gli aspetti legati
alla storia della lingua, alla filosofia ed all’ideologia imperiale del Gazeo ivi
espressi. In seguito, Eugenio Amato ha pubblicato, nel 2009° e nel 20141, un
nuovo testo critico, rispettivamente per 1’editore Teubner e per Les Belles Lettres.
Quest’ultima edizione presenta, oltre al testo critico curato da Amato, traduzione
francese a cura di P. Maréchaux e commento a cura di Eugenio Amato, Aldo
Corcella e Gianluca Ventrella. 1l testo di Amato poco aggiunge a quello curato
da Matino. In entrambe le edizioni, le proposte di traduzioni sono suscettibili di
diversi approcci interpretativi, anche a causa della presenza di lacune e luoghi
controversi del testo, che non rendono 1’operazione esegetica semplice né
definitiva. Ad Amato si deve anche una traduzione del proprio testo in lingua
italiana nel 2010, comparso nel volume miscellaneo Rose di Gaza'!.

3.1.1.2. La datazione dell’opera ¢ ancora dibattuta dalla critica. Il Panegirico
presenta al suo interno alcuni riferimenti a fatti storici contemporanei che hanno
consentito agli studiosi di formulare diverse ipotesi cronologiche. L’allusione
all’imperatrice Ariadne, menzionata come vivente (§ 23), ha permesso di fissare
il terminus ante quem al 515, data della sua morte. Kempen, nell’introduzione
alla sua edizione'?, propose gli inizi del VI secolo (501-502). Valdenberg'® aveva
proposto in precedenza il 512, sulla base dell’attribuzione a tale data della
ricostruzione del Muro Lungo di Costantinopoli, menzionato da Procopio al
paragrafo 21. Tuttavia, la critica storiografica'* & concorde nel retrodatare questo
provvedimento al 500 o, come & stato ipotizzato recentemente da Haarer®, al
502. L’ ipotesi di una datazione piu tarda non era sembrata difendibile gia a
Kempen; assurdo sarebbe stato, infatti, che il Gazeo si fosse riferito ad eventi ed
a fatti della politica di Anastasio molto lontani cronologicamente dall’occasione
del panegirico, quali la sconfitta degli Isauri e I’abolizione del chrysargyron del

8 Cfr. Matino 2005.

9 Cfr. Amato 2009a.

10 Cfr. Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014.

11 Cfr. Amato-Ventrella 2010.

12 Cfr. Kempen 1918, pp. XXII-XXV.

13 Cfr. Valdenberg 1935, p. 69.

14 Cfr. Bury 1923, pp. 435; Stein 1968, 1, p. 89; Capizzi 1969, pp. 202-204; Chauvot 1986,
pp. 131-132; Haarer 2006, pp. 106-109; Meier 2009, pp. 141-147.

15 Cfr. Hareer 2006, pp. 106-109.
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4988, il restauro del porto di Cesarea del 5021 e la soppressione di venationes e
pantomime, rispettivamente databili al 499 e al 5028, tacendo, di contro,
importanti avvenimenti piu vicini al 512: ’edificazione della fortezza di Dara
degli anni 505-507%° e la guerra contro i Persiani?. La tesi di Kempen ¢ stata
sostanzialmente mantenuta invariata dalla critica successiva. Chauvot, nella sua
edizione del Panegirico?!, ha proposto come terminus post quem la primavera
del 502, periodo successivo alla pace stretta tra Anastasio e le tribu arabe dei
Kinditi e dei Ghassanidi alla quale si allude nel testo (88 7, 19), inaugurando il
periodo sostanzialmente pacifico riflesso nell’opera??. Ulteriore elemento per la
datazione alla primavera del 502 ¢, secondo Kempen, 1’assenza di riferimenti alla
guerra con i Persiani, durata dall’agosto del 502 al 506, ed alle le ostilita contro i
Calcedoniani, riprese nel 506 dall’imperatore, di fede sostanzialmente
monofisita. Al pari di Chauvot, gli editori piti recenti, Matino?® ed Amato?* sono
concordi nel riprendere 1’ipotesi di Kempen. Ventrella®® ha recentemente
formulato una nuova ipotesi di datazione al 511, proponendo come occasione del
Panegirico la celebrazione dei Vicennalia dell’Imperatore. Non vi sono, pero,
elementi testuali che provino con assoluta certezza questa ipotesi, né le teorie
sull’occasione alla base della composizione dell’opera possono in alcun modo
aiutare a definirne una datazione precisa. Il Panegirico fu composto da Procopio
per celebrare 1’arrivo a Gaza di una eik®v dell’imperatore. Alcuni critici hanno
interpretato il termine sixdv con il significato di «statua»?®. Secondo Amato si
tratterebbe di una laureata imago, ossia di un quadro, probabilmente ligneo,

16 Cfr. Bury 1923, pp. 432-433, 441; Stein 1968, pp. 81-84; Capizzi 1969, pp. 89-100, 148-
150, 241; Haarer 2006, pp. 26-28; Meier 2009, pp. 148-150.

17 Hohfelder 2000.

18 Bury 1923, p. 438; Stein 1968, I, p. 79; Capizzi 1969, p. 241; Chauvot 1986, pp. 163-166;
Haarer 2006, p. 228; Meier 2009, pp. 167-170.

19 Stein 1968, I, pp. 99-101; Capizzi 1969, pp. 216-221; Greatrex-Lieu 2002, p. 74; Haarer
2006, pp. 67-70.

20 Greatrex-Lieu 2002, pp. 62-77; Haarer 2006, pp. 47-65; Meier 2009, pp. 174-222.

21 Chauvot 1986, p.p. 96-97.

22 Chauvot 1986, p. 135; Shahid 1995, pp. 4-12; Haarer 2006, pp. 29-47.

23 Matino 2005, pp. 28-29.

24 Amato 2010, pp. 18-19, con ulteriore bibliografia; Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella
2014, pp.244-246.

%5 Cfr. Ventrella 2017. L’ipotesi ¢ segnalata e ritenuta convincente da Amato 2010, p. 392
n.127; Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, pp. 238, n.5; 245.

26 Cfr. Minniti Colonna 1982, p. 16, n.7; Chauvot 1986, p. 25; Cavarra 1990, p. 19; Cavarra
1992, p. 140; Matino 2005, p. 25; Haarer 2006, p. 277; Croke 2008, p. 449; e, recentemente, da
Tantillo 2011, pp, 337-357; 338-340.
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recante 1’effigie dell’imperatore coronato d’alloro?®’. Il ricorso di Procopio ai
topoi propri dell’émBatiplog o Tpocemvntikog Adyog addotto da Amato per
giustificare I’ipotesi della composizione del discorso per I’adventus di una
laureata imago non sembra sufficiente, dal momento che la commistione di
generi oratori e la liberta dell’oratore nei confronti dei canoni da noi conosciuti
quasi esclusivamente e parzialmente, per il tramite di Menandro Retore sono
aspetti della retorica tardoantica sempre piu riconosciuti dalla critica?. In assenza
di ulteriori fonti storico-archeologiche, gli elementi retorici non sono tali da poter
costituire basi certe ed univoche per la ricostruzione storica dell’occasione
oratoria. Benché Costantino Porfirogenito?® testimoni la frequenza di cerimonie
di adventus in presenza di laureatae imagines dell’imperatore, il termine gik®v
adoperato da Procopio e troppo vago per una indubitabile identificazione di essa
con il quadro dell’imperatore. Come ha suggerito recentemente Tantillo®,
I’ipotesi dell’inaugurazione di una statua ¢ forse piu convincente anche per il
fatto che il Panegirico termina con un epigramma dedicatorio (830), piu
difficilmente spiegabile nel caso di una laureata imago. La questione potrebbe
essere risolta solo da nuovi ed auspicabili rinvenimenti archeologici. Pertanto, in
questo studio preferiremo interpretare il termine eik®v nell’accezione piu
comunemente accettata di «statuay. L’unico riferimento cronologico certo resta
il terminus ante quem del 515 costituito dalla morte dell’imperatrice Ariadne.
Come termini post quem, riteniamo passibili di oggettiva certezza solo i
riferimenti alle opere pubbliche elogiate nel discorso che risalgono agli anni tra
i1 498 ed il 502. L’esaltazione della pace con cui I’opera si conclude, ci induce a
ritenere plausibile, secondo 1’ipotesi di Kempen, la datazione dell’opera alla
primavera del 502, prima che nell’agosto dello stesso anno scoppiassero le
ostilita con i Persiani.

21 E questa Iipotesi sostenuta da Amato 2010, pp. 13-14, in particolare p. 15, n. 25; Amato-
Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, p. 237; Ventrella 2010a; Ventrella 2010b.

28 Cfr. Pernot 1993, |, pp. 251-253.
29 Cerem. 1.87, p. 393.3-396.13 Reiske.
30 Cfr. Tantillo 2011.

157



IL PANEGIRICO PER L 'IMPERATORE ANASTASIO DI PROCOPIO DI GAZA

3.1.2. La struttura retorica del Panegirico per I’imperatore Anastasio

3.1.2.1. L’orazione venne pronunciata dal Gazeo in qualitd di pritmp®
ufficiale della citta. Si tratta di un particolare tipo di elogio, formulato in absentia
del laudandus® e dinanzi alla sua effigie. Se confrontiamo la struttura del
Panegirico procopiano con quella del Boacilikoc Adyoc menandreo, essa e
perfettamente in linea con le prescrizioni del genere®®. Diamo un esempio, nella
tabella seguente, della somiglianza macrostrutturale tra lo schema menandreo e
quello del discorso procopiano.

Men. Rhet. I, 368-377 Russell-Wilson Proc., Paneg. ad Anast. Imp.

368-369:  Esordio.  A®&nowg  del | 1: Esordio: Abénoig del laudandus; topos
laudandus; topos del dvcégiktov; | del dvcépiktov

pakapiopog del laudandus per i beni
esteriori e le virtu

369-371: elogio della patria e della | 2: Elogio di Epidamno, patria di
famiglia del laudandus Anastasio

371: elogio de natali del laudandus 3: elogio dei natali, della gvoic e della
tpoen di Anastasio

371: elogio della pvoig del laudandus
371: elogio della tpoer| del laudandus
372: elogio degli émndevparta 3-6: émndedpata: la pieta religiosa di
Anastasio  dall’elezione al  soglio
vescovile di Antiochia all’elezione

imperiale

372-374: mpaceig in guerra 7-10: mpaeg in guerra: la pacificazione
della rivolta isaurica e le guerre contro i
barbari

31 Procop., Paneg. ad Anast. 1. Sulla funzione di pritwp ufficiale di Gaza svolta da Procopio,
Amato 2014a, in particolare pp. 397-401.

32 Cfr. Pernot 1993, I, pp.397-399.
33 Sulla struttura ed i topoi del Panegirico procopiano, cfr. Kempen 1892, pp.XVI-XXI;

Previale 1949; Minniti Colonna 1984, p. 92; Chauvot 1986, pp. 114-116; Gianluca Ventrella in e
in Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, pp. 246-280 sostiene che il Panegirico
procopiano non rispetti la struttura menandrea, ma unisca la forma del basilikos logos a quella
del discorso émparfiplog o mpocemvnTikdg. Noi non riteniamo necessario negare 1’evidente
aderenza di Procopio alla topica propria del basilikos logos, non ritenendo impossibile che
I’autore unisse ad essa, ove opportuno, dei tratti utili a meglio ancorare il proprio discorso alla
concreta occasione del discorso.
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372-374: mph&eig in pace

11-20: I’amministrazione della giustizia;
del chrysargyron;
I’abolizione di spettacoli disumani; le
opere di edilizia pubblica.

I’abolizione

374-376: le dpetai del laudandus

21-22: apetai di Anastasio: eihavOpomio,

376: elogio della toyn del laudandus

23-24: elogio della buona toyn dello
Stato, riacquisita grazie ad Anastasio

376: ovykpoig con gli imperatori
precedenti, in termini di abd&énoig del
laudandus

25-27: ovykpioig tra Anastasio e Ciro,
Agesilao e Alessandro, in termini di
abdénotg del laudandus

377: epilogo: elogio della prosperita e
della pace del regno; preghiera finale di
lunga durata della Baciicia e della stirpe
del laudandus

28-30: epilogo: elogio della prosperita e
della pace del regno; preghiera finale di
lunga durata della del
laudandus

Boaocileio

3.1.2.2. L’autore, pur attenendosi in linea generale allo schema del BooiAikog
LMoyoc menandreo®, non lo rispetta pedissequamente, ma se ne serve in modo
scaltrito in relazione alla destinazione del discorso, dei gusti e delle attese del
pubblico, unendo in modo sapiente topoi ed immagini proprie anche di altre
forme retoriche, quali il discorso di benvenuto (émPotnplog 0 TPOGEOYNTIKOG
Loy0c)*®. Della letteratura ITepi Pactleiog € poi recuperata la portata pedagogica.
Dell’ émPatpiog 0 mpocewvntikds Adyog, come ha evidenziato Eugenio
Amato®, sono assunti alcuni topoi necessari alla contestualizzazione del discorso
nella fase proemiale e conclusiva: I’accoglienza entusiasta da parte della
popolazione (81), la personificazione della citta che indirizza all’imperatore le
proprie lodi (830), I’apostrofe diretta al destinatario (88 1; 2; 4), la trasformazione
in doni votivi delle armi di Ares (828); la promessa conclusiva di celebrare il
laudandus con degli agoni oratori e ’auspicio che anche altre citta possano
offrire all’imperatore elogi ed inni (88 29-30). Del Boocitukog Adyog €
sostanzialmente reimpiegata la struttura generale: in modo ordinato e

3 Men. Rhet. Il, 368-377.30 Russell-Wilson. Sulla generale aderenza del Panegirico
procopiano ai canoni del Bactukog Adyog, cfr. Matino 2005, p. 25; Amato-Maréchaux-Corcella-
Ventrella 2014, pp. 242-243.

%5 Men. Rhet. 111, 414.31-418.4 Russell-Wilson. Questa & I’ipotesi di Amato, in Amato-
.Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, pp. 240-241. Esempi di discorsi di adventus indirizzati ad
imperatori possono essere considerati 1’0r. 12 di Libanio per I’arrivo di Giuliano ad Antiochia (In
luliani Antiochiam adventum adlocutio); I’or. 21 Keil di Elio Aristide (Adlocutio in Commodum).

3 Cfr. Amato 2010, pp. 13-20.
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consequenziale, si susseguono 1’elogio dell’origine (82), della tpoen (83), delle
apetai (884-6), delle opere di guerra (§§7-10) e di quelle di pace (§8§11-24), con
la classica o0ykpioig conclusiva tra il lodato ed eroi della tradizione letteraria, in
questo caso, Agamennone, Ciro ed Alessandro (8§ 26-27). A livello topico, la
tendenza a analizzare 1 concetti cardine dell’etica imperiale impostisi in Oriente
a partire da Eusebio (I’imperatore evoepng, @ulavOpmmog, vouoc Euyuyog)
avvicina ’opera alla produzione Ilepi Booireiag che in Dione Crisostomo,
Temistio e Sinesio, autori noti al Gazeo, aveva avuto i massimi esponenti in
epoca imperiale e tardoantica. L’adesione a differenti modelli della tradizione
letteraria produce un’architettura retorica complessa, che € intessuta entro i limiti
del genere del basilikos logos, rinnovandolo ed adattandolo alle circostanze
narrative dall’interno della sua propria macrostruttura.

3.1.2.3. 1l valore del Panegirico come speculum principis non e stato in
precedenza oggetto di indagine®’. Si puo ritenere il discorso del Gazeo uno
speculum principis a posteriori, nel quale 1’individualita particolare della figura
storica di Anastasio assurge a modello generale ed universale di regalita, secondo
un processo retrospettivo di attribuzione al laudandus di caratteri della paciAgio
ormai in parte codificati, seppur non ancora sistematizzati in una piu organica
teoria politica. Nella forma dell’elogio ’autore traccia il ritratto di cio che
I’imperatore dovrebbe essere come se tale ideale fosse gia realta, perseguendo
«fini insieme di educazione e di propaganda in quanto, da un lato, ribadisce
argomenti che non sono oggetto di controversia presso 1’uditorio (I’ideologia
imperiale), dall’altro, propone, a favore o contro, argomenti nuovi (un
orientamento particolare della politica ufficiale)»®. La creazione, tramite la
parola, di un dyaipa tod Paciiémc € un tema gia presente nel De regno di
Sinesio®. Nel discorso di Procopio un’occasione storica, la dedicazione di una
statua, si abbina all’edificazione di una statua morale ed ideale del sovrano,
secondo una tendenza letteraria che improntera la successiva letteratura di
specula principum bizantini®°.

37 Un cenno all’ideologia imperiale procopiana € tuttavia presente in Matino 2005, pp. 18-
23.

3% Garzya 1981, p. 51.

39 Syn., De regn. 9.4; 10.1; 19.3; 29.1.

40 L’immagine della statua dell’imperatore costruita dalle parole ¢ destinata ad avere ampio
seguito nella produzione successiva Ilepi Bacireiag. Si vedano I’ Avépiag Baciikog di Niceforo
Blemmida (XIII sec.) e I’Eikon basiliké di un anonimo inglese del 1649. Cfr. Cap. 2., pp. 92-93.
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3.1.3. L’ideologia imperiale procopiana

3.1.3.0. Il Panegirico per [’'Imperatore Anastasio di Procopio di Gaza
costituisce un’importante tappa dell’elaborazione dell’ideologia imperiale
bizantina*. Anastasio | diviene oggetto dell’ abénoig encomiastica e modello di
una Paoctieia ideale che ha non pochi aspetti di originalita. L’edificazione
dell’&yaipo dell’imperatore ¢ perseguita attraverso la colta mimesi*? di autori
classici e postclassici. 1l gusto per la scaltrita imitazione di autori antichi e piu
tardi & propria della cultura retorica gazea di V-VI secolo®®; ad essa non sono
estranei, nonostante la gia riscontrata tendenza procopiana a separare nettamente
opere teologiche e retorica ‘laica’**, elementi giudaico-cristiani, ascrivibili alla
cultura teologica, alessandrina e gazea, dell’autore®. In particolare, il notevole
rilievo dato al tema dell’evcéPela imperiale, la caratterizzazione dell’imperatore
quale salvatore benefico rivelatosi al mondo come in una risplendente teofania,
I’accezione in senso caritativo della @uiavOpwmrio imperiale, connotata nel
Panegirico procopiano anche come attenzione ai poveri ed agli ultimi,
conferiscono all’opera una sensibilita tacitamente giudaico-cristiana non
precedentemente attestata, rivelata anche dall’ispirata ieraticita con cui sono
descritte 1’elezione di Anastasio al soglio imperiale e il suo presentarsi al mondo
come vivificazione della legge non scritta, all’insegna di echi veterotestamentari
e filoniani*®. Dalla descrizione della statura politica di Anastasio emergono non
solo le virtu di questi, ma anche gli elementi fondanti dell’ideologia imperiale di
Procopio: I’ideale di iepevg Pacirevg e di re vopog Euyoyoc, la preferenza

41 Sull’ideologia imperiale in Procopio di Gaza, cfr. Valdenberg 1935; Capizzi 1969; Carile
1978; Minniti Colonna 1982; Minniti Colonna 1983-1984; Matino 2005, pp. 19-23; Ventrella
2010b.

42 Tra gli autori resi oggetto di mimesi da Procopio, oltre a Isocrate, Demostene, Dione
Crisostomo, Libanio, Temistio, Sinesio, sembra rivestire particolare importanza Elio Aristide,
con speciale riferimento al Panatenaico ed all’orazione 35 In Regem. Per un’analisi dei topoi
aristidei imitati, cfr. Minniti Colonna 1984; Ventrella 2010a, pp. 94-95, n. 5. Per un’ampia
rassegna di ulteriori autori classici e postclassici imitati da Procopio, si veda I’apparato dei loci
similes presente in Amato 2009b.

43 Per la mimesi letteraria in Procopio di Gaza, cfr. Matino 2006; Amato 2010, pp. 10-45.

#4 Sulla separazione procopiana tra esegesi teologica e produzione retorica ‘profana’, cfr.
Matino 2005, pp. 14-15.

45 Sul sincretismo culturale tra paganesimo e cristianesimo nella Gaza del V-VI1 secolo, cfr.
Downey 1958; Nicks 2000; Ashkenazi 2004; Talgam 2004; Amato 2010, pp. 46-55; Champion
2014, pp. 21-70; 71-105; Haaerer 2014,

46 Cfr. Cap. 1.2, pp. 58-63.
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accordata alla regalita carismatico-elettiva su quella genetica, i caratteri di una
filantropia®’ che si esplica, nel solco dello stoicismo e del cristianesimo, come
attenzione caritatevole ai bisognosi (817) e, in senso romano, come clemenza
verso i vinti, nonché come evepyeocia e gvmotia, calandosi a livello particolare
della cura amministrativa e fiscale dello Stato e nell’interesse per le citta
provinciali (Gaza*, Durazzo*, Gerusalemme®, Cesarea di Palestina®?,
Alessandria®?, Costantinopoli stessa®®). Grazie al ricorso alle moieig imperiali, il
Gazeo, recuperando la sensibilita municipalistica di Libanio®, disegna la
geografia di un impero universalistico e cosmopolita, nel quale convergono in
modo prolifico modelli politici greci e romani e nel quale anche i barbari, quando
disposti a chinare il capo dinanzi al BaciAevg, possono trovare spazio. Isauri ed
Arabi® possono cosi essere ricondotti dalla clemenza imperiale nel quadro
sorridente di un’opovola universale, nel quale le discordie intestine e quelle
esterne possono essere ricomposte.

3.1.3.1. Il vero fondamento dell’ideologia imperiale promulgata da Procopio
¢ I’evoéPera. Nell’aretalogia imperiale attestata nella panegiristica precedente il
ruolo dell’evoéPela era, di norma, fortemente ridotto rispetto alle altre virtu
(sophia, andreia, dikaiosyne)®. Nel Panegirico procopiano, di contro, le altre
virtu sono conseguenza del possesso della pietas. L’importanza acquisita da essa
nel discorso e sintomatica del processo di progressiva cristianizzazione delle
virtu cardinali topiche, il cui primo accenno si ha nel De regno sinesiano (§810.1).

47 Sui differenti valori della filantropia, intesa come liberalita, benevolenza, umanita e
clemenza, cfr. Downey 1955; Kabiersch 1960; Le Déaut 1964, I, p. 264; Constantelos 1968, p.
18; Boojamra 1975, p. 349.

48 Proc., Paneg. ad Anast. 1.

49 Proc., Paneg. ad Anast 2.

%0 Proc., Paneg. ad Anast 18.

%1 Proc., Paneg. ad Anast 19.

%2 Proc., Paneg. ad Anast. 20.

%3 Proc., Paneg. ad Anast. 21.

% Sul municipalismo e sulla visione federalistica dell’Impero di Libanio, cfr. Petit 1955;
Garzya 1983, pp. 149-167.

%5 Proc., Paneg. ad Anast. 7; 9-10.

56 Cfr. Pernot 1993, I, p. 171, n. 241. Gia Eusebio (VC. 1.5), prima di Sinesio, aveva elogiato
la pietas di Costantino, ma € con Sinesio che essa inizia a prefigurarsi come base dell’etica
imperiale.
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Per lodare 1’sbcéPera di Anastasio, attestata anche da altre fonti®’, Procopio
ricorre alla rievocazione della designazione di questi al soglio vescovile di
Antiochia in seguito alla morte del patriarca Pietro Fullo nel 488, quando
Anastasio era silenziario alla corte di Costantinopoli®®. La Bactémv 1 moMc>®
appoggia il candidato, della cui pietas é testimone.

Proc., Paneg. ad Anast. 3

€K TO10VTOV YOP TPOEABDV Kol Tpapeic Homep £1k0G TOV 0VT® TOIG TAGL VEVIKNKOTA,
Kol TPOOVTL T® XPOV® SVVODE®MV TOG APETAC, TPEMEWV TYOOUEVOS ApicTov Piov
KAV DokelicHon kpnTida, Tiig evoefeiog T0 Kfjua EAoyilov-Tadto TPoceTiBEIg TM
o0, pHeTAOEG 1] melpa Kol TPOG Gikpov NTelyov Tod TPdyLaTog kol BdtTov dpi&oat.
€l koumog 8¢ Tadta kol Aoywv draloveia, moppw Tiig dAndeiog memAdvnpot. dAAL
TOVTOV PAPTUPEG OVK OAiyol TvEG 1| @odAol kol obg dv Tig mapaypdyorito Tiig
YVOUNG HEPEpEVOC, AALA TOAG OAN Kol BaciAémv 1 TOALS, €Ml 6ol Podoa Kol TPOG
iepéog avayovoa oyfipa kai bmep Epaptiper toig Epyorg PePorodoa T yHew®.

La chiamata al sacerdozio & intesa quale mpooiuiov e poptopio della
Baotheia; I’imperatore unisce in sé la dignita imperiale (Baciiéwc oyfjua) e la
saggezza sacerdotale (iepémg yvoun)®. E cosi chiaramente enunciato I’ideale di

57 Si veda la Vita Danielis Stylites (91, p. 86.4 Delehaye), in cui sia Anastasio sia Ariadne
sono definiti con I’aggettivo giloypiotog. Sulla politica religiosa di Anastasio, cfr. Haarer 2006,
pp. 115-183; Meier 2009, pp. 250-269.

% Sulla candidatura di Anastasio al soglio vescovile di Antiochia, si veda D’Ansse de
Villoison 1781, p. 30, n. 2; Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, pp. 393-394, con
ulteriore bibliografia. Secondo Ventrella 2010a, p. 100, n.39, Procopio qui alluderebbe non alla
designazione a vescovo di Anastasio, ma «alla folla che frequentava la chiesa nella quale
Anastasio si era fatto costruire un pulpito dal quale pronunciava le sue prediche». Nel presente
studio, sulla base della ragioni ideologiche per le quali la pietas di Anastasio sembra propedeutica
all’esercizio del governo, ci sembra piu opportuno mantenere 1’ipotesi tradizionale.

%9 Per la perifrasi, cfr. Proc., ep. 53.4; 75.11; 136.5,6 Garzya-Loenertz: 1| Bacihig moAG.

80 «Disceso da tali antenati ed educato come conviene a chi si & dimostrato tanto eccellente
in tutte le prove, accrescendo, col trascorrere del tempo, le virtl, giudicavi necessario porre fine
ad un buon fondamento ad una vita nobile e questo stimavi ’avere pieta. Questo aggiungevi al
desiderio di essere pio; di questo andavi in cerca nella pratica quotidiana, et affrettavi verso il piu
alto risultato e ben presto lo raggiungesti. Se queste affermazioni appaiono frutto di millanteria o
vuote parole, troppo mi sono allontanato dalla verita. Ma ci sono testimoni di quanto ho detto, e
non in numero esiguo, né di poco conto, le dichiarazioni dei quali qualcuno potrebbe impugnare
chiamando in causa la loro mancanza di giudizio, ma é tutta la citta e per di piu la citta degli
imperatori, che lo ha proclamato nei tuoi riguardi e ti ha sollevato alla dignita del sacerdozio ed
ha sanzionato col voto ci0 di cui era testimone nei fatti».

81 Proc., Paneg. ad Anast. 4.
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iepeve Pacirenc®. Di probabile matrice filoniana®® e legato al modello
carismatico mosaico, tale concetto esprime 1’unione nella figura imperiale del
principio teocratico e di quello monarchico.

3.1.3.2. La convergenza di differenti istanze politiche — il principio
teocratico, quello democratico, oligarchico e monarchico — € chiaramente
tratteggiata nell’icastica descrizione dell’elezione di Anastasio al soglio
imperiale:

Proc., Paneg. ad Anast. 5

doypa L Bglov dg GANOMG Eml Gol TV yijpov Ekivel, Kol domep €K LEG YVOUNG
dfpog Gmag €Poa, peyddn PovAn mpoocetibeto, Poacidig émévevev 1| 08 Wi(POG
8pépeTo®,

La scelta dell’imperatore ¢ di natura divina ed ¢ legittimata dall’gvcéfeia del
sovrano. Essa e ratificata dal giusto voto (86 yijpov dwaiav) del popolo, dal
consenso del senato costantinopolitano e dall’assenso dell’imperatrice Ariadne.
Dalla descrizione procopiana é evincibile la preferenza accordata al modello di
regalita carismatica ed elettiva di contro al modello dinastico. Nel solco della
riflessione filoniana, la narrazione di Procopio rivendica nella genesi della
regalita il legame tra provvidenza divina e azione umana, che ad essa si conforma.
In tal senso sembra significativa la mancata menzione della presenza, addotta,
invece, da Costantino Porfirogenito®®, del patriarca Eufemio di Costantinopoli
nella scena della proclamazione ad imperatore di Anastasio. Procopio avrebbe
inteso sottrarre alla Chiesa ogni tipo di primato politico, attribuendolo
unicamente al popolo ed al senato? La presenza del patriarca nel cerimoniale
dell’incoronazione imperiale non sembra un dato ufficialmente codificato per
I’epoca di Anastasio; nelle fonti essa ¢ limitata a casi straordinari, come ’assenza
di un Augusto che potesse designare un successore®®. Sarebbe stato questo il caso
dell’imperatore Marciano e, in seguito, di Anastasio. Nonostante cio, 1’accento
posto da Procopio sulla basileia sacerdotale ci sembra tale da giustificare la

62 Cfr. Bréhier 1948; Pertusi 1985; Piccinini 1991 Dagron 1996; Stepper 2003.

83 Cfr. Introduzione, p. 58.

84 «Una decisione divina, in verita, guidava verso di te il voto, e tutto il popolo acclamava
come per una volonta sola; i senatori aggiungevano il loro assenso; I’Imperatrice annuiva e la
votazione fu compiuta».

8 Cerem. 1.92 = p.418-420 Reiske.

8 Cfr. Charanis 1940-1941, pp. 52-66; Burgess 2011, pp. 66-67. Sul ruolo dei patriarchi
nelle incoronazioni imperiali tra V e VI secolo, cfr. Trampedach 2005; Szidat 2013.
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propagandistica difesa del primato romano dell’imperatore sulla Chiesa®’. In
linea con I’ideale di imperatore sacerdote precedentemente espresso, 1’assenza
del patriarca costantinopolitano nell’investitura dell’Imperatore lascia supporre
I’intenzione dell’autore di alludere all’ideale sottomissione del potere
ecclesiastico a quello imperiale. La celebrazione di Anastasio come imperatore
sacerdote formulata da Procopio rientra nel quadro del dibattito sul rapporto tra
Imperatore e Chiesa storicamente in atto®. Il Panegirico fu composto negli anni
dello scisma acaciano e le fonti attestano che nei primi anni di regno Anastasio
fu fedele seguace dell’Henotikon di Zenone®®. Papa Gelasio’, nell’epistola ad
Anastasio del 494 (= p. 349-358 Thiel), dichiara, tramite il ricorso alla figura di
Melchisedek e riconducendo la pietas imperiale alla sola dimensione privata, la
separazione tra potere temporale e potere religioso’®. Il papa, come in seguito
Simmaco, mette in discussione il valore sacerdotale della basileia e ribadisce la
distinzione tra potestas imperiale ed auctoritas del pontefice’?. Anastasio incarnd
I’ideale unione tra imperium e sacerdotium anche formalmente, recuperando nel
516 il titolo di pontifex inclitus, in uso fino all’imperatore Graziano'>.

3.1.3.3. Un re scelto su base meritocratica, in adesione al volere divino, &
garanzia di prosperita e di giustizia. In tal senso, il basileus procopiano e vopog
guyuyog, non in quanto superiore alla legge, ma in quanto capace di incarnarla
ed inverarla con il proprio esempio di vita.

67 Cfr. Capizzi 1969, p, 133; Chauvot 1986, pp. 184-186; Matino 2005, p. 23.

8 Su questo aspetto, si veda, per il periodo tra il V ed il VI secolo, Dvornik 1966, pp. 799-
815; Pertusi 1982, pp. 569-573; De Giovanni 1985.

89 Cfr. Meier 2009, pp. 38-52.

70 Sul rapporto tra Anastasio | e Papa Gelasio, cfr. Meier 2009, pp. 103-117.

"L cfr. Dagron 1992, p. 311; Haarer 2006, pp. 115-183; Meier 2009, pp. 103-117.

72 Cfr. Capizzi 1969, p. 111.

78 Cfr. Dvornik 1968, p. 814; Rosch 1978, pp. 86-87; Stepper 2003, p. 219.

165



IL PANEGIRICO PER L 'IMPERATORE ANASTASIO DI PROCOPIO DI GAZA

Proc., Paneg. ad Anast. 23

AMLQ YOp UV TO YpLOODV EKEIVO YEVOG, TO UEYPL AOY®V AOOUEVOV, LOMG ATESEIEE
101G £pyolg O xpOvog. oV POVOV yap MUV Ta PEATIOTA S10 TMV VOL®V VOUOBETETS,
GALO kol TOV ooV Piov vopov Epyuyov kol TOPAdEYe TPOG COPPOGVLVIV TOIG
apyopévolg anédeiEog’,

L’ideale, anche questa volta, di matrice filoniana, del re capace di superare,
con la propria evcéPeto ed il proprio ordine morale, le storture cui la legge, in
quanto prodotto storico, & pur soggetta, & qui ripresentato in modo da superare la
dicotomia, attestata variamente nella produzione politica di V-V secolo, tra
imperatore e Legge”. Accanto alla Sucoioostvn, la filantropia € la virtd che rende
manifesta 1’evcéfetor imperiale. Concretizzandosi a livello particolare come
gvepyecion ed evmouio, essa sovrintende alla politica estera e interna
dell’imperatore, alle disposizioni in materia fiscale, amministrativa e finanche
edilizia.

3.1.3.4. Quanto alla politica estera ed alle relazioni verso i barbari,
I’atteggiamento di Procopio é sostanzialmente inclusivo, in linea con la politica
di integrazione barbarica di Teodosio I. Nella descrizione della risoluzione del
conflitto con gli Arabi delle tribu dei Kinditi e dei Ghassanidi, nonostante i
barbari siano connotati all’insegna della mostruosita e della crudelta, sulla scorta
di stilemi ormai topici, I’affresco dei confini pacificati, nei quali anche i barbari
sottomessi trovano un proprio posto, mentre le citta si ripopolano, le attivita
umane rifioriscono e nuove fortezze sorgono, vale a rendere, secondo il ben
attestato topos del parcere subiectis’®, la vittoria conseguita dall’imperatore con
le armi e con la clemenza.

Proc., Paneg. ad Anast. 7

€me1dn yop 0ATTOV ATEMQEIC TG OKTITTPa, TPETELY TYoOUEVOC Thv 6 TL vOOoV Kol
BapPapov moppw Tiig oT|g apyiig dmehadvely Kol uetd tig Elevbepiag Empaviivar
TOIG VTINKOOLG, EMEVEVCAG TAVTU KOl TPOC TEPAG APIKETO. EYVOC YAP OC TNV EDav
A&, TG apyiig TO ceuvoTtepov, TPOGOIKOL TIveg Enetdpattov PapPapot, Gvopeg
VPprotail kol Opaceis kol piov dpetny €id0Teg TOlG AAAOTPiolg dyaboic émitifechat

" «A noi finalmente il tempo ha mostrato nella realta quella famosa stirpe d’oro, celebrata
soltanto nei discorsi. Infatti non solo tu hai stabilito per noi con le leggi i migliori principi, ma
indichi anche la tua vita come legge vivente e come esempio di morigeratezza per coloro che
sono sotto il tuo governo».

75 Cfr. Matino 2005, p. 21.

76 Per una rassegna della presenza di tale topos sia tra gli autori greci, sia nella produzione
letteraria latina, cfr. Ventrella 2010b, p. 110, n.31.
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Kol BatTov Pév piov apetny €i001eg T0ig dAloTpiorg dyaboig émtifecOon kai BdtTov
pev Emovteg, Bdttov 8¢ pebiotdpevor kai dmot ot yijg eiot padimg AavOdavovtes:
oig yap un x@poc, U mOAG gig olkntiplov dpiotat, GAL” dAnv Ekaotog émdyeton
TV oikiow, a0TooYE010V KOADPNY O7 TOXT GLUTNYVOUEVOG, Ol 1) TO1oDTOL Tivog dv
ATOGYOIVTO TOAUNG; TOVTOLS 15 APTLOLYTV TPOVKEIVTO TOAELG TO TPIV UEV EVSAIUOVES
Kol Aapmpai, Tote 8¢ Tdv ‘PBonbovviov Epnuot’ Kol cvppoyiog éotepnpévar: Kol M
pev giyero, 1 8¢ &uehdev, N 8¢ petaviototo, koi pdAiov Tod maBovg O TGV
HEAAOVT®V pOPOG EMDTEL: PrIUN OE TIG 0V EVTLYNG TS TAOV ATAVTOV SIEGELEV AIKOAC,
&m’ dAlotg Ao Supyovpévn kai mavta SEd. MV Yop AKoVEW TOAY GAMGKOUEVY,
apmalopévny €ddopoviay, EAOVVOUEVAS YUVOIKOG €l AGEAYEINV TVOYKACUEVTV,
vPplopévoug maidog, aikilopévny moldv, EAKOpEVNV veOTNTO Kol TapBEVOLGS
ayopévag o0 TpOG EVTLYH TACTAON Kol VOUPIOV EDSATIOVA KATH TOG TPONY EATIOAC,
AL TTpOC VPPV ExOpol kol PapPdapov kal uéxpt tig BE0ac Avmodvtog: mhvta yop
TPOVKELTO TOVTOLG. O O€ UN| TAODV TPONY HEV LOVT TH] TOYN Y0PV NTOTATO: VOV OE
o0& mhvteg VUVODGL PETh TodTNG, O Paciried, ol pév St 68 pf modoéviee, ol 68 pm
TPocdok®dVTEG TAAWY Tabelv. 0 yop PapPopog, TNV TPOGHKOLGAV TANYNV
dedeYIEVOG, KAT® vevel Kol deomdTNnV EmicToTol KOl COMPOVEL U BOVAOUEVOS. ol
0¢ moelg TV OpoudTev Eredbepat, Kol Telyn Ta uEV yeynpakodta vedlet, ta 08 viv
npdTov €AeD0epan, kol TElYM TO pEV yEYMpPOKOTO VeAlEl, TA 08 VOV TPATOV
avictatolr Kol cEPOVODGY ol TOAELG, GCQEUAT KOGUOV ETMIOEIKVOUEVOL TOIC
Bappaporg’”.

3.1.3.5. L’azione pacificatrice di Anastasio ¢ oggetto di elogio anche sul
piano della politica interna. L’ opovoia civile € paragonata a quella delle membra

T «Non appena ricevesti lo scettro, ritenesti opportuno tenere lontano dal tuo impero ogni
elemento straniero e barbaro e mostrarti ai sudditi come portatore di liberta: questo fu il tuo
programma e fu portato a compimento. Tu venisti a conoscenza che la parte orientale, la piu
fiorente dell’Impero, era devastata da alcuni barbari confinanti, uomini terribili e tracotanti; la
loro unica abilita era quella di derubare i beni altrui e come celermente assalivano cosi facilmente
scomparivano e agevolmente si nascondevano Ii dove in quel momento avevano fissato dimora.
Presso di loro infatti non si stabilisce un luogo né una citta da abitare; ma ciascuno porta con sé
tutta la casa e si costruisce la dove capita una capanna improvvisata. Da quali delitti si potrebbero
mai astenere uomini di tal fatta? Ad essi erano esposte per essere saccheggiare citta un tempo
felici e splendide, ma in quel tempo prive di difensori e senza alleati: una era stata presa, un’altra
stava per esserlo, da quest’altra i cittadini erano andati via e piu della stessa calamita affliggeva
la paura del futuro. Una voce poco rassicurante sconvolgeva tutti all’udirla e narrava fatti su fatti,
tutti terribili. Si sentiva infatti di citta conquistate, di beni depredati, di donne rapite per essere
stuprate, di fanciulli violentati, di vecchi maltrattati, di giovani portati via e di fanciulle condotte
non a nozze felici ed allo sposo fortunato, secondo le precedenti attese, ma alla libidine di un
nemico, barbaro e spaventevole fin nell’aspetto. Tutto Ci0 si prospettava ad essi. Prima chi era
sano e salvo ringraziava solo la sorte. Ora invece tutti, o Imperatore, magnificano te ed essa, sia
coloro che grazie a te non hanno patito alcuna disgrazia sia coloro che sono convinti che non ne
patiranno piu. Infatti i barbari, ricevuta la meritata sconfitta, chinano il capo, riconoscono il loro
signore e, seppur controvoglia, vivono assennatamente. Le citta sono ora libere da eventi tragici
e le mura, quelle che si erano invecchiate ringiovaniscono mentre altre ora per la prima volta sono
innalzate. Le citta vivono sobriamente e mostrano con tranquillita le loro bellezze ai barbari».
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del corpo, la cui malattia &, di contro, assimilata alle lotte intestine divampate
nello Stato’®.

Proc., Paneg. ad Anast. 8

opoiog yap mpémev €loyicw Tif pelhodon kaAdg Exewv apyfi un poévov tdV
aALo@OA@V KekaBApOoL kol T®V ExelBev dpestdvar detvdv, dAAL Kol & Tt HéEPOg
avTiig VOGOV £0Tv §om Kol HovAov Kol katd To Aowwod dtavicTtatot, Koi TodTo
TPOG evpLOLiay petaoTiioot kol pioav did Tavimv dei&at Skovoav appoviav domep
&v odpati. HOEIG YOp OG OLOVOODVTEG HEV BvBpmmol kol pHeT’ GAANA®VY ioTApEVOL
@ofepoi te 101G AvTiImdAoig €icl Kai TOLG AvTobvTag BdTTov dpvvovtal: avTol 8 &v
avtolg otacialovteg oikobev Eyovot TNV @bopav Kol 003EVOG ToAepiov
TpocdEovTal, HOALOV O ToUT® Kol SUGUEVEIS KOl HooDVTAG ETAYOVTOL, KOpOV
MYOLHEVOLG OIKETOV TGV &V adTOIg VOGOUVI®mV THV Guupopdy’®.

Secondo Amato®, 1’espressione atol 8 &v atoic oTactalovreg si riferisce
alle lotte intestine tra le fazioni dei Blu, dei Rossi, dei Verdi e dei Bianchi alle
quali Anastasio, piu vicino alla fazione dei Rossi, dovette far fronte nei primi
anni di regno®. 1l legame degli Isauri alla fazione dei Verdi ¢ attestato fino al X
secolo, sotto il regno di Costantino VI Porfirogenito®. Procopio alluderebbe,
quindi, alla lotta politica e militare di Anastasio contro i Verdi Isauri. Il giudizio
procopiano verso la gestione isaurica del potere & sostanzialmente negativo,

8 Sulle ascendenze euripidee della metafora e sulla presenza di tale metafora in Dione
Crisostomo, Temistio e Sinesio, cfr. Matino 2006, p. 485.

9 «In effetti ritenesti ugualmente conveniente alla salda costituzione del futuro regno non
solo che fosse purificato dagli elementi stranieri e liberato dai mali da essa derivanti, ma anche,
se si trovava qualche parte di esso malata, ulcerosa e che si staccava dal resto, tu ritenesti
opportuno riportare anche questa alla giusta simmetria e mostrare una sola armonia diffusa
attraverso tutte le parti come e nel corpo umano. Sapevi infatti che uomini che vivono in accordo
ed uniti tra loro hanno in casa la rovina, e non hanno bisogno di alcun aggressore esterno; anzi,
proprio per questo suscitano nemici ed avversari, i quali stimano che la disgrazia delle discordie
interne ¢ un’occasione favorevole».

80 Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, p. 396.

81 Su tali fazioni e la posizione di Anastasio verso di esse, cfr.; Cameron 1976, p. 133;
Dagron 2011, pp. 155; 209.

82 Cerem. 588.20-589 Reiske. Secondo Amato, in Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella
2014, pp. 396-398, ¢ possibile rinvenire un legame, riconducibile all’epoca dell’imperatore
Zenone, tra lIsauri, guardia degli excubitores e fazione dei Verdi. Agli excubitores isaurici
Procopio alluderebbe esplicitamente nel paragrafo §9 del Panegirico, con I’espressione tecnica
npdtoyuo (che, tuttavia, & congettura dello stesso Amato), riferita «a I’unité tactique ou bataillon
(téypo) des excubiteurs, garde personelle des empereurs byzantins a 1’époque tardive, renforcée
(non certe pas crée) par Leon I*" et formée a 1’époque de 1’Tsaurien Zénon essentiellement par des
compatriotes
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benché mai il nome del predecessore di Anastasio venga esplicitamente citato.
L’occasione del discorso non lo permetteva, essendo I’imperatrice vedova di
Zenone e nel Panegirico citata brevemente in relazione alla propria fedelta
coniugale (823). Ma il ricordo del recente passato, dell’infelicita del popolo,
dell’avidita e della corruzione dei funzionari, nonché dell’esosa politica fiscale
che aveva gettato il popolo nella poverta assoluta (85), non giova al ritratto di
Zenone ed ex silentio ne traccia lo yoyog. In seguito, nella narrazione delle gesta
di guerra dell’imperatore (888-11), il quadro della ribellione degli Isauri in
Cilicia® & dipinto con toni in parte tragici®, che cedono il passo a esiti ironici,
allorché gli usurpatori e i generali isaurici vengono dipinti nell’atto di
scimmiottare il sire Agamennone o lo oyfjpa di Achille®.

Proc., Paneg. ad Anast. 9

Trv Kilukiav mpocoikodot Svcpayoi tiveg vBpmmot, ZoAdpwv €6vog, amd Baidttng
avatpéyov i¢ frelpov. odToL Totvuy, Bomep ov Suvapevol pévety eddaipove, HVyod
1€ aipovotl TOV avyévo Kol epovodei Tt yadpov katd tig Popaiov dapyiig ol
dvotuyeiv arhaloves DTTipyov. Aot 8¢ TovTovg Ekivel kai Bappelv £6idov mapa
Kopov 1§ 1€ ydpo SvcAA®TOV TapEYOUEVT] TV QOUGIV—IUAKpo Yap Evtadba
TOVTOOUTAG TAG KOPUPAG €iG a0TOV Gvateivovoa TOV aifépo—rkai HéEvTot Kol TV
avop@V 1) TpOG T Towod T LEAETY. EVGTOAEIC Yap ovTOL Kai KoDpa Paivoviec ki
®omep mnvol 10ig Opecwv €moyobpevol. 60ev Emapbévieg TV kab’ MUV
cvvictavtol crevmpiay, kKol YoV T& Koi EPEPoV Té TAV TPOGOIKOHVTIMV Kol SEvdC
Areilovv kOUT® pudtov nnyodviec. Pacthénv 8 Nv avToig Kol Setvde freilovy
KOUm® PNuaTov érnyodviec. Poactiéov 8¢ MV avtoig mpdoTaypa TV &K UM
TPOCNKOVIOV GTPATNY®DV T dYAOC Kai 1) Ao Tapackevt|, Kol Todg EAmicy foov
Aapmpoi- Gdomep émi oxnviic 6 pév Ayopéuvov dEaipvng stvor Sokel, 6 8¢ épet Ty
AyAémg eikdva 1@ oynuatt, Kol GAAog GAAov pepiuntal, mTOYolL Tveg Kol
dvéoTiol etta Tépag T@ dpduatt, Koi 1 oknvy StadhdeTan.

8 Sulla ribellione isaurica, cfr. Haaerer 2006, pp. 11-28; Meier 2009, pp. 72-83.

84 Sull’uso di referenti tragici nella descrizione della guerra isaurica, cfr. Matino 2006, pp.
486-487.

8  Amato, in Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, pp. 398-399, identifica
Agamennone con Longino, fratello di Zenone a capo della rivolta isaurica (cfr. Meier 2009, pp.
75-76), e Achille o con il generale Longino di Cardala, calvo come I’Achille forse
caricaturalmente rappresentato da Procopio in base ad un paradosso attestato in Sinesio (Calv.
Enc. 1, 3, 5 Lamoureux-Aujoulat), o con il magister militum Harmat(i)os, che, secondo le fonti
(Malch., fr. 8.14-24 Cresci = Suid. A 3970, 12-20 Adler), era solito presentarsi in pubblico
abbigliato come Achille (oyfiuo Ayidieiov).

8 «In Cilicia vi sono uomini difficili da combattere, il popolo dei Solimi, il cui territorio si
estende dalle coste fino all’interno. Ebbene, questi, per cosi dire, non seppero serbare la loro
prosperita, drizzarono in alto il collo ed ebbero un comportamento superbo nei confronti
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3.1.3.6. Anche in questo caso, sui ribelli, fomentati dall’astio per la perdita
dei privilegi conseguiti a partire dal regno di Leone I, non tarda a dispiegarsi la
filantropia imperiale, che, secondo un antico topos, guadagna all’imperatore una
duplice vittoria: quella ottenuta con le armi e quella ottenuta con la clemenza.

Proc., Paneg. ad Anast. 10

Kai 00To1 ToivuY 0VK £i¢ pHakpdy Euellov yvacesdat, Sonv Baciiéng pilavOpmmioy
€lg mpoonkovoav dpynyv Eneondoavto, €l kol pn Tpog a&iav Tiig dikng Etvyyavov:
GAL dvikag méhv, ® Paciked, koi Opacvvopdévoug ubyn kai dveTuyodvrag
@uhavOpomio Kol £6€1E0g MG AANODG ETopévag AAAAMLG TAG APETAG. 0D Yap avipiq
KOTY®VIo® Kol QPOVIGEL GTPOTNYIK]] KOl TOIKIAN TV AydV®V EDEPYEGIQ, TOVTOVS
N xpNotoéTG €mopévn Toig adeloic odlewv €kéleve, kai SumAodv £otncog
TPOTOLOV, TOD OEVTEPOV VIKDVTOG TO TPOTEPOV. TO UEV YOP KPATHool TOAEUIOV Iomg
av kol ToynG yévorto povng, 1o 8¢ toig mpoiafodcy dkdAovba mpocsbeivar Ta
devtEPO, TODTO Kol TV TG HayNG EmeKOoUNGE VKN, Kol LOVNg ApETiig ToDTO YE TO
Tpomanov?’.

3.1.3.7. Il luogo delle opere di pace é rifunzionalizzato dal Gazeo all’elogio
delle riforme in ambito amministrativo e fiscale. Quest’ultimo si esplica non sul
piano puramente pragmatico, ma trova una piu ampia argomentazione ad un
livello morale. Il controllo della gestione amministrativa e fiscale, esemplificato
dalla cura nella scelta dei magistrati (§811-12) e dall’abolizione del chrysargyron
(814), non é inteso da Procopio come mero segno della munificenza imperiale,

dell’impero romano e cosi diedero inizio alla loro rovina. Ma soprattutto li spingevano e davano
loro una fiducia illimitata la posizione geografica del luogo che si presentava per natura difficile
da attaccare — infatti ¢’¢ li una catena montuosa che punta verso il cielo le sue molteplici cime —
e la familiarita dei guerrieri con tali condizioni ambientali. Questi infatti erano armati alla leggera,
procedevano speditamente e come uccelli andavano in giro sulle montagne. Incitati da tutto cio
essi ordivano complotti contro di noi; prendevano e depredavano i territori dei loro confinanti,
profferivano terribili minacce facendo eco alla millanteria delle loro parole. Avevano una
legislazione statale non pertinente, una folla di generali e tutto il resto dell’apparato bellico si che
brillavano delle loro illusioni. Allo stesso modo sulla scena uno all’improvviso sembrava essere
Agamennone, un altro nell’aspetto esteriore porta le sembianze di Achille e via di seguito
nell’imitazione, uomini mendici e senza casa; poi ¢ la fine della rappresentazione e viene tolta
anche la scenax.

87 «E cosi anche essi erano destinati a conoscere presto quanto avevano spinto alla giusta ira
la benevolenza dell’imperatore, anche se non pagarono la giusta pena. Tu, invero, o imperatore,
li sconfiggesti due volte, quando erano pieni di superbia, in battaglia, e quando si trovarono nelle
avversita con la benevolenza, e mostrasti come le virtu veramente si susseguano 1’una all’altra.
Infatti quelli che tu vincesti col valore, prudente strategia e grande magnanimita in
combattimento, la clemenza che segue le virtu sorelle comando di salvarli si che tu innalzasti un
duplice trofeo e dei due il primo fu vinto dal secondo».
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ma come atto di pieta verso la poverta materiale e morale dei sudditi. | magistrati,
membra del corpo dell’Imperatore, dispensieri della sua filantropia in sua vece,
diventano con Anastasio emblema di rinnovata giustizia, di vittoria sull’avidita e
sulla corruzione, di ristabilimento del primato del merito sul denaro,
dell’interesse individualistico su quello per la collettivita.

Proc., Paneg. ad Anast. 12

8E 0 8¢ Nuiv TaG TOLELS AVEXELS TG VEDULOTL, EYVOUEV O O TV YPNUATOV GTANGTOC
gpwg, 0 Vv diknv ameipyov map’avBpdmolg Evoiontdchal, o mvto ViKdv, OC
gokev, elyev, GALL Yap mote koi mopadoEme Nrtacol. kaitotl S TodToV TaThp Hev
TPodidmot TaIdag, YOvalov 08 TOV dvopa, Kol Td yévn Kot dAMA®V 6mAileTol. 6od
6¢ mapakadnpévoy @ Prinatt TPo PEV TV OPBaAu®dY 1 dikn, domep & TaHTNG
OpmONG PEALOVGL StkacTalg AmIPEPEIS TNV YHPOV, Kol EIAE GOD TIG THV YVOUNV 0D
YPLOOV TPOTEWOUEVOG, GAN’ Apeti TAovT@V Kol petafdiiey avBpomovg €ig
gvdaupoviay i6hc.

3.1.3.8. L’elevazione del livello morale dell’impero passa per le concrete
riforme di ambito giuridico, di cui si ha testimonianza per il regno di Anastasio®®,
le quali posero fine alla compravendita di cariche e magistrature attestate sotto il
regno degli imperatori precedenti®. In tal senso, secondo Ventrella, I’espressione
cob 0¢ mapakadnuévou 1@ Prpartt rinvia in senso del tutto concreto alla presenza
delle icone del Bacthevg nelle aule del tribunale®, grazie alle quali I’immagine
della giustizia in persona si rende onnipresente agli astanti. La scelta dei
magistrati in base a criteri di merito e non di censo® e I’abolizione del
chrysargyron (813) non sono da intendersi come semplice segno della
munificenza imperiale, ma come atto di pieta teso al miglioramento delle
condizioni di poverta materiale e morale dei sudditi. Il tributo, odioso come una

8 «Da quando tu nel nostro interesse governi col tuo cenno le citta, noi constatiamo che
I’insaziabile desiderio di ricchezze, il quale impedisce alla giustizia di stabilirsi tra gli uomini,
non riesce a prevalere su ogni cosa, come pure sembrava, ma a volte, contro ogni attesa, &
sconfitto. Ed invero a causa di esso un padre tradisce i figli, una sposa il marito e le genti si
armano una contro 1’altra. Da quando tu pero sei assiso sul tribunale, la giustizia ¢ davanti agli
occhi ed ¢ per cosi dire, sotto il tuo sguardo che tu conferisci ai futuri giudici il diritto di votare:
guadagna il tuo giudizio favorevole non colui che offre dell’oro ma colui che ¢ pieno di virtu ed
& capace di portare gli uomini alla felicita».

8 Cfr. CJ 8.53.32; 10.16.13 Krueger; Sulla politica giuridica di Anastasio, cfr. Haarer 2006,

pp. 184-229.
% Cfr. Veyne 1981; Meier 2009, pp. 118-136.

91 Cfr. Ventrella 2010a, p. 285, n. 201.
92 Sulla politica di Anastasio in materia di di reclutamento dei magistrati, cfr. Haarer 2006,
pp. 190-193.
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sventura (dvoyepnc domep L OV devarv), illegittimo (rpoégacty dikaiov ovk
&ywv), dal nome odioso per i sudditi (6vopa dvotuyeg Toic VINKOOIC), €, Secondo
Procopio, immorale, in quanto basato sui proventi della rovina del popolo, dei
ceti produttori (esempi addotti sono il contadino ed il pescatore) e finanche delle
prostitute. L’illegittimita del tributo risiede nel suo essere derivato dalle comuni
disgrazie del popolo (ék t@v xowdv dtvyNuUdTOV 0 T0D Paciiémg Oncovpog
gminpodto), configurandosi come un guadagno sconveniente (&tomov KEPSOVG),
al quale I’imperatore saggio pone un giusto rimedio.

3.1.3.9. A livello morale si colloca anche la riflessione del paragrafo 16
sull’abolizione degli spettacoli disumani (6éag ... dmavOpmdmovg) e delle
pantomime, spettacoli definiti «contro natura» (mpog tovvavtiov)®®. Nonostante
il piano etico al quale, in modo propagandistico, Procopio riconduce la
discussione sulla moralita di tali spettacoli, tali provvedimenti non sono da
intendersi in senso antipagano. Anastasio | non & noto per una politica
esplicitamente antipagana e I’abolizione di venationes e pantomime puo essere
stata giustificata pitu verosimilmente da preoccupazioni per il controllo
dell’ordine pubblico® che dall’attenzione verso la sensibilita cristiana, per la
quale tali tipi di spettacoli potevano non essere adatti. Se interesse per la parte
cristiana ci fu, cio riguardo piuttosto il guadagno del consenso dell’opinione
pubblica cristiana, ormai predominante in tutte le citta dell’Impero. Marcellino
Comite testimonia rivolte antipagane presso I’ippodromo di Costantinopoli
durante i giochi, che portarono la folla inferocita addirittura alla distruzione delle
statue imperiali®®. Per il 498 Giovanni di Antiochia®® attesta un’altra rivolta
nell’ippodromo capeggiata da alcuni Verdi. Ancora alle lotte tra fazioni é legata
la notizia fornita da Giovanni di Antiochia® e da Marcellino Comite® secondo
la quale nel 501/502 Anastasio aboli da Costantinopoli dei festival coreutici, noti
con il nome di Bryate®®, poiché durante la loro ultima celebrazione a

9 Sull’abolizione di tali spettacoli da parte di Anastasio in rapporto al conflitto tra pagani e
cristiani in atto nel VV-VI secolo, cfr. Haarer 2014, in particolare pp. 444-454.

% Sui disordini all’interno dell’ippodromo di Costantinopoli, si veda Dagron 2011; Haarer
2014, pp. 445-446.

% Marc. Com. a.a. 491, 493 Mommsen.

% fr. 214b Miuiller.

9 fr. 214c Miller.

% Marc. Com., a. 501.1-3 Mommsen.

% La festa pagana delle Brytae é citata solo da Giovanni di Antiochia (fr. 214 Mdller), da
Giovanni Malala (De insid. 39 De Boor) e dal lessico Suida (B 309.47 Adler). Per ulteriori
approfondimenti sulle caratteristiche di tali feste, fr. Greatrex-Watt 1999.
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Costantinopoli, sotto il prefetto Costanzo, era divampato all’ interno
dell’ippodromo uno scontro cruento tra le fazioni dei Blu e dei Verdi, causando
la morte di circa 3000 persone. Giovanni Malala'® aggiunge che, per punizione,
Anastasio esilio i quattro capo-ballerini di ogni fazione. Nel 490 il fratello di
Zenone lsaurico, Longino, si era servito di tali feste per aumentare il proprio
consenso, fornendo ballerini ad ogni fazione!®. Ulteriori provvedimenti per
I’abolizione di simili spettacoli, caratterizzati da danze, pantomime e giochi
d’acqua, organizzati ad Edessa sono attestati nella legislazione di Anastasio del
502192, A Gaza, anche grazie alla testimonianza delle Descriptiones di Procopio,
sappiamo che continuava a sopravvivere, trasposta in chiave cristiana, la festa del
dies rosarum, originariamente dedicata al culto di Afrodite ed Adone, nella quale,
sulla scorta del Maiouma di Antiochia e delle Adonie testimoniate a Biblos,
Betlemme e Antiochia, avevano luogo pantomime teatrali, danze e banchetti
rituali’®®, Stando a questi dati, i provvedimenti di Anastasio contro giochi e
spettacoli pubblici sono da intendersi non come frutto di una politica antipagana,
ma come strumenti privilegiati di controllo dell’opposizione politica e
dell’opinione pubblica. Nonostante la natura squisitamente politica di tali decreti,
e in senso moralistico ed umanitario che essi vengono elogiati da Procopio, con
un velato afflato cristiano. In entrambi i casi, essi hanno funzione provvidenziale
e salvifica, contribuendo al miglioramento del livello morale dei sudditi e
ristabilendo 1’ordine naturale, sicché la salvezza individuale dei cittadini
corrisponde a quella collettiva dello Stato, espressa nella vita delle Toieig (kart’
Buem cmEPOVEL Toig AvBpOTOIS 1| PVGIS, ol 8 TOAelg E6dovTo)io,

3.1.3.10. La funzione salvifica e liberatrice di Anastasio e espressa da
Procopio tramite il ricorso insistente all’immagine della luminosa ascesa
dell’imperatore'®: egli sorge luminoso ad alta carica (§5: Tpog dpyTV TOGOHTNV

100 De insid. 39 De Boor.
101 Cfr. Haarer 2014, pp. 447-448.

102 Per I’abolizione del festival di Edessa, forse simile ai Brytae, cfr. Pseudo-loan. Styl. 30;
33; 46. Meno evidente ¢ 1’abolizione dei Maiouma di Antiochia. Cfr. Greatrex-Watt 1999; Haarer
2014, pp. 449-450. In generale, per la legislazione antipagana di Anastasio I, si veda CJ 1.11.9
Krueger

103 Sul dies rosarum e sulle feste pagano-cristiane nella Palestina, cfr. Belayche 2004; Zeev
Weiss 2004; Amato 2010, pp. 56-70.

104 Sull’epifania di Anastasio, cfr. Corcella 2010, p. 405.

105 Secondo Ventrella, in Amato-Maréchaux-Corcella-Ventrella 2014, pp. 254-255,
I’immagine delle tenebre del mondo che si dissipano € di marca cristiana, benché topos tipico
anche dell’g¢miPotmpilog Aoyoc.
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avéloumeg), compare sulla scena del mondo come un deus ex-machina porgendo
la sua mano liberatrice (85: domep O0g ék pnyaviic dvapaveic, yeipa Tpobteveg
glevBéplov), si mostra ai sudditi insieme alla liberta in una vera e propria epifania
(§7: peta tig €levbepiog Emeovivar toig vmnkoolc). Il tema dello splendor
imperii, nella prassi panegiristica precedente normalmente reso tramite il ricorso
a metafore solari, € qui unito a quello della rinnovata libertas dai barbari ed ha
forse qui un referente diretto nelle rappresentazioni iconografiche della vittoria
imperiale sui di essi‘®.

3.1.3.11. Del tutto originale rispetto alla prassi panegiristica a noi nota, tranne
che per gli elogi cristiani'®’, ¢ 1’allusione all’attenzione verso i bisognosi'%, la
quale € da identificarsi, piu che con I’ideale di dikouoovvn, con la charitas
evangelica.

Proc., Paneg. ad Anast. 17
00 Yap ApKeIv NYNo® péypt TG Kowig xpeiag TV ehavOpomioy EKteivey, GAL
domep evepyetelv del oMV Emokonelg Tovg £V mabglv Seopévoug kai 860 KTl
uépog évmet tog morerct®.

3.1.3.12. Oltre all’imperatore oggetto di encomio, sono le moleg le vere
protagoniste del panegirico procopiano!®. La visione cosmopolita ed
universalistica dell’impero propria di Procopio &, come Aldo Corcella ha
notato'!!, evidente sin dalla prima frase, nella quale I’encomio dell’imperatore da
parte della citta di Gaza si unisce al coro di quelle dell’ecumene (§1"Hon pév, @
Kkpatiote Pacired, mioa mOMG €ml Gol @povodoa Kol TOlG ©0ig TPOmaiolg
appovopévn kai v evdapoviav dvrwg fitig éoti pabodoa i meipa). L’elogio
dell’imperatore ¢ sin dal principio inserito nel quadro di una prospettiva
universalistica e policentrica, nel solco della quale si colloca la lode di
Epidamno/Durazzo (82), citta natale di Anastasio. Grazie alla lode della patria di

106 Cfr, Chauvot 1986, pp. 182; 276, n. 57.

107 Si veda, a titolo esemplificativo, orazione di Basilio di Cesarea per Gregorio di Nazianzo
(or. 43).

108 Cfr. De Salvo 1985.

109 «Tu non ritenesti sufficiente dispiegare la tua benevolenza entro il limite dell’interesse
generale, ma, come per il desiderio di fare sempre del bene, volgevi il tuo sguardo sui bisognosi
di aiuto e sulle difficolta specifiche che affliggevano le citta».

110 1] sostantivo moMg €, non a caso, quello statisticamente pili presente nel Panegirico
procopiano. Cfr. Le statistiche testuali in TLG ®. A Digital Library of Greek Literature
(http://stephanus.tlg.uci.edu/).

11 5y questo aspetto si veda Corcella 2014, pp. 406-407.
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origine del laudandus, Procopio supera la difficolta dei natali oscuri
dell’imperatore, riconducendone la discendenza ad Eracle, per il tramite di
Phalios, ecista di Corinto, madrepatria di Epidamno. In seguito la citazione di
Gerusalemme, patria comune dell’ecumene (818: done 10D @V AVvOpOT®V
yévoug kowvnv Tic Ov ginor motpida) e di Cesarea di Palestina, Alessandria,
Costantinopoli, contribuiscono ad accrescere la lode di un impero multicentrico
e multiculturale, che nella figura del BaciAedg trova I’origine della propria
evdapovia. Gli interventi ingegneristici promossi da Anastasio — il restauro
dell’acquedotto di Gerusalemme'!?, del porto di Cesarea di Palestina, del faro di
Alessandria, del Lungo Muro di Costantinopoli — perpetuano la memoria di
figure esemplari della regalita greco-romana e giudaica: la dinastia davidica,
Giulio Cesare, Alessandro Magno, Costantino. La riconnessione ideologica a tali
figure, evocate dalla citazione delle citta omonime € chiara e contribuisce
all’abénoic del laudandus. Essa & perseguita parimenti tramite la coykpioig con
figure ormai canoniche della regalita: Ciro (25), Agesilao (26), Alessandro (27).
Di essi Anastasio eguaglia le virtu, ma supera i vizi, mostrandosi munifico e
padre buono per i sudditi come il Persiano, ma senza emularne la brama di potere;
di Agesilao egli imita ’obbedienza e I’attitudine a saper vincere e governare i
barbari’®, ma non la parzialitd verso gli amici e I’ambizione smodata; con
Alessandro egli condivide 1’indole regale e la discendenza divina.

112 Proc., Paneg. ad Anast. 18. In precedenza, tale acquedotto era stato identificato con
quello di Ierapoli di Siria, sulla base della designazione perifrastica IT16\ig iepd (§18). E merito di
Jones (Jones 2007) I’identificazione della citta citata da Procopio con Gerusalemme. L’ipotesi di
Jones si basa su un confronto tra I’idrografia della citta descritta da Procopio e quelle a noi note
di lerapoli di Siria e Gerusalemme, nonché sulla documentazione archeologica esistente. In
particolare, elemento fondante dell’ipotesi di Jones ¢ la datazione dell’iscrizione SEG 8, 171
all’eta di Anastasio, attribuita da Amelotti, in Amellotti- Migliardi Zingale 1985, pp. 113-114,
n.8, al periodo giustinianeo e da Di Segni 2002, pp. 37-67, in particolare 58-60, all’epoca
dell’imperatore Maurizio. Sull’acquedotto di Gerusalemme, si veda Amit 2002. L’ipotesi di
identificazione di tale citta con Gerusalemme mi sembra possa essere suffragata anche su base
linguistica e letteraria. Gerusalemme &, infatti, definita iepd noAig da Filone Alessandrino (De
Somniis 2.246 Wendland), Flavio Giuseppe (Al 4.200 Niese). Il fatto, inoltre, che le altre citta
menzionate da Procopio siano tutte fondate da figure esemplari del potere imperiale greco-
romano (Cesare, Alessandro, Costantino) lascia supporre che I’inizio dell’elenco sia dedicato in
senso onorifico alla divinitd giudaico-cristiana, unita in Ring Komposition alla nuova Roma
cristiana fondata da Costantino. Per ulteriori interpretazioni del §18, cfr. Amato-Maréchaux-
Ventrella-Corcella 2014, pp. 394-396; Corcella 2014, pp. 407-409.

113 Proc., Paneg. ad Anast. 6. Per un’interpretazione del passo in riferimento a possibili
sottotesti tragici, cfr. Matino 2006, p. 489.
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3.1.3.13. Nel ritratto di Anastasio, che & I’'imperatore ideale, delineato dal
Gazeo, diretta conseguenza del buon governo lodato sono la pace e la prosperita,
a cui si aggiunge il recupero dell’ordine naturale, conforme alla volonta divina.

Proc., Paneg. ad Anast. 29

0 08 TV OPOV TETAYUEVA, KO TAVTO KOTO QUG TPoEpyeTor—-t0 Yap Ociov

eOpeVEG’, €’ eboePéaty Epyolg 0GImG TIHOHEVOV—FKOL Qaidpal HEV ol TOAELG, BAAN

Kot GAAQ ogpvVUVOUEVT], TAGOL OE KOOV TpoPERAnvTal KOGUOV, TOG GOG EIKOVAG

én’ evepyeciag iotdoo, kol pet’ éxeivov fueict,

Merito di Procopio e aver consegnato alle eta successive una forma di
panegirico perfezionata, «dandole una leggerezza che non aveva in Temistio»*®,
nella quale, all’insegna del sincretismo tra valori cristiani e pagani e della mimesi
letteraria di autori classici e postclassici, convergono in forma levigata alcuni tra
1 principali cardini dell’ideologia imperiale tardoantica: I’ideale del re sacerdote
e vopog Euyuyog, della monarchia elettiva e carismatica, di una filantropia
esplicantesi non solo sul piano generale, come benevolenza, ma anche su quello
particolare della beneficenza e della cura amministrativo-fiscale di uno Stato
inteso in senso universalistico, ecumenico e policentrico. Tali topoi saranno
destinati ad avere notevole fortuna nella definizione dell’ Imperium universale di
eta giustinianea e nella produzione panegiristica di eta bizantina'?®.

114 «Al ritmo regolare delle stagioni tutto si svolge secondo natura — la Divinita infatti e
benevola, quando € onorata piamente con opere buone — e le citta sono splendenti, ché ciascuna
si inorgoglisce delle sue bellezze ma tutte esibiscono un ornamento comune, collocando tue statue
in ringraziamento dei benefici e noi con esse».

115 Matino 2005, p. 25.

116 Cfr. Valdenberg 1935, p. 70; Matino 2005, p. 25.
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3.2. L’ideologia imperiale nella “ExBecic keporaiov
napovetik®v di Agapeto Diacono

3.2.1. Premessa

3.2.1.0. 1l processo di cristianizzazione dell’ideologia imperiale greco-
romana, in atto a partire da Eusebio, trova il suo pieno compimento nella
"ExOeoclg  keporoiov mopowvetik®dv di Agapeto Diacono. L’esplicita
identificazione tra pipnoic Ocod ed imitatio Christi (§72) ¢ il tratto pit peculiare
ed originale dello speculum di Agapeto per Giustiniano. L opera si inserisce nel
solco della letteratura TTepi Bacileiog precedente, non senza apportarvi alcuni
elementi innovativi, destinati ad avere ampio seguito nella letteratura sulla
regalita successiva: la forma acrostica, che secondo Hunger?! valse a definire uno
specifico sottogenere dello speculum principis bizantino, e, come vedremo, la
spiccata mimesi di autori cristiani.

3.2.1.1. La "Exbeoig keporaiov mapawvetik®dv di Agapeto & trasmessa da
194 manoscritti, datati tra XI e XIX secolo. Il titolo dell’opera non ¢ uniforme
nella tradizione manoscritta. Nei manoscritti piu antichi si registra
un’opposizione tra il titolo vVndbeoig € EkBeoic. Due manoscritti datati tra XIV e
XVI secolo tramandano il titolo ¥60eo1g €ig Tovotiviavov Baciréa, Extedeioa
Topd dyomnTod Slakdvov Exovca dkpootiyida tvde...2. 1l titolo latino piu
corrente, Scheda Regia, ¢ in uso a partire dall’edizione di Antonio Bellomo del
1906°, che & da ritenersi traduzione latina del titolo #kbeciq kepoAaiov
TOPAVETIKDY oyedocheion mopd dyonmntod dtokdvou Thg dytwTtdtng tod Oeod
neyéng éxxinoiog, v 1 dicpootiyg MdE mwg Exel’, con il quale I’opera venne
pubblicata a stampa nel 1509 a Venezia dall’'umanista Zacharias Calliergi®, che
adopero come testo di riferimento quello trasmesso da codice Marc. Gr. X1 23,
datato al 1292. Questo titolo & quello maggiormente attestato, seppur con talune

1 Cfr. Hunger 1978, I, p. 157.

2 Vindob. Phil. Gr. 169; Vindob. Theol. Gr. 325. Con alcune varianti, questo titolo &
ulteriormente attestato nella tradizione. Nel manoscritto Vindob. lur. Gr. 15 (1300 ca.) compare
la dicitura vnoBeoig dyabiic Pacireiog gig Gvopa o BgotdTon Kol gvcefectdtov Paciiémg
Nu@V Tovotiviovod KoTd TO AKPOGTLLOV.

3 Cfr. Bellomo 1906.

4 Questo titolo compare anche nei manoscritti Vat. Gr. 1014 (XIII sec.); Genua, Bibl.
Franzoniana, Cod. Urb. 31 (XIV sec.); Vat. Pal. gr. 320 (XV sec.). Il titolo

5 Cfr. Calliergi 1509.
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varianti, nella tradizione manoscritta®. La stessa discordanza appare nella
formazione dell’acrostico che da forma alla dedica incipitaria della Scheda. In
alcuni manoscritti le lettere iniziali di ciascuna sentenza formano 1’acrostico t@®
Oglotdto Kol evoePectdtom Pactiel MudV Tovotiviavd, Ayamntoc 6 EAdyiotoc
duékovoc’.

3.2.1.2. La continuita e la vastita della tradizione manoscritta®, ininterrotta
fino al XIX secolo, nonché la serie di commenti, parafrasi e traduzioni di cui la
Scheda Regia fu oggetto in area greca, latina e slava®, I’attribuzione ad Agapeto
di frammenti di Filone Alessandrino e la mimesi di cui essa fu oggetto nel
Romanzo di Barlaam e Joasaph'® dimostrano 1’importanza che tale scritto ebbe
lungo tutto 1’arco dell’epoca bizantina e ottomana. L’opera venne trasmessa
specialmente come un testo base dell’apprendimento del greco e della scienza

6 11 titolo #x0eo1¢ Kepoloinv Tapavetk@y mpdc OV Paciiéa Tovotiviavov oyediacOsica
Tapd dyomnTod S10KovoD TG AytoTdng oD Bod peyding ékkAnciog, GV 1 kpooTiyic MOE Tg
&yer compare nei codici Laur. Conv. Soppr. 4 (XIV sec.); Vat. Gr. 711 (XIV sec.); Laur. Plut.
86,8 (XV sec.); Mon. Gr. 83 (XV sec.); Vindob. Phil. Gr. 167 (1500 ca.); Vindob. Phil. Gr. 333
(XV sec.); Vindob. Theol. Gr. 243 (XV sec.); la variante kepdioto mapaveticd npog TOV
Baoctléa Tovotviavov oxedlacheicn mapd dyomntod dtakdvou Tiig dytmtdtng Tod Oeod peyding
gxkAnoiog, @v 1 dxpootig MdE Tog Exet € attestata nel codice Vindob. lur. Gr. 15 (1300 ca.).

" Questo acrostico ¢ attestato solo nei codici Paris. Gr. 1301 (XIII sec.); Laur. Plut. 59.17
(XV sec.); Laur. Plut. 74.13 (XV sec.); Vindob. Phil. Gr. 338 (XVI sec.); i codici Vindob. lur.
Gr. 15 (1300 ca.); Vindob. Theol. Gr. 231 (XIV sec.); Vindob. Phil. Gr. 169 (XIV-XV sec.),
Vindob. Theol. Gr. 325 (XVI sec.), Vat. Palat. Gr. 228 (XI11-XIV sec.), omettono 6. Per I’ordine
delle sententiae e I’acrostico nella tradizione manoscritta, si veda Bellomo 1906, pp. 13-15.

8 | codici manoscritti della Scheda Regia al momento noti sono 198; essi sono datati dal
secolo Xl sino al X1X. Cfr. http://pinakes.irht.cnrs.fr.

% La tradizione manoscritta attestata annovera 194 esemplari; tra questi, uno & datato ai
secoli XI — XV; 4 al XII-XIV sec.; 24 al XIV-XV sec.; 33 al XV-XVI sec.; 18 al XVI secolo;
16 to the XVII secolo; 82 to the XVIII secolo; 15 al XIX sec. Per una rassegna generale sulla
tradizione manoscritta della Scheda Regia, cfr. Sevcenko 1978; sui commenti, le parafrasi e le
traduzioni in demotico, cfr. Fusco Paciarelli 1978; Fusco Paciarelli 1986; Romano 1973;
Romano 1985. Sulla trasmissione e ricezione dell’opera in area slava, cfr. Seveenko 1954;
Sevéenko 1978. Sull’influenza di Agapeto sullo speculum principis di Teofilatto per
Constantinos Dukas, cfr. Romano 1985, in particolare p. 307-316 (contra Sevéenko 1978, p. 7 ¢
59g.).

10 Sui rapporti tra la Scheda Regia ed il romanzo di Barlaam e Joasaph, cfr. Praechter 1892;
1893; Henry III 1963; Sevéenko 1978. Per una recente edizione del Barlaam e Joasaph, si vedano
Volk 2006-2009 e Cesaretti-Ronchey 2012.
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politica, e fu uno degli strumenti privilegiati per 1’educazione della nobilta di
area slaval.

3.2.1.3. Questa istanza di fondo della trasmissione dell’opera ¢ attestata
anche in area occidentale. Dopo 1’editio princeps del 1509 innumerevoli furono
le stampe e le traduzioni in latino circolanti in tutta Europa'2. Come in area slava
la Scheda Regia venne adoperata anche in Occidente per I’educazione di
principi, principesse e nobili, contribuendo a formare I’ideologia monarchica dei
nascenti Stati nazionali. In Inghilterra due edizioni con traduzione inglese
vennero offerte a Maria di Scozia nel 1534 ed a Elisabetta | nel 1550; una
traduzione in russo venne offerta a Ivan il Terribile®*. Nel 1563 una copia venne
presentata da Jean Picot, Président aux enquétes du Parlement de Paris, a Carlo
IX di Francia, pur polemizzando con la platonica e ‘anticristiana’ pretesa di
Agapeto di eguagliare i ricchi ai poveri togliendo ai primi e dando ai secondi.

3.2.1.4. L’opera fu edita nel 1865 dal Migne nella Patrologia Graeca'*, con
il titolo di Capita admonitoria. L’edizione del 1906 a cura di Antonio Bellomo
segno ’inizio di un approccio piu critico al testo, aprendo importanti questioni:
la definizione del numero dei codici e della disposizione delle massime al loro
interno, 1’identificazione dell’autore, la determinazione della cronologia
dell’opera, del suo fine compositivo, delle sue fonti. La complessita storica,
linguistica, letteraria ed ideologica dell’operetta ha fatto si che a partire dagli
anni *50 del secolo scorso la critica cominciasse a interessarsene maggiormente.

11 1’opera ¢ trasmessa in molti manoscritti a carattere biblico-teologico: lerosol., Hagiou
Saba 606 (X1-XV cent.); Instanb. Panagh. 064 (XI1I cent.); Paris. Gr. 0396 (XIII sec.); Paris. Gr.
1301 (XIII sec.); Vat. Pal. Gr. 228 (XIV cent.); Franz. Urbani 31 (XIV cent.); Athon. Moné
Batoped. 0068(XIV cent.); Sin. 1205 (XIV cent.); Vat. Pal. Gr. 228 (XIV cent.); Ven. Marc. Gr.
11122 (XIV cent.); Vindob. Theol. Gr. 231 (XIV cent.); Athen. Metoch. Panag. Taphou 797 (XV
cent.); Leid. Periz. O°18 (XV sec.); Mosc. Sinod. Gr. 509 (XV sec.) Oxon. Baroc. 1372 (XV
sec.); Vat. Gr. 1579 (XV cent.); Vinodb. Theol. Gr. 243 (XV cent.).

12 Sulla circolazione dell’opera in Occidente in etd umanistica, cfr. Sevéenko 1978. Sono
note alcune traduzioni latine della Scheda Regia a cura di Niccolo Perotti. Cfr. Homeri
Batrachomyomachia, hoc est Ranarum et murium pugna, graece et latine. Suivi de : Musaeus,
poeta vetustissimus, De Ero et Leandro, graece et latine. Et de : Agapetus De Officio regis, ad
Justinianum Caesarem, graece et latine. Et de : Hippocratis Jusjurandum ; Nic. Perotto
interprete. Et de : Galeomyomachia, hoc est, Felium et murium pugna, tragoedia graeca, Basilea
1518.

13 Cfr. Frohne 1985, p. 42.

14PG 86 1, coll. 1153-1186.
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Ne comparvero traduzioni in lingua inglese®®, tedesca'® ed italiana!’. Quanto al
testo critico, dopo 1’edizione di Bellomo, seguirono nel 1995 rispettivamente le
edizioni di Francesca ladevaia e di Rudolf Riedinger'®. Quest’ultima & quella
comunemente adoperata negli studi critici su Agapeto e costituisce il testo di
riferimento anche per gquesto studio.

3.2.1.5. Gli studi sinora condotti non hanno chiarito lo spinoso problema
dell’identita di Agapeto e del suo rapporto con Giustiniano, nonché
dell’occasione alla base della composizione dell’opera. Questi aspetti sono
destinati a non trovare una risposta, in quanto tutto cio che sappiamo di Agapeto
¢ contenuto nell’acrostico. Solo in una parte della tradizione si ha la notizia del
fatto che Agapeto sarebbe stato un diacono di Santa Sofia di Costantinopoli, ma
I’identificazione della ayiwtdng tod Bod peyding ekkinoiag con Santa Sofia
di Costantinopoli € incerta. Finanche il nome dell’autore potrebbe costituire un
semplice attributo; infatti il nome Agapeto € attestato in acrostico solo in parte
della tradizione manoscritta e potrebbe in ogni caso essere un’invenzione di
epoca successiva 0 solo un aggettivo. Infondata appare 1’ipotesi di Bellomo
secondo cui Agapeto sarebbe stato un monaco del monastero palestinese di S.
Saba. Essa, contestata da tutta la critica successiva, ma condivisa da Stefano
Rocca nel 1989'°, ¢ fondata sull’attribuzione a Giovanni Damasceno, monaco
del monastero di S. Saba, del romanzo di Barlaam e Joasaph, nel quale la Scheda
Regia e citata letteralmente. Tale ipotesi, pero, non spiega il legame di Agapeto
con Giustiniano, né fornisce motivazioni convincenti per la stesura della Scheda
che, secondo Bellomo, avrebbe il fine di criticare il regno di Giustiniano e di
correggerne le storture, mettendo in luce i vizi dell’imperatore, quali I’ira,
I’avidita, la corruzione, attraverso la lode dell’ideale a cui ispirarsi. Anche
secondo Roberto Romano® ¢ ravvisabile nella Scheda Regia un ancoramento al
contesto storico contemporaneo; i vizi di Giustiniano redarguiti dal diacono
troverebbero una controparte oggettiva nella narrazione storica di Procopio di
Cesarea e di Giovanni Lido. Questa ipotesi sembra difficile da difendere per tre
motivi. L’adesione dell’autore ad un genere letterario rende topiche alcune

15 Cfr. Barker 1957, pp. 54-61 (parziale); Bell 2009.

16 Blum 1981, pp. 59-80, Frohne 1985, pp. 111-164, Riedinger1995.

17 Rocca 1989; ladevaia 1995

18 Cfr. Riedinger 1995. Le traduzioni in lingua italiana di Agapeto sono a cura della
scrivente.

19 1. 306.

20 Cfr. Romano 1985.
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affermazioni, quali 1’invito all’'umilta, alla filantropia, alla giustizia ed
all’amministrazione oculata dello Stato; in secondo luogo, le fonti storiche,
mosse da quello che Honoré ha definito ‘snobismo intellettuale’ di area
senatoriale®!, non possono essere ritenute un elemento di valutazione oggettiva
al quale combinare i contenuti delle sentenze di Agapeto; in terzo luogo, non
siamo in grado di definire il grado di prossimita tra Agapeto e I’imperatore e
I’effettiva conoscenza dell’ambiente di corte costantinopolitano. Non ¢
possibile, pertanto, tracciare in modo netto il confine tra adesione alla realta
storica e ricorso ad astratti motivi topici dell’ideologia imperiale. Un’ipotesi
suggestiva, che sembra convincente proprio in virtu del carattere sapienziale e
teologico dell’opera, ¢ quella avanzata da Renate Frohne??, secondo la quale
Agapeto appartenne ai monaci dxoiuntot, i quali possedevano nel proprio
monastero di Costantinopoli, S. Giovanni Battista di Studios, una ricchissima
biblioteca, dove si ritiene fosse custodito 1’epistolario di Isidorio Pelusiota, a cui
il Nostro fortemente si ispira®®. La documentata attivita di copisti svolta dai
monaci axoiuntot rende spiegabile, oltre alla vasta conoscenza del repertorio
salmistico e veterotestamentario, anche quella ‘profana’ che I’autore della
Scheda sembra mostrare.

3.2.1.6. Quanto alla cronologia dell’opera, il terminus ante quem
indubitabile ¢ il 548, anno della morte dell’imperatrice Teodora, citata come
vivente al capitolo 72. La generale tendenza a destinare agli imperatori discorsi
parenetici sulla regalita durante le prime fasi di regno ha lasciato supporre che la
Scheda Regia sia databile agli anni immediatamente successivi al 5272
L’ipotesi ¢ destinata a rimanere tale; infatti, non ¢ nota 1’occasione di
composizione dell’opera, né se essa fosse destinata ad una lettura pubblica o
privata, benché 1’uso dell’acrostico visuale nel quale le 72 massime sono
disposte in parte della tradizione manoscritta dovrebbe far ipotizzare una
fruizione in forma scritta e non orale della Scheda, forse destinata alla
memorizzazione d’uso scolastico.

2L Cfr. Honoré 1978, p. 13.

22 Cfr. Frohne 1985, pp. 199-208; 245-246; 251.

23 Cfr. Cavallo 1978; Rapp 2005, in particolare p. 378.
24 Cosi anche Bell 2009, p. 1.
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3.2.2. La forma gnomica e la mimesi letteraria

3.2.2.0. La Scheda Regia di Agapeto si inserisce, quanto ai contenuti ed ai
topoi impiegati nel solco della letteratura Tlepi Pocideiac?; quanto alla forma,
essa segue la tradizione gnomico-sapienziale. Nell’ambito della letteratura greca
classica ed allenistica, Agapeto aveva avuto importanti precedenti, quali i poemi
gnomici teognidei e pseudopitagorici’®. In ambito giudaico, la letteratura
salmistica e sapienziale poteva offrire un ampio bagaglio di forme e temi a cui
attingere.

3.2.2.1. La yvoun costituiva una forma retorica dal preciso statuto teorico,
configurandosi come uno dei progymnasmata previsti dall’educazione retorica.
Aftonio, nei Progymnasmata, definisce la yvoun come un discorso generale
espresso in modo assertivo, assimilabile in parte alla ypeia, della quale condivide
1 medesimi fini argomentativi: 1’elogio, la parafrasi, la ricerca della causa, la
costruzione di un’affermazione contraria, la parabola, 1’exemplum, la
testimonianza degli antichi, I’epilogo.

Aphth., Prog. 4, 1-4 Patillon

I'voun €6t A0Yog &V ATOQAVGEST KEQPOANIDONG £l TL TPOTPET®V 1j AmoTpénmv. TTg
O YVOUNG TO PEV E0TL TPOTPETTIKOV, TO O& AMOTPENTIKOV, TO O€ AmOPAVTIKOV, Kol
0 P&V amiodv, 10 8¢ ovvelevypévov, 10 8¢ mbavov, O 6& AAnbég, TO 68
vrepPolikov [...] ‘H pév obv Swipeoic ab Thg yvoung: épydoato 8 adthv Toig

%5 Per una storia generale dell’evoluzione dello speculum principis, si veda Hadot 1972;
sulla nozione di speculum principis, si veda anche Pernot 2003; per lo speculum principis dall’eta
imperiale al IV secolo cfr.: O’Meara-Schamp 2006; per lo speculum principis di eta bizantina si
vedano Hunger 1978, |, pp. 157-165; Blum 1981; Prinzig 1988.

% Per i problemi sulla formazione della silloge toegnidea e della sua circolazione e
ricezione in eta tardoantica, si vedano Maltomini 2003; Condello 2009; Ferreri 2011. Tra le opere
pseudo-pitagoriche di interesse rilevante per la letteratura sulla regalita, segnaliamo il Carmen
Aureum attribuito a Pitagora e il poema gnomico dello pseudo-Focilide. Il Carmen aureum
(Diehl 1925; Kirk 1997) era molto noto in eta tardoantica ed in ambiente neoplatonico, come
dimostra il commento di lerocle (cfr. Koehler 1974). E forse ravvisabile un’analogia strutturale
tra le 72 sentenze di Agapeto ed i 72 esametri del Carmen Aureum. La medesima struttura in
sentenze, in questo caso esplicitamente disposte in gnomai o capitula, ha il poema dello pseudo-
Focilide, costituito da duecentotrenta esametri probabilmente riuniti e redatti nel I sec. a. C (cfr.
Epistologr. Gr. p. 601 Hercher = lambl., VP 75-78 Klein; per un’interpretazione, si vedano Diehl
1925; van der Horst 1978; Derron 1986; Wilson 1994; Wilson 2005).- Benché I’opera sia
generalmente trasmessa come pitagorica, la critica € ormai concorde nell’attribuirla all’ambiente
giudaico-ellenistico, dal momento che vi si riconoscono, accanto agli apporti dell’ellenismo, in
particolare stoico, un generale fondo monoteistico ed influssi della sapienza veterotestamentaria,
derivati dal Siracide e dall’etica mosaica, nonché analogie con Filone e Giuseppe Flavio.
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TG ypelag KePOAiO, EYKOUOCTIKY, TOPUPPACTIKY, T® Tig oitiag, €k ToD
£vavTiov, TopaPort], Topadeiyatl, LopTLPIQ TOAUMY, ETAOY® Ppoyel. Aleviivoye
8¢ 1 ypeia Thig yvodung @ TV piv ypeiav elval mote TPaKTIKNY, THY 8¢ yvouny del
Aoyiknv, kol T@ TV pév ypeiav deicBor Tposmmov, TV 6& YvOUNY ATPOCHTMS
gkpépecOon?’.

Elio Teone?® specifica ulteriormente le differenze tra yvoun e ypeio: la
prima si distingue dalla seconda per il carattere esclusivamente generale,
I’assenza di riferimenti a personaggi, la costruzione sulle parole piu che sulla
narrazione di fatti, il valore esclusivamente morale (tr|v 6& yvounv dei mepl @V
&v 1 Bio ypnoinwv etvar). Da un punto di vista retorico, la forma gnomica
offriva la possibilita di veicolare in modo sintetico ed arguto principi etici
generali, tratti sia dal patrimonio letterario tradizionale che da quello giudaico-
cristiano. Frutto dell’operazione di mimesi perseguita, per molti aspetti
antesignana delle tendenze letterarie successive?®, & una sorta di breviario sul
buon governo, la cui finalita & immediatamente spendibile: educare il principe
alla scienza politica, fornendogli uno strumento di facile memorizzazione. La
natura prescrittiva, testimoniata dalla forte presenza di imperativi, fa si che
questo ‘decalogo’ del buon principe assuma un valore astratto e generale,
nonostante alcuni riferimenti a fatti contemporanei.

3.2.2.2. In linea con la natura di ‘breviario’ che la Scheda Regia sembra
avere, appaiono spiegabili le numerose ripetizioni di alcuni topoi presenti
nell’opera. Si pud, infatti, intuire nell’organizzazione della materia una sorta di
climax, che va da un livello etico individuale sino ad uno teologico e metafisico;
in base ad essa i medesimi concetti sono di volta in volta indagati secondo ottiche
differenti. La ridondanza diviene strumento didattico, al pari della forma
acrostica, in quanto agevola la memorizzazione dei precetti veicolati.

27 «La massima & un discorso generale espresso in modo assertivo, che esorta o dissuade.
La massima pu0 essere esortativa, dissuasiva, assertiva, semplice, complessa, credibile, vera,
iperbolica [...] Queste sono le tipologie della massima. Tu te ne servirai secondo i punti della
chreia: ’encomio, la parafrasi, la causa, il contrario, la parabola, I’esempio, la testimonianza
degli antichi, un breve epilogo. La chreia si distingue dalla massima perché la chreia a volte
verte su azioni, mentre la massima & sempre di parola; la chreia impiega dei personaggi, la
massima non & mai pronunciata da personaggi». Traduzione italiana a cura di chi scrive.

28 Prog. 96.19- 97.3 Patillon-Bolognesi.

29 Agapeto anticipa la generale tendenza gnomologica propria della letteratura bizantina
successiva. Fondamentale per la comprensione della letteratura gnomologica sacro-profana sin
dagli inizi dell’eta bizantina ¢ il contributo di Richard 1962; per un’ulteriore interpretazione del
fenomeno, cfr. Matino 1983; Odorico 1983; Baldi 2000; Odorico 2004.
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3.2.2.3. Quanto alle fonti impiegate dall’autore, molti critici si sono
cimentati nella Quellenforschung. Gia Bandurius®, autore di una monumentale
opera di storiografia bizantina, Imperium Orientale, sive Antiquitates
Constantinopolitanae, aveva intuito agli inizi del 700 la dipendenza di Agapeto
da Isocrate, le cui opere A Nicocle, Nicocle, Evagora e Demonico erano
considerate forme di letteratura ITepi Pacireiac®. Accanto ad Isocrate, la critica
ha rinvenuto tra le fonti di Agapeto anche Omero, Aristotele, Platone, Senofonte,
Dione Crisostomo, Eusebio, Temistio®. Tuttavia, il ricorso ormai tradizionale
ad alcuni topoi, canonizzati sia dalla trattatistica retorica, sia dalla prassi
panegiristica rende quanto mai difficile individuare I’esatto ipotesto di
riferimento. Piu desueto é I’uso da parte di Agapeto della letteratura patristica,
fra i cui esponenti la critica ha individuato specialmente Isidoro Pelusiota e Nilo
di Ancyra, accanto a Giovanni Crisostomo ed i Padri Cappadoci®. Agapeto cita
tali autori direttamente alludendo ad essi e adoperando i loro stilemi per
esprimere concetti sulla regalita di ascendenza classica.

3.2.2.3.1. | passi morali dei Padri della Chiesa citati da Agapeto rinviano ad
un patrimonio culturale teologico che riflette il tentativo, dialettico e non
univoco, degli intellettuali cristiani di fondare su base etica e trascendente il
potere terreno. Esiste, infatti, un’ideologia della regalita cristiana, non sempre in
linea con le teorie eusebiane, sviluppata non solo in opere piu direttamente
assimilabili al genere Ilepi Baoideiog, ma riflessa anche nell” omiletica, negli
epistolari dei Padri, nei commenti esegetici alle Sacre Scritture. Tra IV e V
secolo, florilegi e raccolte di massime morali dedotte dal vastissimo patrimonio
della letteratura patristica erano gia in circolazione negli ambienti monastici
orientali** ed Agapeto avrebbe potuto facilmente avervi accesso.

3.2.3. La struttura dell 'opera

30 Cfr. Id., Imperium Orientale, sive Antiquitates Constantinopolitanae, Paris 1711, p. 6;
questa annotazioni sono segnalate nell’edizione Migne, PG 86,1, coll. 1153-1154.

8L Cfr. Cap.1, pp. 26-27.

32 Sulle fonti classiche e cristiane di Agapeto, cfr. in particolare Frohne 1985, la quale
riconosce tra esse non solo Isocrate, Platone, Senofonte, Dione e Temistio, ma anche Isidoro
Pelusiota; Maltese 2003, in particolare pp. 328-329; Bell 2009, pp. 27-32. Sulla ricezione in
Agapeto degli scritti di Giovanni Crisostomo, cfr. Bosinis 2008, in particolare pp. 116-117. Sulla
politica culturale giustinianea, cfr. Morisi 1963; De Giovanni 2007, con ulteriore bibliografia;
Matino 2014.

33 Cfr. Frohne 1985.

34 Cfr. Cavallo 1978; Rapp 2005; Jones 2016.
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3.2.3.1. La "Exbeoig € stata spesso accusata di mancanza di coerenza, a
causa della frequente ripetizione dei medesimi concetti. Di seguito forniamo una
tabella riassuntiva della struttura dell’opera e dei topoi impiegati, in modo da
renderne evidenti gli elementi di ripetizione.

Numero yvoun Contenuto Ripetizione

1 Origine divina del potere | 2 (topos della giustizia
imperiale; topos della | imperiale); 5, 30, 45, 61
pipnoig 0god; | (Origine divina del potere
sottomissione imperiale); 27, 36
dell’imperatore alla legge. | (sottomissione

dell’imperatore alla
legge)

37, 45, 63 (topos della
pipnotg Bgod).

2 Metafora della nave dello | 10 (metafora della nave
Stato; topos della giustizia | dello Stato).
imperiale.

3 Equivalenza  tra la | 17  (equivalenza fra
conoscenza di sé e la | conoscenza filosofica e
conoscenza di Dio. conoscenza di Dio).

4 Precarieta della natura | 14, 67, 70, 71 (Precarieta
umana; uguaglianza | della natura umana); 71
naturale  degli  esseri | (uguaglianza naturale
umani. degli esseri umani).

5 Origine divina della | 1, 30, 45, 61 (Origine
regalita; causa e fine della | divina del potere
pieta (evoéPera) | imperiale)
imperiale. 15 (valore dell’gdboéfera

imperiale).

6 Necessita della volontaria
conformazione alla
volonta divina da parte
dell’imperatore.

7 Vanita delle ricchezze | 19, 38, 43, 44, 53, 60, 61
terrene; valore della
beneficenza  (edmoria)
imperiale.

8 Necessita della vicinanza | 23  (equivalenza  tra
del sovrano ai poveri; | comportamento umano ed
equivalenza tra | azione divina).
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comportamento umano ed
azione divina.

9 Metafora dello specchio. | 24

10 Metafora della nave dello | 2
Stato.

11 Necessita 13, 33, 34.
dell’imperturbabilita
imperiale.

12 Necessita di bandire gli | 22, 31, 32.
adulatori.

13 Necessita 11, 33, 34.
dell’imperturbabilita
imperiale.

14 Precarieta della natura | 4, 67, 70, 71.
umana.

15 Valore della eboéfeio | 5 (Valore della gvoépeia
imperiale; eternitda | imperiale); 18 (eternita
dell’impero. dell’impero).

16 Necessita
dell’uguaglianza sociale.

17 Avvento dell’era dei re | 3 (equivalenza  fra
filosofi; equivalenza fra | conoscenza di sé e
conoscenza filosofica e | conoscenza di Dio).
conoscenza di Dio.

18 Ywoepocvvn e dikalocvvn | 15 (eternita dell’impero).
imperiale; eternita
dell’impero.

19 Necessita della | 7,38, 43, 44, 53, 60, 61.
beneficenza  (edmotia)
imperiale.

20 Venerabilita dell’impero; | 40.
valore della piAavbpomio
imperiale.

21 Duplice immagine,
umana e divina,
dell’imperatore.

22 Necessita di bandire gli | 12, 31, 32.
adulatori.

23 Equivalenza tra | 8 (Equivalenza  tra

comportamento umano ed
azione divina; valore dell’
£\eog imperiale.

comportamento umano ed
azione divina)

51, 52 (valore dell’ &\eog
imperiale).
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24 Metafora dello specchio 9.

25 Necessita del | 54.
discernimento e della
preghiera nell’assunzione
di decisioni.

26 Necessita dell’assenza di
negligenza  nell’azione
imperiale.

27 Sottomissione 1, 36.
dell’imperatore alla legge.

28 Equivalenza tra colpa e
peccato.

29 Necessita di evitare la
compagnia dei malvagi.

30 Origine divina della | 1,5, 45, 61.
regalita; necessita della
scelta di buoni
amministratori dello
Stato.

31 Necessita di allontanare | 12, 22, 32.
gli adulatori.

32 Necessita di allontanare | 12, 22, 31.
gli adulatori; il vero
amico.

33 Necessita 11, 13.
dell’imperturbabilita
imperiale.

34 Necessita 11, 13, 33.
dell’imperturbabilita
imperiale.

35 Valore dell’gbvoia
imperiale.

36 Sottomissione 1, 27.
dell’imperatore alla legge.

37 Topos della pipnoig Beod. | 1, 45, 63.

38 Valore della ebmotia | 7, 19, 43, 44, 45, 48, 53,
imperiale. 60, 61.

39 Necessita della
riconoscenza.

40 Topos della piiavOpomio | 20.

imperiale.
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41 Necessita
dell’imparzialita
dell’imperatore.
42 Necessita
dell’imparzialita dei
giudici.
43 Insuperabilita della bonta | 7, 19, 38, 44, 45, 48, 53,
divina e valore | 60, 61.
dell’gvmotia imperiale.
44 Valore dell’sdmotio. | 7, 19, 38, 44, 45, 48, 53,
imperiale 60, 61
45 Origine  divina della | 1, 5, 30, 61 (Origine
divinita; topos della | divina della divinita); 1,
pipnowg  Oeod; valore | 37, 63 (topos della
dell’svmotia imperiale. uipmotg Beod); 7, 19, 38,
44, 48, 53, 60, 61 (valore
dell’evmotia imperiale).
46 L’imperatore occhio di
Dio e i cittadini membra
dell’imperatore.
47 Valore della beneficenza
imperiale.
48 Valore dell’edmotia | 7, 19, 38, 44, 45, 53, 60,
imperiale. 61.
49 Valore paradigmatico
della figura imperiale.
50 Necessita di  preferire
quelli.  che chiedono
benefici a quelli che ne
offrono.
51 Valore dell’&\eog | 23, 52.
imperiale.
52 Valore dell’&\eog | 23, 51.
imperiale.
53 Valore dell’sdmotio. | 7, 19, 38, 44, 45, 48, 60,
imperiale. 61.
54 Necessita del | 25.
discernimento e della
preghiera nell’assunzione
di decisioni.
55 La giusta ira.
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56 Necessita di osservare il
carattere dei collaboratori.

57 Importanza dell’ascolto
dei giusti consiglieri.

58 Invincibilita dell’impero.

59 Metafora dell’impero | 72.
scala verso Dio.

60 Valore dell’somotia | 7, 19, 38, 44, 45, 48, 53,
imperiale. 61.

61 Origine  divina della | 1,5, 30, 45 (origine divina
regalita; Valore | della regalita); 7, 19, 38,
dell’svmotia imperiale. 44, 45, 48, 53, 60 (valore

dell’svmotia imperiale).

62 I soccorso  celeste
protegge 1’imperatore.

63 Topos della piunoig Beod. | 1, 37, 45.

64 Necessita del perdono
imperiale.

65 Necessita di guardarsi dal
biasimo altrui.

66 L’ideale della giustizia
imperiale.

67 Precarieta  della vita | 4, 14,70, 71.
umana.

68 L’imperatore servo di
Dio.

69 Valore delle azioni umane
nel giudizio
oltremondano.

70 Precarieta della vita | 4, 14, 67, 71.
umana.

71 Precarieta della vita | 4, 14, 67, 70.
umana; uguaglianza
naturale degli uomini.

72 La metafora dell’impero | 59.

scala verso Dio.

3.2.3.2. Le ripetizioni

segnalate in tabella possono essere interpretate alla
luce di una possibile suddivisione della Scheda in quattro parti: la prima relativa
a definizioni teologiche generali della regalita (1-8); la seconda di livello
psicologico-morale, dedicata alla caratterizzazione dell’anima dell’imperatore

(9-14); la terza e piu consistente, riguardante 1’arectologia imperiale, con
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specifiche definizioni delle virtu da esercitare nel rapporto tra imperatore e
amici, collaboratori, amministratori, magistrati, esercito, nemici e sudditi (15-
58); la quarta, consacrata al carattere escatologico e provvidenziale della
Baoreia (59-72). A suggellare e segnare i limiti tra le varie parti ricorrono in
modo cadenzato metafore fortemente icastiche: I’imperatore timoniere della
nave dello Stato (2, 10, 70); I’anima dell’imperatore specchio cristallino della
divinita (9, 24); il regno terreno scala verso Dio (51, 72). Di contro alle accuse
di incoerenza, & possibile evincere nella Scheda Regia un’unita tematica
intrinseca, in base alla quale i medesimi concetti sono rivisitati ogni volta alla
luce di una prospettiva diversa, guidando I’imperatore, proficiens di un percorso
conoscitivo, dalla conoscenza di sé e della propria missione terrena alla
conoscenza di Dio e del valore escatologico e provvidenziale della propria
azione politica.

3.2.4. Topoi e temi dell'ideologia imperiale di Agapeto Diacono

3.2.4.0. 1l dichiarato carattere cristiano e teocratico dello speculum di
Agapeto e il carattere piu originale dell’operetta. Benché gia Eusebio avesse
alluso in modo indubitabile al Dio giudaico-cristiano, € nella Scheda di Agapeto
che Cristo, Bactilevg 1@V Pacthevovtov, € per la prima volta nominato (872).
L’insistente richiamo al contemptus mundi, alla consapevolezza della fugacita
della vita terrena, alla cura dei poveri e degli ultimi sono ulteriori elementi del
generale e progressivo processo di cristianizzazione delle virtutes imperiali
canoniche. | diversi caratteri del modello di regalita forgiato da Agapeto
poggiano su una base teologica cristiana (ontologica, etica, metafisica). Di
seguito proveremo ad analizzare i piu rappresentativi di essi.

3.24.1. Fondamento dell’ideologia imperiale formulata da Agapeto ¢ la
concezione dell’impero quale dono elargito al sovrano da Dio. L’idea era stata
gia promulgata in seno alla teoria politica cristiana da Eusebio di Cesarea®®, che
ne aveva fatto la base della giustificazione metafisica e provvidenzialistica
dell’impero di Costantino. Sinesio® aveva a sua volta teorizzato un’emanazione
divina dell’origine della regalita, allo scopo di fondare su questa base 1’ordine
morale del PBaciiedg, obbligato ad un’incessante opera di imitazione della
divinita. Agapeto si colloca su questa scia, identificando nella derivazione divina

% Eus., L. C. 3.6. Cfr. Cap. 1, pp. 64-67.
3 De regn. 8. Cfr. cap. 2, pp. 96-98.
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non solo la base ontologica dell’istituto monarchico, ma anche la condizione per
il controllo dell’etica imperiale. L’imperatore ¢ debitore alla divinita di un
beneficio, che deve sforzarsi di ricambiare praticando a sua volta opere di
beneficenza nei confronti dei suoi sudditi. Il re ideale di Agapeto riconosce non
nella propria iniziativa, ma in quella divina, I’origine della propria dignita,
sottomettendosi sia alla legge morale divina sia alla legge umana. Questi principi
sono evidenti sin dalla prima massima dello speculum di Agapeto, che ha un
chiaro valore programmatico: derivazione divina della regalita, ideale della
uipnoig Beod e dikaoovvr imperiale vi sono strettamente connessi.

Agap. 1

Tpfig amdong vréptepov Exov d&iopa, BPactred, TYHG VIEP GmTavTog TOV TOVTOV
o¢ a&iwoavta Beov, 611 Kol kab’ opoimotv tig Eémovpaviov Bacireiog E5mKé Got TO
okfiTtpov Tiig €myeiov dvvaoteiog, iva ToU¢ avOpdTovg 3184ENG TV ToD diKaiov
QLAOKTY Kol TV Kat’ oDTod AVCCOVTIOV EKIIOENG TNV DAOKTYV VIO TOV a0ToD
Bacilevduevog vopmv kol Tdv vrtd o Bactiedmv dvwoume'.

Il motivo del re che riceve lo scettro dalla divinita risale ad Omero®. Anche
I’ideale della opoiwoig alla divinitd godeva di una lunga tradizione nella
letteratura politica greca e, come abbiamo visto, era stato da ultimo Sinesio nel
De regno a conferirle ulteriori giustificazioni di tipo metafisico e teologico®.
Agapeto arricchisce la topica che eredita nutrendola di suggestioni cristiane,
ottenute attraverso una folta trama di allusioni ed intertestualita. Riecheggiando
I’espressione Tipfic amdong véptepov ddpnpa, attribuita ad Ephraem il Siro®,
Agapeto conferisce all’imperatore sin dall’incipit una dignita divina. La tensione
all’imitazione della divinita ¢ resa dall’espressione «af’ oOpoiwow THg
gnovpaviov Pactreiog, la quale ricalca fedelmente quella impiegata da Basilio
di Cesarea*! per spiegare il paragone di Matteo 13.45 tra il regno dei cieli ed una
perla preziosa. Il nesso vmo t@v avTod Pacirevdpevos vopwy e citazione letterale

37 «Poiché tu detieni una carica pil alta di ogni onore, o imperatore, onora su tutti il dio che
te ne ha reso degno, perché egli ti ha dato lo scettro del potere terreno a somiglianza del regno
celeste affinché tu insegnassi agli uomini la custodia della giustizia e scacciassi il latrato dei folli
che le si oppongono, sottomettendoti ai suoi comandi e governando a tua volta i tuoi sudditi in
modo conforme alla legge».

3 Cfr. Cap. 1, p. 21.

%9 Syn., De regn. 8-10. Cfr. cap. 2, pp. 113-122.

40 precationes ad dei matrem, PG 4, col. 366.

41 Ascet. 1-2. PG 31, col. 940: Afjlov yap, 6Tt 6 moAdTIog papyoapitng mpog T Opoimoty
g émovpaviov Paciieiog TapeiinmTal.
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dell’epistola 1516 di Isodoro Pelusiota, relativa al buon governo®.
L’ambivalenza semantica del verbo Paociledewv, riferito sia alla concreta
dimensione dell’esercizio del potere monarchico, sia a quella traslata del
governo morale di sé, e qui impiegata con finezza da Agapeto per alludere alla
priorita dell’ordine etico su quello politico. Per il concetto della soggezione del
re-giudice al giudizio divino Agapeto sembra, inoltre, rifarsi a un ormai
consolidato patrimonio gnomico giudaico-cristiano di cui si ha traccia, ad
esempio, nelle Sentenze di Sesto*® e nei Frammenti di Filone di Alessandria*.

3.2.4.2. 1l modello di regalita propugnato da Agapeto e ascrivibile a quello
carismatico, di stampo giudaico-cristiano*. La regalita obbliga il sovrano ad un
rapporto di sottomissione e gratitudine costante verso la divinita. Il regno si
configura come restituzione di un dono concesso dalla divinita e servizio
all’umanita.

Agap. 5

"Io01, & edoePeiag OedTevKTOV EYOoAp0, BT Bow peydAmv AEDONC mopd O£0d
dwpedv, T0600T® pPeIfovog apoPiig OQENETNG DTLAPYELS AT OVKODV ATOS0G TM
gvePYETN TO YPpE0C ThG evyaploTiog, T@ AapuBAvovtl T0 ¥pEog MG ¥apv Kol Tig
YOPLTOG XApv AVTISWOOVTL. aDTOG Yap Gel Kol yapitev dpyel Kol ®g ypéog Tag
Yoprrog amodidwotv: evyapiotioy 6& (NTel map UMV oV TV d1d pnudtov dyoddv
TPOPOPE, GALL TNV 818 TpaypdTeY DGERDY TPOSPOPaVE,

%2 1sid. Pel., ep. 1516 Evieux: O toivov Tig cotpiog 00T AVIITOI00UEVOG LAMGTA eV
€lg TNV TAV APYOUEVOV EQVTOV KOTOTOTTET® TANOVV, €l 8° Apyiig Epws dtomog avTd Emmtain, 1
€€elauvET® ToDTOV AQ’ £0VTOD 1) 610 TOD KOAMS dpyxesBor 1o duvaohat kKaddg dpEat Tardevéchm:
Kol p) mppurTéTo pav £0vTov T® Tpdypory, £l 88 kAndein, maparteiclo, £l 0ldv g, dusvov yép-
€1 8¢ pun, Kbv H7o TV vopwv Pactievdpevog apyéto. «Colui il quale ricerca la propria salvezza
disponga principalmente se stesso verso la moltitudine dei sudditi, se un desiderio sconveniente
di potere lo assale, oppure lo allontani da sé o si educhi alla facolta di ben governare con 1’essere
ben governato; e, quando venga chiamato, non si precipiti all’opera, ma ¢ meglio, se possibile,
che si rifiuti; in caso contrario, governi sottoponendosi al comando delle leggi». Traduzione
italiana a cura della scrivente.

43 Sent. 183 Elter 6 kpivov &vOpomov kpivetar V1o Tod Beod.

4 Ph., fr. 23 Lewy Ei Bovket Stmhdg e0S0KIUETY, Kol ToOG T0 KAAMOTA TO10DVTAC TPOTipaL
Kol 101G T0 yeipova TPATTOLCIY EMITILLAL.

4 Cfr. Cap. 1, pp. 56-62.

46 «Sappi, o statua di pieta costruita da Dio, che quanto piu sei reso degno da Dio di grandi
doni, tanto piu da debitore gli devi una ricompensa maggiore. Percio, offri il dovuto
ringraziamento al benefattore, che accetta il debito come un atto di gratitudine e ricambia il
beneficio col beneficio. Egli, infatti, & il primo nel concedere benefici e li ricambia come se
fossero un debito; ma Egli esige da noi come ringraziamento non 1’espressione di parole buone,
ma 1’offerta di azioni pie».
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L’imperatore, gocefeiag Oedtevktov dyoipo, risponde con riconoscenza
alla yapic divina, dalla quale la regalita trae origine. Chiara ¢ I’allusione la
caritas evangelica. L’espressione &¢ yapwv kai tfg yaprroc yapwv ¢, infatti, un
riferimento letterale a Giovanni 1.16 ed alla tradizione dei commenti a tale
passo?’.

3.2.4.3. Un’ ulteriore implicazione dell’origine divina della regalita ¢ la
necessita che 1’imperatore, in virtu di essa, scelga accuratamente 1 magistrati,
insieme al sovrano garanti dell’ordine divino in Terra.

Agap. 30

"Eyxéopiov ¥7t6 0e0d miotevbeig Paciieioy pndevi xpd tdv movnpdv mpog TiG TV
TPOYUATOV SIOKAGELS. OV YOp v ékelvol kakde Stampdémvion, Adyov VeéEet O
0 TV ioydv avtoic dedmKkmg. petd mOAAfig obv éfgtdoemg ai TV dpydvimv
npoBoiai ywésOmwoov®,

Il passo risente fortemente della ricezione e rielaborazione della letteratura
gnomica e di quella ITepi Bactreiag. L’ espressione pundevi ypd t@vV movnpadv
TPOG TG TMV TPOUYUAT®V SIOKNGELC. MV Yap dv EKeTvol KakdS Stampatovrar &,
infatti, ripresa letteralmente o dagli Apophthegmata dei Sette Sapienti (24
Mullach: Eic apymv xotactodeic undevi xpd movnpd mpdg Tdg SI0KHGES: OV
yop v ékeivog audptn, ool to¢ aitiag T® dpyovtt Embnoovct) o dall’ ad
Demonicum pseudo-isocrateo (37), che riprende a sua volta la suddetta massima.
Alcuni*® hanno ipotizzato che qui Agapeto alluda alla corruzione dei piu stretti
collaboratori di Giustiniano, ricordata anche da Procopio e Giovanni Lido*. Le
posizioni critiche dei due sono imputabili all’appartenenza all’opposizione
intellettuale dell’élite aristocratica costantinopolitana® e non ci & dato di sapere
quanto Agapeto conoscesse davvero fatti e persone della corte di Giustiniano.

47 Cfr. Basil. Caesar., Hom. in Ps., PG 29, col. 361; Cyril. Alex., Os.-Mal. 338 Pusey; lo.
1.149-150 Pusey; Glaph. Gen.-Dt., PG 69, col. 381; Dydim. Caec., Trin., PG 27, col. 48; Fr. Ps.
849 Mihlenberg; Gen, 162 Doutreleau-Nautin; Eus., Ps., PG 23, col. 1076; loan. Chrysost.; 1-
88 in I., PG 59, coll. 91-95; Orig., In. lo. 2.35.212; 6.3.14-15; 6.6.33 Blanc; Theodor.,
Interpretatio in X1V epistulas sancti Pauli, PG 82, col. 125.

48 «Essendoti stato affidato da Dio il regno universale, non servirti in alcun modo dei
malvagi per I’amministrazione degli affari dello Stato. Infatti delle cose che quelli potrebbero
mal condurre, rendera conto a Dio colui il quale ha loro conferito potere. Quindi la scelta dei
magistrati sia effettuata dopo lunga ricerca».

49 Romano 1985.

50 Cfr. Proc., Arc. 13; Lyd., Mag. 3.57-58.

51 Honoré 1978, p. 13.
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Non é possibile leggere nel monito di Agapeto una critica certa all’operato di
Giustiniano. Quanto alla scelta meritocratica dei magistrati essa trovo
effettivamente un riscontro sul piano storico nella riforma del 535 (lust., Nov.
8), relativa ai requisiti standard per il reclutamento dei magistrati. E
probabilmente piu giusto ipotizzare che Agapeto fosse influenzato dal clima
generale di riforma dell’apparato amministrativo-giudiziario in atto sin dai primi
anni di regno di Giustiniano; ad essa egli intense rendere omaggio con la propria
propaganda.

3.24.4. L’elezione divina del basileus giustifica I’istituzione non solo
della regalita in senso teologico e metafisico, ma anche in senso morale,
implicando il dovere dell’imperatore di imitare la beneficenza divina verso i
poveri.

Agap. 45

Nedpatt 0g0d v Poctheiov Aofov pipmoar ovtov dUEpymv dyaddv, 8Tt TdV €1
TOIElV Suvapévav &yévov, GAL od tdv &0 madely Scopdvav VIAPYES TO YOp
£Tolov TG TOV YpNUaTOV evmopiag Avepundolotoév €6TL TPOG TAG TOV TEVHTOV
gomotiog®.

Questo tema, non estraneo alla produzione omiletica ed introdotto per la
prima volta da Agapeto in un’opera di letteratura ‘profana’, era stato gia
affrontato in senso del tutto cristiano da Gregorio di Nazianzo, nel discorso De
pauperum amore (PG 35, col. 892)%. Di esso, Agapeto cita letteralmente
’espressione 811 t@v €0 molglv duvopdvov &yévov, AL od tdv €D modeiv
deopéveov. Secondo il Nazianzeno, ripreso da Agapeto, ¢ una grazia divina
ricevere una condizione sociale tale da poter conferire aiuto al prossimo senza
aver bisogno di riceverne.

3.2.4.5. 1l rapporto di scambio di beneficenza tra divinita, imperatore e
sudditi ¢ reciproco e circolare. In tal senso, il popolo dell’impero universale ¢
inteso come corpo mistico dello Stato, paragonato al corpo stesso
dell’imperatore, le cui membra sono costituite dai sudditi per volere di Dio,

52 «Avendo ricevuto il regno per volonta divina, imitalo nelle buone azioni, poiché tu
nascesti tra quelli che possono fare del bene e non sei tra quelli che hanno bisogno di riceverne.
Infatti la disponibilita di abbondanza di ricchezze permette la beneficenza dei poveri».

53 AdG 11 16y B Yop1oTHPIOV, STLTAY €D TOIETY Suvapévay &yEvou, AL’ od TdV eb Tadsiv
deopévov: otL un PAETELS gig aAhoTpiag yelpag, GAA’ ig Tag oag ETepot.
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secondo una visione organicistica dello Stato, frutto dell’unione prolifica della
filosofia politica platonica e dell’ecclesiologia paolina.

Agap. 46

"Qonep 600OOAUOG EUTEPLKE COUATL, OVT® PAGIAEDG TG KOCU® EVIPLOCTOL, VO
10D Beod Sedopévog eic Guvepyiay TV GLUPEPOHVTOV- YPT) 0DV aDTOV MG OiKelmV
HEADY 0UT® TAVTOV AvOpOT®V TPOVOETY, Vo TPOKOTTOOY &V KOAOIG Kol uUr|
TPOGKOTTWOLY &V KAKOIC™,

L’attivita di salvaguardia della popolazione indicata da Agapeto ha forse un
riscontro storico nella politica di costruzione di istituti caritativi e chiese
intrapresa da Giustiniano; essa fu oggetto di critica, da parte di quanti vi
ravvisarono la volonta dell’imperatore di nascondere grazie ad essa la propria
avidita e rapacita fiscale, attirando su di sé il consenso popolare tramite
elargizioni e opere caritative®.

3.2.4.6. Agapeto fonde il legame alla realta storica insieme con toni
astratti che sollevano 1’opera dai limiti contingenti, rendendo lo speculum del
diacono un breviario sul buon governo generale e sempre valido. Il livello
generale ed escatologico della regalita e della sua elargizione al re da parte della
divinita é, infatti, chiarito quasi in fine della Scheda regia, ove il tema della
consegna al re da parte di Dio dello scettro della regalita riceve una nuova
rivisitazione in chiave metafisica.

Agap. 61

Yxhmtpov Pactreiog mapd 0e0d dedpevog GKETTOL, TOC APECELS TG TAVTNV GOl
de0MKOTL, KOl O TAVIOV AvVOpOT®V VI’ aToD TpoTIUNOEic TAEOV TAVT®V EyEipOV
KOTOYEPUIPEY ADTOV. TODTO O YEPUG NYETTAL LEYIOTOV, GV O ADTOV TOVG VT A TOD
SramhacOévtag Opdg Kai MG ypedv KataPBoAnV v edmotioy mANpoic®.

54 «Come I’occhio & connaturato al corpo, cosi il re ¢ inserito nel mondo, dato da Dio per
aiutare quelli che ne hanno bisogno; é necessario che egli si prenda cura di tutti gli uomini come
delle proprie membra, perché avanzino nel bene e non inciampino nel male».

55 Evagr., H. E. 4.18; 30 Bidez-Parmentier. Sull’edificazione di ospedali ed ospizi per le
prostitute durante il regno di Giustiniano: Proc., Aed. 1.9 Haury. Sull’edificazione di istituti di
ospitalita e di chiese da parte di vescovi ed imperatori per ingraziarsi il consenso del popolo, si
veda Brown 2002.

% «Poiché hai ricevuto da Dio lo scettro della regalita, considera come potrai piacere a colui
il quale te lo ha concesso e poiché sei stato onorato da Lui piu di tutti gli uomini, affrettati ad
onorarlo piu degli altri. Questo € per lui il dono pit grande, che tu consideri come Lui quelli
forgiati da Lui e che tu compia la beneficenza come pagamento dei tuoi debiti».
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Il dono della regalita da parte di Dio sancisce I’istituzione di un legame
beneficatore-beneficato tra divinita ed imperatore, in funzione del quale 1’azione
imperiale si configura come restituzione di un debito alla divinita. Il mezzo con
cui all’imperatore ¢ consentito ripagare i suoi debiti € la beneficenza che, da un
lato, costituisce un aspetto fenomenico dell’imitazione della divinita, dall’altro
diviene mezzo di elevazione morale e salvezza oltremondana del Baciledc.

3.24.7. 1l principio dell’origine divina della regalita costituisce
un’importante premessa per un altro cardine dell’ideologia imperiale di
Agapeto: la preferenza accordata alla regalita carismatica su quella genetica. Da
questo punto di vista, Agapeto si colloca nel solco di Sinesio® e Procopio®®,
rifiutando il modello dinastico al quale Eusebio aveva tentato di dare un
fondamento teologico tramite la riconnessione tra Costantino e la dinastia
davidica. Il topos del genos dell’imperatore e originalmente declinato attraverso
il richiamo alla consapevolezza della comune fugacita della natura umana, sulla
base della quale e rivendicato il primato del criterio meritocratico su quello
dinastico; 1’'uguaglianza tra chi nasce nella porpora e chi vive in poverta ¢ motivo
di disprezzo della gloria della stirpe a vantaggio dell’elogio dei buoni costumi.

Agap. 4

"Entl tpoyovev gvyeveig undeic évafpovésbm: tnhov yap £xovct TAVTES TOD YEVOUG
TpomdTopa, Kol ol &V TopeVPQ Kol fUGGM KovydUeEVOL Kai ol &v mevig kKol vOo@
TPLYOUEVOL Kol Ol OLOONLOTO TEPIKEIHEVOL Kol Ol O10 SOLOTO TPOKEIUEVOL: L)
toivov €ig mAwvov Eykavydpeba yévog, GAN’ €mi ypnotoTTL GEVVVOLEDD

TpOTOV,

3.2.4.7.1. La predilezione per la regalita meritocratica & fondata sul
contemptus mundi di marca nettamente cristiana, che e piu volte ribadito nel
corso dello speculum (4, 14, 67, 70, 71). Nel passo qui indagato 1’espressione ot
dadnuata mepikeipevot riecheggia, infatti, la riflessione di Giovanni Crisostomo

sul primato della Croce su tutta I’'umanita, sugli uomini comuni e sulle teste
coronate:

57 Cfr. cap. 2, pp. 96-97.

%8 Cfr. cap. 3.1, pp. 165-166.

59 «Della nobilta degli avi nessuno si vanti: tutti hanno, infatti, il fango per progenitore,
quelli che si gloriano della porpora e del bisso e quelli che si logorano in poverta e malattia,
quelli coronati di diademi e quelli che si chinano per I’elemosina; non vantiamoci, percio, di una
stirpe di terra, ma gloriamoci della bonta dei costumi».

196



LA EKOEZIZ KEOAAAIOQON ITAPAINETIKON DI AGAPETO DIACONO

loan. Chrysost., Exp. in Ps., PG 55, col. 274

‘0 yap otawpdg ovtog Tpd TovTov Bdvatog Nv éndpatog, Bdvatog Emoveidiotog,
Bdvatog 6 mivtov oicylotog. AAL’ idob ViV Ti|g {oT|g aTTig TYLOTEPOG YEYOVE, KOl
SN UATOV AOUTPOTEPOG, KOl TAVTES EML LETMTOV AVTOV TEPLPEPOLEY, OV LOVOV
00K 0iGYLVOUEVOL, GAAY Kol £YKaAAOTLOHEVOL TOVT®. OV LEV id1dTaL LOVoV, GAAY
Kol a0Tol 01 TG S10dNUATO TEPIKEIEVOL ETTL TOD HETOTOV VTEP TA, SLUOTLLOTO ADTOV
Bactalovat, kai pdha ikdtmg: popiov yap Stadnudtov austvave,

Al di la del significato ideologico, il contemptus della gloria dei natali terreni
puo costituire anche un accenno propagandistico ed apologetico all’ascesa di
Giustiniano al potere. Giustiniano e sua moglie Teodora, nonché Giustino I,
erano, infatti, stati accusati di arrivismo dall’opinione pubblica®. Inoltre, molti
dei piu stretti collaboratori dell’imperatore, come, ad esempio, Giovanni il
Cappadoce, erano, homines novi®?. Secondo Bell®3, in questo capitulum si
nasconderebbe una pointe contro Anicia luliana, la quale, aspirando al trono,
aveva fatto costruire a Costantinopoli la piu grande chiesa precedente alla
ricostruzione giustinianea di Santa Sofia, la basilica di San Polieucto. Un
riferimento alla realta concreta non & da mettere in dubbio, per quella tendenza
della retorica tardoantica a non celare un ancoramento profondo alla realta
storica. Tuttavia, ¢ nell’imitazione dei Padri e nell’unione sincretica delle loro
massime con ’antica sapienza greca la cifra piu propria della teoria politica di
Agapeto.

3.2.4.8. Lasottomissione dell’imperatore alla Legge e la legalita del regno
costituiscono elementi programmatici dello speculum di Agapeto; la loro
funzione ideologica e garantita ed enfatizzata dalla posizione incipitaria che tale
motivo occupa nell’opera: nella prima sentenza, Agapeto delinea ’origine ed il
fine della regalita terrena. L’imperatore riceve lo scettro da Dio, in ragione del
rapporto di opoimoig che lo lega alla divinita, con il fine di portare agli uomini
la giustizia e la legalita. Ma un governo che sia giusto non puo essere tale se chi

80 «Infatti, prima di questi, la morte di croce era maledetta, riprovevole, la piti turpe di tutte.
Ma ecco che ora é diventata piu onorabile della vita stessa, piu splendente dei diademi, e tutti
noi ci volgiamo verso la sua fronte, non solo senza vergognarci, ma, anzi, dandole gloria. Non
solo gli uomini comuni, ma anche quelli coronati da diademi davanti alla sua fronte la pongono
al di sopra dei diademi stessi, e cido in modo davvero opportuno: infatti essa & di gran lunga
superiore ad ogni diadema». Traduzione italiana a cura di chi scrive.

61 Zonar., Epitome Historiarum 15.5.37 BUttner-Wobst.

62 Cfr. Proc., Arc. 24.13 Haury; Lyd., Mag. 3.57.

83 Bell 2009, p. 4; p. 101, n. 12.
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lo esercita non si sottopone egli stesso alle leggi, governando in modo conforme
ad esse (&vvopmg).

3.2.4.8.1. Oltre che in una prospettiva etica individuale, il tema del rapporto
tra imperatore e Legge riceve una declinazione anche relativamente al rapporto
con 1 sudditi; I’imitazione del re da parte di essi ¢ data come premessa per
I’obbligo morale del sire di mostrarsi al popolo come modello di rispetto della
giustizia®,

Agap. 27

2o0t@® TV ToD PLAATIEV TOVG VOUOULG €mifeg avaykny, Og pun &xov &l Yiig Tov
duvapevov avaykalew: obto yop Kol OV vopov Emdei&elg 10 oéfag, avTog Tpod
TAV GAAOV TOOTOVG 0id0VUEVOC, Kal TOTG VINKOOLG PUVICETAL TO TOPAVOUETV OVK
dicivouvov®s,

Secondo Agapeto la legalita &€ condizione necessaria e legittimante della
regalita. E qui intuibile una divergenza rispetto alla concezione giustinianea della
legge. Giustiniano, nella Novella 105.4, p. 506 Schoell-Kroll, si definisce, infatti,
vouog Euyvoyoc. Nelle Institutiones (2.17.8 Krueger), egli cita a sostegno della
propria concezione del rapporto tra imperatore e legge l’esempio degli
imperatori Severo ed Antonino, i quali saepissime rescripserunt: "licet enim,"”
inquiunt, "legibus soluti sumus, attamen legibus vivimus." La professione della
necessita dell’assimilazione della propria condotta alla legge va forse nella
direzione indicata da Agapeto, trasponendo su di un piano morale e non solo
astrattamente giuridico la soggezione del monarca alla legge®®.

3.2.4.8.2. L’esercizio della giustizia da parte dell’imperatore riceve una
connotazione cristiana non prima attestata: la mancata repressione delle colpe
altrui ¢ assimilata ad un peccato, dal cui giudizio I’imperatore, nonostante la
propria dignita, non é esente.

Agap. 28
“Ioov 1@ TANUUEAETV TO U] KOAVEW TOLG TANUUEAODVTAG Aoyilov: kav yap Tig
ToALTEONTOL HEV EvOEoUmE, avéymTtar 08 TV Provviov dfécumg, cuvepyog TV

84 Cfr. anche Agap. 49.

8 «Imponi a te stesso il dovere di rispettare le leggi, dal momento che non hai in terra
alcuno che possa costringerti a farlo. Cosi, infatti, mostrerai il rispetto delle leggi, venerandole
tu stesso prima degli altri, ed ai sudditi sara evidente che non € senza rischi contravvenire alle
leggi».

% Sulla concezione di imperatore vopog &uyuyoc propria di Giustiniano, si veda Harries
1999; Honoré 1978.
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Kok®V Topa Bgod kpivetol. gi 6& PodAel dirtdg €0SOKILETYV, Kol TOVG TA KAAMGTO
mo0dvTag TpoTipa Kai Toig Td yeipiota Spdov dmripal’.

Al di la del contenuto ideologico, vi e forse qui un riferimento storico
all’attitudine di Giustiniano alla legiferazione in materia morale, rispetto
all’adulterio®, all’omosessualita®, alla religione. La medesima equivalenza tra
repressione dei reati e punizione dei peccati si nota, ad esempio, nella prefazione
della Novella 77, datata in modo incerto al 538 e dedicata all’omosessualita ed
alla blasfemia:

lust., Nov. 77 (praef.), p. 381 Schoell-Kroll

Omnibus hominibus qui recte sapiunt manifestum esse putamus, quia omne nobis
est studium et oratio, ut crediti nobis a domino deo bene vivant et eius inveniant
placationem, quoniam et dei misericordia non perditionem sed conversionem et
salutem vult, et delinquentes qui corriguntur suscipit deus. Propter quod omnes
invitamus dei timorem in sensibus accipere et invocare eius placationem, et
novimus quia omnes qui deum diligunt et eius misericordiam sustinent hoc faciunt.

3.2.4.8.3. In una prospettiva etica individuale & anche da
intendersi il richiamo all’autocritica, che costituisce uno dei fondamenti della
giustizia imperiale.

Agap. 36

“Tva 10 kpdtog tii¢ Paciieiog momong doidyov, donv ExElC KOTO TOV DINKOWOV
ApoPTOVOVTOV OpYNV, TOocaDTNYV EYXEWV KOl KOTO conTod TANUueLobvTog a&iov:
0VOEIC Yap ioyvel Tovg év €Eovaiq TNAKOOTY TOdEVELY, €l UN AoYIopOg oikelog €€
adTod Tod TANUEELODVTOG Kivouuevog .

L’autocritica e [’autocorrezione dell’imperatore sono garanzia di un
autonomo processo di educazione da parte del sovrano. Una morale autonoma,
ma basata sul fondamento eteronimo della divinita, diviene garanzia di giustizia

67 «Considera che non punire chi pecca equivale a peccare; infatti, se qualcuno & un
cittadino rispettoso delle leggi, ma tollera quelli che vivono contro la legge, é ritenuto da Dio
complice dei malvagi. Ma se vuoi essere doppiamente rispettato, onora chi compie azioni degne
di lodi e biasima chi compie atti turpissimi».

88 Just., Nov. 117, 134 Schoell-Kroll.

8 Just., Nov. 77, 141 Schoell-Kroll.

70CJ 1.1-13 Krueger.

L «Per rendere il potere della regalita illustre, ritieni di dover nutrire verso i tuoi errori la
stessa rabbia che hai verso quelli dei sudditi. Infatti nessuno ha la forza di educare chi abbia un
tale potere, se non il ragionamento personale che proviene da chi ha shagliato».
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ed equanimita per i sudditi. Anche in questo caso Agapeto ha cura di delineare
nel suo speculum la prospettiva metafisica e teleologica, quella morale e quella
relazionale, di uno stesso tema. L’imperatore incarna la legge, ma non ¢ al di
sopra di essa. La sua moralita & oggetto di giudizio autonomo, ma anche
collettivo. 1l fine della regalita e, in ultima analisi, garanzia di giustizia in Terra.

3.2.4.8.4. L’ideale della giustizia dell’imperatore ideale ¢ reso grazie al
ricorso al topos del capo timoniere della nave dello Stato. Tale metafora e di
antica ascendenza: a partire da Alceo, esso € ampiamente attestato nella
letteratura greca classica e in particolare in Platone’?, grazie all’auctoritas del
quale la fortuna della metafora ¢ assicurata per tutto 1’arco della storia delle idee
politiche. Agapeto vi ricorre per ben quattro volte nel corso del suo speculum
(§§2, 10, 52, 70), sempre con un’unica caratteristica formale:
I’accompagnamento di essa ad un’allusione o alla citazione letterale di autori
cristiani, che I’autore costringe nei limiti formali della yvéun, dando all’antico
topos nuovi significati di marca cristiana.

3.2.4.8.5. Nella sentenza 2 Agapeto adopera I’immagine della nave dello
Stato per rivendicare il primato del Tod BaciAémg ToAvOpaToC vodg sul governo
dell’impero. L’immagine dell’imperatore timoniere ¢ unita al topos, altrettanto
frequente, dell’dypunvia imperiale; 1’intersecazione dei due topoi concorre a
costruire 1’immagine dell’imperatore insonne, costantemente in veglia per il
bene comune, largamente impiegata dalla propaganda giustinianea’®.

Agap. 2

Q¢ xuPepvitng aypomvel Swamovtog 6 tod Poaciiémg moivdupoatog vod,
dakatéymv AcQoi®dg g evvopiag Tovg ofakag kol drwboduevog ioyvp®dg TG
avopiog tovg pvakag, ve 0 6KAPOG TG maykoouiov molteiog Ur mepuminTy
Kopoo adkiag™,

Elevato é il grado di letterarieta di questa yvoun, nonostante 1’apparente
banalita del topos impiegato. Il livello artistico della sentenza si esprime nella
ricercatezza formale. L’aggettivo moAvOuuatog € raramente attestato. Esso &

72 Si vedano ad esempio Alc., fr. 46 Diels; PI, R. 1.341c. Per una storia della metafora, si
veda Brock 2013.

311 topos compare contemporaneamente anche in Giovanni Lido ed é adottato in funzione
propagandistica dallo stesso Giustiniano nelle Novellae: cfr. Matino 2014, pp. 335-338.

" «Come un timoniere, la mente dai molti occhi dell’imperatore veglia su ogni cosa,
reggendo saldamente il timone del buon governo e respingendo fortemente le correnti
dell’illegalita, affinché la nave dello Stato universale non sia capovolta dai flutti
dell’ingiustiziax.
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impiegato da Luciano’ per indicare la vigilanza del cane Argo; in seguito, i
Padri lo adoperano specialmente come attributo dei cherubini e serafini’® e della
Vergine’”. Il parallelismo tiig sbvopiag Tovg ofaxag [...] Tig &vopiag Tovg pookoag
crea un nesso semantico assonante che enfatizza I’ideale della giustizia imperiale
tesa al governo di uno Stato che, secondo i canoni della propaganda
contemporanea, si configura come imperium universalis (tflg maykoopiov
nolteiog). Per delineare il topos dell’aypvrvio. dei saggi Agapeto ricorre
all’espressione odwomavtog dypumvel, che e citazione letterale di Giovanni
Crisostomo’®, il quale riferisce 1’attributo dell’dypvrvio alla scaltrezza dei ladri.
3.2.4.8.6. Oltre che in senso individuale I’immagine dell’imperatore
timoniere della nave statale & impiegata anche in una prospettiva relazionale, per
connotare il rapporto dell’imperatore con i1 sudditi: un errore dell’imperatore puo
essere per essi fatale, come per i passeggeri di una nave quello del timoniere.

Agap. 10

"Qonep £nl 1AV TAEOVTOV, HTOV HEV O VODTNG CQUAT, KPAV GEPEL TOTG GLUTAEOVOL
BAGPNV, 6tav 8¢ avTog O KLPepvNTNG, TaVTOG £pydleTal ToD TAoiov AnMAELOV:
obT® kol év Taig mOAeowy, v UEV TIG TOV APYOUEVOV AUAPTY, OV TO KOOV
T0600TOV HG0V £AVTOV AOIKET, Gv 6€ adTOG O Gpywv, Tdong Epydletar Tiig moAtteiog
TV PAAPNV. OC 0OV peydhag VeéEmv e0BvvVag, &l Tt mapidol TOV dedviwv, PETH
TOMTG dxpiBeiog koi Aeyétm mavto Koi mpottétm .

La sententia 10 reimpiega un luogo dell’epistola 1657 di Isidoro Pelusiota,
uno degli autori prediletti dal Nostro®. Questa breve lettera fa parte di un trittico

s DDeor. 7.1 MacLeod.

76 Apocalypsis loannis 17 Tischendorf; ps.-Athan., Qu. Ant., PG 28, col. 604.

" Basil., Liturgia, recensio brevior vetusta, PG 31, col. 1636; ps.-Epiph., Homilia in laudes
Mariae deiparae, PG 43, col. 497; ps.-loan. Chrysost., De iei., PG 60, col. 712; Prec., PG 64,
col. 1064.

8 loan. Chrysost., Serm. 1-9 in Gen., PG 54, col. 608: Kai yap dvaicyvvtog 6 kAéntng éoti,
Kol S1amovTOg Ay puTVel, Kol cuvexdG Emttifetal, Kav TOAAGKIG AmotOyT, TOAAAKLG EMLEPET.

9 «Come per chi va per mare, il navigante, quando il navigante shaglia, arreca un piccolo
danno ai suoi compagni, quando, invece, & proprio il timoniere a sbagliare, causa la rovina di
tutta la nave; cosi anche nelle citta, se shaglia uno dei sudditi, non rovina tutta la comunita,
quanto se stesso; ma se € lo stesso imperatore a commettere un errore, causa il danno dell’intero
Stato. Poiché, dunque, egli & gravato di tante responsabilita nel caso in cui trascuri qualche
dovere, dica e faccia ogni cosa con la massima attenzione».

80 Gia Renate Frohne (Frohne 1985) aveva supposto la preminenza nello speculum di
Agapeto, accanto alle fonti di eta classica, di quelle patristiche, tra cui, in particolare, 1’epistolario
di Isidoro Pelusiota. Cfr. Frohne 1985, pp. 199-208; 245-246; 251. Gli strumenti di ricerca offerti
dal TLG elettronico ci hanno consentito di verificare le ipotesi formulate dalla Frohne ed
ampliare ulteriormente le prospettive di indagine.
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(epp. 1656-1658), indirizzato al sacerdote lerace, sulla moralita dei sacerdoti.
Nell’ep. 1657 e istituita, con lo stesso valore di massima recuperato da Agapeto,
un’analogia tra la fatalita della condotta del timoniere per i naviganti e il ruolo
del sacerdote nella vita delle anime affidategli.

Isidor. Pelus., ep. 1657 Evieux

“Qonep &v vni, dtav pev vantng ceaiein, Ppayeiav v PAGPNV T0ig cupmAiéovot
eépel, Otav 8¢ O KuPepving, KooV dAeBpov Tapackevalel, oVT® TO PEV TV
VINKOWOV TTAIGLOTO OVK €IG TO KOVOV TOGOUTOV HGOV €iG ATOVS @EPEL TNV PAGPTV-
0 88 TV iepopévav gig tavtag deucveitard®,

La citazione del Pelusiota ¢ quasi letterale. Rispetto all’espressione “Qomnep
&v v, dtav pev vadtng opaiein, Bpoayeiov v PAAPNV T0ig GCLUTAEOVGL PEPEL,
Agapeto varia il complemento di stato in luogo év vni con émi TV TAEOVI®YV,
muta [’ottativo c@olein nel congiuntivo c@aAfj e sostituisce l’aggettivo
Bpoyeiav con pkpav, in iperbato con BAGPnv. Il diacono esplica e quasi glossa
I’emistichio dtav 8¢ O wvPepvnng, Kowov dhebBpov mopackevdlel con
I’espressione dtav 8¢ avtOg O KLPepvVNTNG, TavTOg Epydleton Tod mAoiov
andiewav. Tali variazioni sono funzionali alla creazione di un gioco etimologico
fondato sul verbo m\éw, che connette t®v TAedviwv, GLUTAEOVGL € TOD TAOIOV.
L’ambiguita del significato di pAdpn, danno materiale, ma anche peccato in
senso cristiano, e un’ulteriore sfumatura di significato apportata alla sentenza
dall’allusione intessuta con il Pelusiota. La citazione e la rielaborazione del
luogo del Pelusiota, gia di per sé artisticamente costruita, conferisce
all’immagine formulata da Agapeto il senso aggiunto del valore sacerdotale della
Bactrieia. Le metafore di tipo navale sinora analizzate vertono su aspetti teorici
e generali del governo statale; é interessante notare come Agapeto se ne serva
anche per la finalita particolare dell’encomio di Giustiniano: nella yvoun 52
I’€\eog imperiale & paragonata alla bonaccia di un porto sicuro in cui trovare
rifugio. La medesima metafora é gia presente nel De regno di Sinesio di Cirene,
ove contraddistingue, in una dimensione etica facente capo alle teorie
autarchiche di matrice platonica, I’imperturbabilita ieratica ed autarchica

81 «Come su una nave, quando shagli un navigante, produce un piccolo danno per i suoi
compagni, quando, invece, & il timoniere a shagliare, prepara il danno comune, cosi i peccati dei
sudditi non arrecano un danno a tutta la comunita quanto a se stessi; ma i peccati dei sacerdoti
ricadono su tutti».
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dell’imperatore ideale®?. Anche in questo caso, Agapeto rielabora il topos
all’insegna della sensibilita cristiana.

Agap. 52

Tovg pev mpod cod Pacireig 1 Gpyr KOTEKOGUNGE, oL O& TAVTNV, KPATIOTE,
QUI3POTEPAY EMOINGAG NUEPOTNTL KIPVAV TH|G EE0VGiag TOV GyKov Kal ypnoToTTL
VIK@V TOV TPoctovIev ot tOv @Ofov. dBsv Td Apévt g ofig YaAnvotnTOog
TAVTEC TPOGOPUAOY oi EAEOLC OedUEVOL Kol TMV KUHATOV TiG Teviag
amairattopevol edyaptotnpiong Buvovg oot dvaméumovcv®,

La letteraricta della sentenza, mirante all’esaltazione enfatica di
Giustianiano, e evidente nel parallelismo omoioteleutico, uepotntt KIpvdV [...]
Tov dykov/ ypnotodmTl Vikdv [...] tOv @oPov, che produce un effetto di
assonanza interna. Riferita, alla misericordia divina, I’immagine ¢ attestata nello
pseudo-Giovanni Crisostomo (ps.-loan. Chrys., Prodig., PG 59, col. 521: Ti
glno mpog 10 Pdabog kol 0 mEAAYOg TV AV OIKTIPU®V; DG Bovpdom TNV
Bdrattav g ofg yornvotntog; Eieeis, Kupie, mavtag, 611 mavta dHvaocal, Koi
Topoplic auaptTipata Gvlporov g petdvolav®). L’uso della metafora del
porto della serenita imperiale & qui volta, grazie alle sfumature cristiane di cui si
carica, ad esaltare la figura di Giustiniano, la cui misericordia &
propagandisticamente assimilata a quella divina, di cui egli e imitatore. La
conoscenza profonda del patrimonio patristico € evidente anche nella
costruzione dell’ultima immagine navale presente nello speculum di Agapeto.
Nella sentenza 70, la nave, in una prospettiva del tutto escatologica, assurge a
simbolo della vita umana, il cui corso conduce in modo ineluttabile al porto della
morte, scandendo il fluire di un destino al quale neanche I’imperatore puo
sottrarsi.

82 Syn., De regn. 10.5 Lamoureux-Aujoulat.

8 «ll potere adorno gli imperatori prima di te, o illustrissimo, ma tu lo hai reso ancora pit
splendido, mitigando il peso dell’autorita con la dolcezza e vincendo il timore di chi ti si avvicina
con la bonta. Nel porto della tua serenita trovano rifugio tutti quelli che hanno bisogno della tua
pieta e, salvati dai flutti della poverta, ti innalzano inni di ringraziamento».

8 ps.-loan. Chrys., In parabolam de filio prodigo, PG 59, col. 521: Ti glnw npog 10 Bédog
Kol 10 TELXYOG TAV oMV OIKTIPU®V; M Bavpdom v Odhattay tig of|g YyaAnvotntog, Eleeic,
Kvptie, mavrag, 611 mavto, dvvacol, Kol Topopdc auaptiuote avlpodnwv gig petdvoroy. «Cosa
dird davanti alla profondita ed al mare della tua misericordia? Come ammirerd il mare della tua
serenita? Abbi pieta, Signore, di tutti, perché tutto puoi, e volgi lo sguardo sulla conversione
degli uomini». (Traduzione italiana a cura di chi scrive).
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Agap. 70

Nnog movtomopovong pupeitar ddPacy 1 Ppoyvteing tod mapdvrog Piov
KOTAoTOolG MUAG TovG avTilg MA®THpag AavOdvovco Kol KOTd  UIKPOV
TOPAGVPOVSH SPOHOV Kol TTPOG TO (010V EKAGTOV TOPUTEUTOVCH TEAOC. €l TOlvLY
a0’ oVtwg &xel, TapAdPAUOUEY TA TAPOUTPEXOVTO TOD KOGUOL TPAYUATO Kol
TPOGOPAUMLEY TOTG £i¢ aidvog aidvav pévovotve®,

La metafora ha un valore cristiano. L’espressione Nno¢ movtoropovong ¢
attestata per la prima volta nella Settanta®, in cui I’inconoscibilita del mistero
del corso delle navi sul mare e equiparata a quella del percorso dell’aquila nel
cielo, del serpente sulla roccia, del seme maschile nel ventre della donna. Nei
commenti esegetici della tradizione dei Padri la nave che solca il mare con un
ignoto corso e paragonata alla Chiesa di Cristo, destinata all’approdo presso il
Padre, nonostante 1’apparente indecifrabilita del divenire storico®’. L’eternita
dell’Impero, garantita dall’eternita di Dio, diviene nella teorizzazione di
Agapeto il fine dell’agire politico del sovrano.

3.2.4.9. Conseguenza dell’origine divina della regalita ¢ I’imitazione di
Dio da parte del sovrano, che riceve dalla divinita lo scettro del regno ka6’
opoimov tig émovpaviov Pacireiog (81). Originale € la definizione di opoinoig
1® 0e® fornita da Agapeto. Fondamento di essa e la conoscenza di Dio, alla quale
corrisponde la conoscenza di sé: il delfico I'vibt ceavtov diviene un Bgiov
nadnua, in base al quale 1’esercizio della regalita é sublimato in una prospettiva
teologica®.

Agap. 3

Ociov padnpa Kol TpdTov ot dvOpwmot To yvdvai Tive Eavtov Sidackopeda: 0 yop
£00TOV YVOUC YvdoeToL BedV, B0V 8¢ 0 YvoLg Opolmbfceton Bed, OpoimbnceTal 6
0ed 0 G&oc yevopevog Beod, d&rog 6¢ yivetar Beod 6 undév ava&lov tpdrtwv 0od,
GALL PPOV®V pEV To odToD, AaA®dV 88 & @povel, moidv 8¢ 6 Aarei®.

8 «La condizione effimera della vita terrena imita il corso di una nave che solca il mare,
ingannando noi, suoi naviganti, trascinandoci per una breve corsa e conducendo ciascuno alla
sua fine. Se, dunque, le cose stanno cosi, trascuriamo le cose fugaci del mondo e dedichiamoci
a quelle che rimangono nei secoli dei secoli».

8 Pry. 30.19.

87 Athan., Synops., PG 28, col. 348; loan. Chrysost., Synops., PG 56, col. 373; Orig., Fr.in
Pr., PG 13, p.33.

8 Per un’ulteriore commento al passo, cfr. Maltese 1997, p. 162-163; Id. 2007, p. 327.

8 «Divino e primo insegnamento & che noi uomini impariamo a conoscere noi stessi; infatti,
chi ha conosciuto se stesso conosce Dio; e chi ha conosciuto Dio sara simile a Dio; sara simile a
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L’idea che chi non conosce sé stesso non possa conoscere Dio € presente gia
in Eusebio® ed in Atanasio®®. Per entrambi i Padri tale consapevolezza &, come
per Agapeto, fondamento dell’svoépela. Questa premessa teologica e morale ¢
reimpiegata da Agapeto in un contesto politico. In aggiunta, 1’idea in base alla
quale I’opoimoic t®d Bed € condizionata, oltre che dalla conoscenza di sé,
dall’essere moralmente degni della divinita si riscontra, secondo la medesima
formulazione (0eod G&log 6 undev ava&lov Beod mpattwv), nel corpus delle
Sententiae di Sesto®. L’imperatore ¢ immagine viva della divinita e 1’azione di
imitazione di essa si concretizza nell’esercizio della beneficenza (§ 45) e della
virtt della misericordia (£\eog).

Agap. 37

‘O peydAng é€ovoiag émiafouevog tov dotijpo tig &Eovoiag pupeiofo Koto
SUVOULY Kol Yap TG TNV €ikdva PEPEL TOD €Ml TAVI®V Bg0D Kol 01’ adTOD KOTEYEL
MV &nl Taviov apynv, &v To0T® 8¢ pdAiota Tov Beov pnostot &v 1@ undev
NyeicOar tod Elegiv mpotindTepov™.

Nell’ambito del rapporto tra imperatore e collaboratori I’imitazione della
divinita non si esplica in un atteggiamento di &\eog indiscriminato; la sua
misericordia deve essere tale da separare i meritevoli di essa da quelli indegni.
In questo modo I’imitazione della divinita si caratterizza anche nella virtu della
giustizia.

Agap. 63

‘O pev 0eog 00devog detltal, 0 Paciiede 8¢ povov Beod- upod Toivov TOV 0VOEVOG
dedEevoV Kol dayhenov 101G aitodol TOV Aoy, un AKpBoAOYOLLEVOG TTEPT TOVG
G0VC 0IKETAG, GALA TAGL TOPEYWOV TAG TPOG TO (v aUThOEIC TOAD YOp KPETTTOV €06TL
L Tovg a&lovg éheglv kai tovg dvaiovg 1 Tovg a&iovg dmootePElv Sl TOLG
ava&ionc®.

Dio chi é diventato degno di Dio; e diventa degno di Dio colui il quale non compie nulla di
indegno di Dio, ma pensa alle cose di Dio, dice cio che pensa e fa cio che dice».

% Cant., PG 3, col. 534: O0 dHvator yap Tig yvédvor Oedv, um mpdTepov yvods E0VTIv.

%1 Synop., PG 28, col. 356.

92 Sent. 4 Elter.

9 «Colui il quale abbia ricevuto una grande autorita imiti secondo la sua possibilita colui
che I’ha concessa; infatti come porta I’'immagine di Dio che & al di sopra di tutti, per mezzo del
quale riceve il governo di tutti, in cio soprattutto imitera Dio: nel non ritenere nulla piu venerabile
della misericordia».

% «Dio non ha bisogno di nulla, mentre I’imperatore ha bisogno solo di Dio: imita, dunque,
colui il quale non ha bisogno di nulla e sii prodigo di misericordia con quelli che la chiedono,
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3.2.4.9.1. L’ideale dell’imitazione della divinita poggia su di una chiara
definizione della natura del basileus: egli € umano quanto alla sua natura terrena,
ma divino quanto alla dignita regale che incarna®®.

Agap. 21

TR pev oveig 100 cmdpatog icog mavtog avipamov 6 Paciieng, 1 é€ovoiq 6& Tod
a&iopatog Opodg €ott T Eml mavtov Oe®d, ovk Exel yop &ml yiig TOV avTOD
VYNAOTEPOV. YPT| TOIVOV aOTOV Kol ¢ Bvntov un éraipector kol d¢ Bgov un
opyilecOar. €i yap xoi gikovi Ogiki) tetipuntar, ALY Kol KOVEL YOTKT) CUUTETAEKTOL,
31 g éxdiddokeTon TV Tpog Thvtag icoTnTa®.

L’affermazione della consustanzialita dell’imperatore con i sudditi e della
contemporanea condizione quasi divina che egli incarna é di grande rilievo.
Questa definizione riflette il dibattito cristologico contemporaneo sulla relazione
tra natura umana e divina del Cristo, nonché sulla relazione tra umanita ‘ad
immagine e somiglianza di Dio’ ¢ Dio stesso. Il problema non era scevro da
conseguenze di ordine politico, costituendo il nucleo della discussione
sull’origine ed il fine metafisico dell’istituto imperiale, sulla relazione tra
imperatore e sudditi, e, infine, tra Impero e Chiesa®. Questo concetto &
fondamento gnoseologico dell’ideale di pipnoig 6eod. Su di esso viene plasmato
anche il modello dei rapporti da intessere con gli amici, i servi, i collaboratori, i
sudditi. L’imitazione della divinita si concretizza nell’£Aeog vicendevole tra
imperatore e suoi servi.

3.24.9.2. Un’ immagine che Agapeto predilige per definire la figura
imperiale ¢ I’analogia tra I’anima dell’imperatore ed uno specchio cristallino che
riflette i raggi della divinita. Anche la metafora dello specchio come mezzo
dell’autoconoscenza e della conoscenza ha antiche radici nell’immaginario

senza essere critico verso i tuoi sudditi, ma fornendo a tutti il necessario per vivere; infatti e
molto meglio, a causa di quelli che ne sono degni, essere misericordiosi con gli indegni, che
defraudare i degni a causa degli indegni».

% Per un commento a tale passo, cfr. Maltese 1997, p. 163.

% «Quanto all’essenza del corpo, I'imperatore ¢ uguale ad ogni uomo, ma quanto
all’autorita della carica, € simile in tutto a Dio; infatti non ha in Terra qualcuno al di sopra di lui.
Bisogna, pertanto che come mortale non si insuperbisca e come Dio non si adiri. Infatti, benché
sia onorato in quanto immagine di Dio, egli & tuttavia legato alla polvere terrena, dalla quale
impara 1’'uguaglianza con tutti».

7 Cfr. Brown 1992, pp. 152-158.
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simbolico greco®; essa ¢ molto presente in ambito biblico: basti pensare al
celebre passo paolino di 1Cor 13.12 («Ora vediamo come in uno specchio, in
maniera confusa; ma allora vedremo a faccia a faccia. Ora conosco in modo
imperfetto, ma allora conoscer0 perfettamente, come anch’io sono
conosciuto»®). Agapeto se ne serve per rendere il rapporto mimetico e
simpatetico che unisce I’imperatore alla divinita ed ai sudditi.

Agap. 9

Trv modvpépivov tod PAcIAE®S YoV Katomtpov diknv drocunyectan yxp1, iva
T0ig Belong avyoic del KOTooTPATTNTAL Kol TMV TPOYUATOV T0G Kpicelg Ekelbev
d1ddoknTal. 003V yap obtm molel T déovto Kabopdv MG TO PLAACGEWY EKEIVIV
Sramovtog kabapavi®,

In questo luogo forte ¢ D’interferenza tra modelli classici e patristici.
Amoounyo € verbo post-classico e di uso cristiano, che indica I’atto del lavarsi
e, in senso traslato, del purificarsi'®l. Kataotpanto & verbo di origine sofoclea,
ma adoperato dai Padri della Chiesa per indicare 1’atto divino di illuminare il
mondo con la potenza del Aéyoct®?. Nel passo in esame Agapeto ricorre a tale
verbo per istituire un gioco allitterante con katéntpov, che indica propriamente
lo specchio, e con i successivi kaBopdv € kabapdv, per giunta legati da
paronomasia ed omeoteleuto. L’ambiguita ottenuta dalla combinazione di
elementi linguistici classici e cristiani & funzionale alla creazione di una massima
letterariamente costruita unendo la prospettiva etica dell’autarchia con quella
teologica dell’imitazione divina. Con i medesimi tratti la metafora dello specchio
e impiegata anche altrove, per indicare un ulteriore aspetto del rapporto
mimetico tra essere umano e divinita: la corrispondenza tra azioni umane e
giudizio divino. Questo principio diviene la base di una teodicea che, come
effetto delle azioni umane, non solo non libera I’imperatore dalla responsabilita
del libero arbitrio, nonostante 1’origine divina della propria dignita, ma anzi lo
obbliga ad una costante tensione alla conformazione alla volonta divina.

% Per un’ampia storia dei significati filosofici della metafora, dalla grecita all’etd
contemporanea, si veda Tagliapietra 2008.

% Traduzione C. E. I./Gerusalemme.

10 «Bisogna che I’anima piena di preoccupazioni dell’imperatore sia tersa come uno
specchio, perché risplenda sempre dei raggi della divinita e di li impari a discernere i fatti. Infatti
nulla fa vedere il dovere in modo cosi limpido quanto custodire sempre limpida 1’anima.

101 Cfr, LSJ; Lampe.

102 Cfr, LSJ; Lampe.
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Agap. 24

Qonep 10 KPP TOV KOTOMTPpOV TOWHTAG OEIKVLGL TAG TAV TPOCHTMV
gUpaoelg oldmep 80Tl To TPOTHTLTA, PoUdPEL LEV TAY Padpuvopévey, GKUOpmTHL
0¢ 1OV oxvBporaldéviov, obte Kol 1 dikaio Tod Beod kpicig Talg NUETEPALG
npdEeoty Eopotodtar: oldmep av 1 o map’ UGV eipyacpéva, Tolodto HUiv &k
0V Opoinv avtididodoal®,

L’immagine del giudizio di Dio che si conforma perfettamente alle azioni
umane, come I’immagine riflessa da uno specchio all’oggetto che riflette, ¢
dedotta da Gregorio di Nissa, che Agapeto cita letteralmente, adattando al
proprio contesto un luogo delle orazioni De beatitudinibus.

Greg. Nys., Beat., p. 130 Callahan

"Qomep yap 10 KPP} TOV KATOTTPOV TOLOTAG OEIKVUGL TOC TV TPOCHTWOV
BUPACELG, 016 TEP GV TO TPOGMTAL T}, PAUSPAL HEV TV POISPUVOEVOV, KOTNOT] 58
TV oxvbponaloviov. Kai odk v Ti¢ aitidoarto v t00 katomTpov OOGLV, &l
okvBpomOV  EUeavein TO ATEKOVIGHO TOD TPOTOTOMOL i KOTNQELOS
CUUTENTOKOTOG oUT® Kol 1 dikaio ToD Oeod kpioig Toig NueTépoig dubéceoty
gEopotodtan, oild mep Gv Té mop’ MUV 7, TotodTo HUiv &k TdV idiov Tapéyovcal®s,

Il luogo del Nisseno e tratto da un contesto piu ampio relativo alla Bactieio.
10D Og0D, che si esprime come forza autocratica in ogni essere umano tramite la
volonta di ben agire (p. 129 Callahan). Agapeto cita letteralmente il passo,
mutando solo parte della sezione conclusiva, costituita dalla frase ‘Qomep yap ta
Gp1Bf} TdV KaTdTTPOV TOl0NTOG SETKVVGL TAG TV TPOCHOTMOV EUPAGELS, 016 TTEP
dv 0 mpoécmma N, Qodpd PEV TOV @odpuvopsvov, Katned 88 TdV
okvOporalovtov. Egli perfeziona il gioco etimologico istituito dal Nisseno,
grazie alla variazione di @odpa pEV TOV QOIBPLVOUEVOY, KOTNQT O0& TOV
okvOponaloviov, ed istituisce il parallelismo eadpa pev 1@v padpvvopévev,
ckvOpond 8¢ TV oxvbporaldvtev. La conclusione é citata in modo completo
(obto kai 1 dikoio Tod Oeod Kkpicic Taig Nuetéporc Srabéceotv Eopotodtar, ok
mep av o map’ MuAV 7, Towodto Huiv &k TdV idiov mapéyovca), con la sola

103 «Come gli specchi precisi mostrano le immagini dei volti quali sono gli originali, allegro
quello delle persone allegre, triste quello delle persone tristi, cosi anche il giusto giudizio di Dio
& simile alle nostre azioni; quali siano i nostri atti, esso li restituisce simili».

104 «Come gli specchi perfetti mostrano le immagini dei volti quali sono gli originali, allegro
quello delle persone allegre, triste quello delle persone tristi. E qualcuno potrebbe ritenere
responsabile la natura dello specchio, se mostrasse triste I’'immagine dell’originale per vergogna
di cio con cui si incontra. Cosi anche il giusto giudizio di Dio & simile alle nostre azioni; quali
siano i nostri atti, esso ce li restituisce simili». (Traduzione italiana a cura di chi scrive).
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variazione di ék t@v 1diov mapéyovoa in €k @V Opoinv avtididodoa, cosi da
istituire un ulteriore figura etimologica tra éEopotodtor € ék TAOV OUoiwV).
Evidente ¢ I’intenzione dell’autore di enfatizzare la piena corrispondenza tra
azione umana e ricompensa divina sul piano sia concettuale che linguistico.
Come nel caso dell’immagine dello Stato Agapeto mostra anche nel caso della
metafora dello specchio una tendenza a servirsi di uno stesso simbolo in piu
luoghi, ma con gradazioni di significato differenti: dalla sfera etica individuale
egli si muove a connotare gli aspetti relazionali ed infine teologico-escatologici
degli attributi della divinita delineati, quasi suggellando una progressione di
livelli dell’autocoscienza e della scienza divina, la corrispondenza tra le quali ¢,
sin dagli esordi della Scheda Regia, premessa della scienza politica.

3.2.4.10. Uno degli aspetti della divinita da imitare ¢ I’imperturbabilita, che
poggia su una visione ciclica e ripetitiva della storia umana, desunta da
Erodoto!®,

Agap. 11
Kvxhog 11g 1@V avBporivov tepttpéyel Tpaypdtav, dAlote BAA®G PEP®V DT KOl
TEPLPEPOV- KOl TOVTOIS AVICOTNG EGTL TA UNOEV TV TAPOVTMOV &V TOVTOTNTL LEVELY.

Sl oV o8, kpdtiote Pacired, &v Ti To0TOV AYYIGTPOP® PETAPOAT] dueTdBAnTov
106

gxev TOV guaePi] Aoyiopudvo.

Anche in gquesto caso, la mimesi letteraria intessuta da Agapeto coinvolge,
accanto ai modelli classici, i Padri della Chiesa. L’espressione KvkAog tig tdV
avOpomivov meprtpéyel mpoaypdtmv €, infatti, citazione diretta di un luogo di
un’epistola di Gregorio Nazianzeno'?’.

3.2.4.10.1. Il monito all’imperturbabilita costituisce una premessa per la
definizione del rapporto del sovrano con i propri collaboratori. Piu volte é
ripetuta nel corso dello speculum la necessita di guardarsi da ogni adulazione
(12; 22; 31, 32, 33, 56). Secondo Romano'®, si nasconde qui un riferimento,
addotto anche dalle fonti storiche, alla sensibilita di Giustiniano per gli

105 1.207 Legrand. Per un’ulteriore analisi del passo cfr. Maltese 1997, pp. 164-165; Id.
2003, p. 327.

106 «Un ciclo avvolge gli avvenimenti umani, conducendoli e rivolgendoli ora in un senso,
ora in un altro. E la disuglianza gli & connaturata, per il fatto che niente di cio che esiste rimane
nella medesima condizione. Bisogna quindi che tu, o ottimo imperatore, in questo incessante
mutamento della realtd mantenga immutabile il tuo pio pensiero».

197 Ep. 29.1 Gallay.

108 Romano 1985.
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adulatori'®®. Per ammonire 1’imperatore da questa tendenza, Agapeto ricorre alla
distinzione tra amicizia e piaggeria, ogni volta con accezioni non solo desunte
dalla topica ‘pagana’ corrente'®, ma anche da quella giudaico-cristiana.
Emblematico ¢ il caso del capitolo 12.

Agap. 12

ATOGTPEPOV TAV KOAGK®V TOVG AmOTNAOVG AOYOLS BOTEP TAV KOPAK®OV TOVG
(LPTOKTIKOVG TPOTOVG: Ol LEV VAP TOVG TOD GOUATOG EE0pHTTOVGY O0QPBAALODS, O
0¢ T0V¢ Tiic yuytg E€auPAvvVoLGL AOYIoUOVG, U CLYX®PODVTEG Opav TV TOV
mpaypdtov sy, §| yop Emowvodowy €60’ 6te ta woyov d&a, 1| wéyouat
TOAAAKIG TA ETaivov KpeitTova, tva duoiv Bdtepov adTolg apapTdvnTal, §j TO KOKOV
gnavovpevov i 1o kodov VBp1Lopevoviiy,

L’espressione ATOGTPEPOL TV KOAUK®V TOVG ATATNAOVS AOYoug Homep
TAV KOPAK®V TOVG OPTAKTIKOVG TpOTOVG € citazione letterale del frammento 20
attribuito a Filone Giudaico''?. Anche I’idea che I’imperturbabilita ed il
contemptus mundi conducano all’abbandono di ogni superbia, espressa da
Agapeto nel capitolo 1413, & nutrita da suggestioni patristiche.

Agap. 14

Ei 11g kekaBoppévov €xel OV Aoyiopov €k g avOpomiving dndtng kol PAEmel 10
oVTIdAVOV TTG E0VTOD PVGEMG, TO T& Ppoyd Kol dKVUOpoV Tii¢ évtadba (wiig kol
TOov ovvelevyuévov Ti] capkl Pomov, €ig TOV TG Vmepoying ovK Eumeceitan
KPNUVOV, Kav &v dE1dpott vIdpyn DynAd.

Il passo risente chiaramente della citazione letterale e della rimodulazione
di un passo di Gregorio di Nissa:

109 prog., Arc. 13.11 Haury.

110 Sj veda, ad esempio, Them., or. 1.18a p. 24-25 Schenkl-Downey.

11 «Allontana le ingannevoli parole degli adulatori, pari ai modi rapaci dei corvi: questi,
infatti, cavano gli occhi del corpo; quelli ottundono i pensieri dell’anima e non permettono di
vedere la verita dei fatti. Infatti o lodano talora cio che & degno di biasimo o spesso biasimano
quanto é veramente degno di lode, sicché sbaglia in entrambi i casi, o perché si loda il male o
perché si disprezza il benex.

112 Esso e pressoché identico alla massima di Agapeto: Anootpépov tdv KoAdKmv TolG
amatnAovg Aoyous: EEapPAdvovTes Yap TOVG THG WuYTg AOYIOHOVG 00 GLYX®OPoDoLY <IOElv> TV
Tpaypateov TV GAndsiav: §| yop €mawvodotl td yoyou dSe | wEyouot TOALAKIC T Emaivmv
kpeitTova.

113 Cfr. Maltese 1997, p. 165.

114 «Se qualcuno mantiene il pensiero puro da inganno umano e guarda alla nullita della
propria natura, alla brevita ed alla fugacita della vita terrena, all’impurita connaturata alla carne,
non cadra mai nel precipizio della superbia, anche se sia elevato alla carica piu alta».
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Greg. Nyss., Beat. 1-8, p. 132 Callahan

Ei yap t1g kexabappévov £xol Tov Aoyiopov &k tig avipomivng arndtng, kol pAEToL
70 0VTISAVOV THC PUGEMG T GLYKEKMpmTAL, 6’ oo apyfg THY cVCTAGLY EXEL, Kai
gig & T @épetan Téhog TO Ppoyd kol @kOpopov Tiig Thde Cwiig, Kol TOV
cvvelevypévov fi capki poumov, Koi 1O TEVIPOV THG PUCEMG, TO Uf Elval adTiV
adTapKN O £aVTHiC TPOG TNV 1diay cVuGTACLY, €1 UN| Ti| TEPLOVGIY TAV AAGY®V TO
gvdéov avaminphoeievi,

3.2.4.10.2. Suggello della trattazione dell’imperturbabilita imperiale
¢ ’analogia tra ’anima dell’imperatore e 1’oro forgiato, il quale conserva la
propria sostanza, nonostante il cambiamento della forma.

Agap. 34

“Qomep ypooog GAL0TE GAAWDC VIO THC TE(VNG LETUTVTOOUEVOS KOl TPOG OLapopaL
Koopimv €idN peTamolovuevog Omep €6TL SLOUEVEL KOL TPOTV 0V DTOUEVEL, OUTM
Kol a0Tog, evkieéotate Pacthed, dAANY €€ dAANG dueifav apynv, eBdcas 8¢ Kol
adTV TNV GVOTATO TNV O adTOg OUUEVEL;, OVK €V TOIG ODTOIG TPAYUOoLY
avolroiotov Exmv &v T KoA® TO epodvNuatis,

La metafora riecheggia, variandolo, I’incipit di un’epistola di Gregorio di
Nazianzo a Sofronio, dedicata al tema della kaAokdyaBia.

Greg. Naz., ep. 21.1 Gallay

‘O ypvoog dAlote pev dALmg petamoteitan kal oynuotiletat, i TOAAOVG KOGUOVG

TUTOVUEVOG KO TTPOG TTOALD, VIO TG TéEYVNG AyOpEVOC: pével & dmep €oTi, ¥pvodg,

Kad o0y 1) UAN petaBoiny, ALY to oyfiua Aaupdaverltt.

L’imperturbabilita dell’imperatore ¢ garanzia di forza d’animo, temperanza,
giustizia, virtu con le quali il sovrano, a capo di un impero eterno ed universale,

puo divenire a sua volta custode della giustizia sulla Terra.

115 «Infatti se uno mantenesse il pensiero puro da inganno umano e guardasse alla nullita
della natura datagli in sorte, da quale principio tragga sostanza, verso quale meta conduce la
brevita e la nullita di questa vita, I’impurita connaturata alla carne, la poverta della natura, il non
essere questa autosufficiente di per sé a causa della propria sostanza, non potrebbe colmare in
abbondanza il bisogno di dissennatezze».

116 «Come I’oro, pur essendo forgiato dall’artista ora in un modo ora in un altro e plasmato
in diverse forme di ornamenti, rimane qual € e non subisce mutamento, cosi anche tu, o
illustrissimo imperatore, pur cambiando carica di volta in volta ed essendo giunto alla dignita
piu elevata, rimani lo stesso, conservando il pensiero immutabilmente orientato al bene nelle
diverse vicende».

17 «L’oro ¢ di volta in volta trasformato e foggiato, modellato in molteplici ornamenti e
volto in molte forme dall’artista; ma 1’oro rimane qual €; non cambia la materia, ma la formay.
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3.2.4.11. La concretizzazione della gratitudine imperiale ¢ 1’edcéPea, che
nello speculum di Agapeto, diviene base della regalita e fondamento della
uipnotig Beod (8 5). Essa ha, pertanto, un valore etico e metafisico. In aggiunta,
la pieta imperiale assume nello speculum di Agapeto un valore escatologico. L’
evoéPela si configura, infatti, come superamento della gloria terrena e vittoria
dello Stato, universale, imperituro ed ispirato da Dio, sull’oblio e sul divenire
storico.

Agap. 15

Yrép navta tiic faciieiog Ta Evoola tiig evoePeing TO oTEUUA TOV PacIAEN KOGUET:
0 yap mAobtog amépyeton Kol 1 d6&a pHeTépyetat, T0 8¢ KAEOG TG £vOEov ToATElnG
a0avarolg aidot cvpmapekteiveTal koi AOng émékeva tovg Eyovtac iotnow e,

La virtu della misericordia (8\eog) e nello speculum di Agapeto legata
fortemente alla pieta religiosa, dal momento che distingue 1’atteggiamento del re
davvero rispettoso della divinita. L’imitazione della divinita si concretizza
nell’&keoc vicendevole tra imperatore e suoi servi.

Agap. 23

Totodtog yivov mepi TG 6odC oikéTag olov ebyn oot TOV Seomdtny yevéshar: Mg
yap akovouev akovatnooueda, Kai wg opduev opabncoueda Vo tod Beiov Kol
TAVTEPOPOL PAELHOTOG" TPOEIGEVEYKMUEY 0DV TH EAEM TOV EAgov, Tva T Opoim
10 Spotov avtikdPouevt®.

Dal punto di vista etico, la misericordia si configura come I’aspetto
maggiormente venerabile da parte del sovrano che imiti la divinita (§ 37). Il fatto
che la virtu dell’&Agog sia quella piu rappresentativa del processo di mimesi della
divinita é reso icasticamente attraverso il ricorso ad un’immagine eliolatrica.
L’uso di metafore solari era invalso all’interno della produzione ITepi Baciieiog.
Dione Crisostomo ne aveva fatto ampio uso'?° ed anche Sinesio nel De regno
(16; 17; 26) vi era ricorso per affermare, in particolare, I’incorruttibilita della
giustizia imperiale e I’inesauribilitd della sua beneficenza. Agapeto recupera
questo fine della metafora, destinandola alla enfatizzazione della misericordia e

118 «Pili di ogni cosa la corona della pieta adorna il re delle virtt degne della regalita: infatti
la ricchezza svanisce e la fama ¢ instabile, ma la gloria della vita dello Stato ispirato da Dio dura
in eterno e pone quelli che la possiedono al di 1a dell’oblio».

119 «Verso i tuoi servi sii tale quale vuoi che sia Dio con te; infatti, come ascoltiamo saremo
ascoltati e come guardiamo saremo guardati dallo sguardo onniveggente di Dio; accordiamo,
dunque, pieta alla pieta, per ricevere in cambio il simile col simile».

120 Cfr. or. 3.11, 73-82 von Arnim.
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della giustizia imperiale. 1l paragone € risolto in termini di abdénoig
dell’imperatore, il quale diviene secondo Agapeto perfino superiore al sole, per
il fatto che, mentre questi cede al buio della notte, egli non retrocede dinanzi al
buio morale dell’ingiustizia.

Agap. 51

‘HAiov pév €pyov €Tl T KATAAAUTEW TOTG AKTIOL TV KTIGWV, AVOKTOG OE APETT TO
EAEETV TOVG OEOUEVOLG, KAKEIVOL & QOvVOTEPOG O €DGEPNGC PACIAEDG, O HEV Yap
VIOYWPEL 1} 01000 T] TTig VOKTOC, O 08 0V TAPAY®PEL Tf| GUVOPTAYT] TAOV KUKV,
ALY T® @i Thg dAnOeiag dEeléyyet T kpomTdL Thig Aduciog .

L’evcéPera e I’Eheog imperiale hanno un riscontro concreto nelle virtu della
beneficenza (evmotia) e della filantropia imperiale.

3.2.4.12. Lavirtu imperiale a cui e dato maggiore peso nello speculum di
Agapeto € la beneficenza (evmotia). 1l termine ¢ attestato in ben 8 sentenze nella
Scheda Regia e caratterizza in Agapeto la reale attitudine a compiere opere di
bene verso i poveri. L’somotio raccomandata da Agapeto ha un valore
squisitamente cristiano. Per delinearne le diverse sfumature il diacono ricorre ad
un distillato di espressioni dei Padri, talora citate o sottilmente alluse.

Agap. 7

Tav Emryelov xpnudTev 6 46TaTog TAODTOG TMV TOTAUMY PEVUATOV LUETTOL TOV
dpoOpov: TPOG OLiyov HEV EmpPpEV TOTG Exev vopilovat, pet’ OAiyov 6€ mapappémv
€lg AAovg amépyetol. povog 8¢ Tiig evmotiog O ONoavPOg HOVIHOG €0TL TOIG
KEKTNUEVOLS adTOV: TV Yoap Gyafdv Epyov oi Yapiteg &ml TOVG TOODVTAG
EnovaoTpEPovcIviZ,

L’evmotia € un tesoro contrapposto a quello costituito dalle ricchezze fugaci
del mondo, paragonate all’incessante fluire delle acque dei fiumi (motopiov
peopdTov  ppovpuévng opouov), secondo uno stilema caro a Giovanni

121 «E opera del sole illuminare con i suoi raggi il creato, e virtd del sovrano & avere
misericordia dei bisognosi; I’imperatore pio ¢ piu luminoso anche del sole: 1’uno retrocede al
susseguirsi della notte, I’altro non cede alla rapacita dei malvagi, ma con la luce della verita
rivela i segreti dell’ingiustiziax.

122 (L instabile ricchezza dei beni terreni imita il fluire delle correnti dei fiumi; per poco
tempo scorrono verso coloro che credono di trattenerle; ma poco dopo, ritraendosi, si volgono
verso altri. Solo il tesoro della beneficenza € stabile per quelli che lo possiedono; infatti i benefici
delle buone azioni ricadono su chi le compie».
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Crisostomo®?®, qui citato letteralmente. L’idea, invece, che la beneficenza si

riversa su chi la compie e direttamente mutuata da Basilio di Cesarea, la cui
espressione t®v yap ayobdv Epyov ai ydprteg Emi TOVG TO0DVTAG
gmavaotpépovaty & letteralmente ripresa da Agapeto. La riflessione sull” svmotio
non ha in Agapeto un valore puramente astratto, ma si muta in concrete proposte
di politica sociale, atte a diminuire le diseguaglianze sociali. Un’equa
ripartizione della ricchezza é attuabile, secondo Agapeto, attraverso una politica
di confisca dei beni ai ricchi e di elargizione di essi ai poveri'?*,

Agap. 16

Tpodpo. pot Sokel drommTatov ivol, 8Tl mAoVclol Kol mévnteg dvOpwmot &
avopoiov mpayudtov PAGRNY mhoyovswy Opoiav: oi pev yap Vo tod KOPOL
Swppnyvovtol, ol 0& Vo o0 Apod dapbeipovior kol ol PEV KATEYOVOL TOD
KOGLOV TO TEPOTO, Ol 08 OVK EXOVOL OV OTHoAL TA TEAUATA. Vo Toivuv GUP® THg
Vyeiog Yoy, dealpécel kol Tpocbicel TovTovg Bepanevtéoy Kai TPOg icOTNTA
TV AVicOTNTO. peTEVEKTEOVZ,

Secondo una prospettiva molto realistica la beneficenza & in Agapeto
utilizzabile come mezzo di coagulo del consenso dell’opinione pubblica. Per
esprimere questo concetto, Agapeto adopera il topos*?® dell’opposizione tra un
governo sostenuto dalla euiia dei sudditi e la tirannide, eretta sulle fragili basi
della paura (popoc) popolare.

123 [ ’espressione ricorre anche nell’omelia Hom. in Is. 6:1 (In illud: Vidi dominum) 4
Dumortier. Nell” Epistula ad Olympiadem (13.1 Malingrey), Giovanni Crisostomo paragona la
precarieta del piacere alle correnti dei fiumi. Tig yép mote Exape TAOVTAOV; TiG cLVEXVON £l TAG
VynAotdtog Epyopevog apydg; Ei 6¢ ol o avBpomiva tadto cuvayovtes, T Eriknpo Kol oKLig
adpavéstepa kol avO®Y onNTopéEveV LEAAOV LopatvOUEVA, OKIPTMGL, YOpeVovot, TéTovtal VIO
Tig MNooViic, Tiig OHoD T€ PavouévNG Kol AQUTTOUEVNG Kol TOTOU{OV PEVUATOV LHOVUEVNG
Spopov, TOAG pdAlov o€ dikatov, kai i TpdTEpPOV NG £V ALY, TOV TaPOVTO Katpdy sdBvpiaC
peyiomg momoacOot tpoé@acty. «Chi, infatti, ha mai sofferto per le ricchezze? Chi mai ¢ stato
turbato innalzato alle piu alte cariche? Ma se quelli che si dedicano alle cose del mondo, periture,
piu flebili dell’ombra e piu appassite di fiori putrescenti, esultano, danzano e sono agitati qua e
Ia dal piacere, che allo stesso tempo si mostra, vola via e imita le correnti dei fiumi, tu, invece,
sei di gran lunga piu giusto, anche se prima eri nella tristezza, perché hai reso il tempo presente
un pretesto di grandissima gioia». (Traduzione intaliana a cura di chi scrive).

124 Cfr. Maltese 1997, p. 164.

125 «Mi sembra oltremodo sconveniente che i ricchi ed i poveri subiscano un danno uguale
per motivi diversi: infatti gli uni scoppiano di sazieta, gli altri muoiono di fame; i primi hanno
proprieta fino ai confini del mondo, gli altri non hanno dove poggiare le palme dei piedi. Perché,
dunque, gli uni e gli altri stiano bene, bisogna aver cura di togliere ai primi e dare ai secondi e di
riportare all’uguaglianza la disuguaglianzay.

126 Cfr. Them., or.1.10d, p. 15 Schenkl-Downey; Syn., De regn. 11.
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Agap. 19

Ei mv ék mavtov Povietl kaprodobon Tiuv, yivouv 1oic dnactv £0epyETng KOwog:

003V yap obT® mPOG ebVOlaV EPEAKETOL OG EVTOLOG YAPLG OBOUEVN TOIG

yprlovov: 1 yap S eoPov yvopuévn Bepameio Koteoynuaticuévn €oti Bomeia,

TEMAAGUEVIG TG OvOpaTL Pevakilovsa Todg avTh Tpocavéyovtact?’.

L’edmotio. non ha un carattere unicamente etico o propagandistico, ma anche
un fine escatologico. La beneficenza verso il popolo € da ritenere, infatti, un
tesoro piu prezioso dell’oro ¢ delle pietre preziose (con allusione ai versetti 10-
11 del Salmo 18 ta kpipata kvpiov dAnOwa, dedikawpéva &t 10 avto, /
gmBounta vreEp ypvoiov kai ABov tipov ToAvV), garantendo in vita la speranza

della felicita ultraterrena e, dopo la morte, la certezza della beatitudine.

Agap. 38

Yrgp ypvoiov kai Aibov tipov £avtoig Onocavpicopev tig gdmotiog TOv TAodTOV
OV kol Ode xotevepaivovto T EAmidt Tig pellovdong dmoladoews, KOKED
katayAvkaivovta tf] meipg tig EAmiodeiong LakaptoTNTOg, TA 6€ VOV TTEPL MO MG
0088V TPOG NUAG ) TepTETO MUAC!?,

L’esercizio dell’svmotio imperiale ha, tuttavia secondo Agapeto, un limite,
che ha la funzione di scongiurare qualsiasi equiparazione dell’imperatore alla
divinita: I’insuperabile gdmotia divina. La stessa beneficenza imperiale non é che
la restituzione a Dio di un bene da lui ricevuto'?® e non ¢, pertanto, riconducibile
ad alcun merito umano.

Agap. 43

ToapiBua toig dotpolg av kmon 0 Kotopdduata, ovdénote VIKNeelS TV Oeiav
ayafdmra: doa yap Gv TG TPoceEVEYKT T@ Be®d €K TV abTOD, TA ATOD TPOSPEPEL
avT®- Kol ¢ ovK Eotiv VrepPiivan T idiav &v @ NAi® okiav Tpoiappdvovcay
del kol Tov Mov Enerydpevov, obtmg ovdE TV AvoumépPAantov Tod Bgod ypnotodTnTa

Taig edmotiong vVepPrcovrar EvOpwmorC,

127 «Se vuoi guadagnarti la stima di tutti, diventa per tutti un comune benefattore. Infatti,
nulla conduce alla benevolenza quanto la grazia della beneficenza data a quelli che ne hanno
bisogno. Infatti, il rispetto nato con la paura & una finta adulazione, che illude in nome di un falso
onore quelli che vi si avvicinano».

128 «Piu dell’oro e di una pietra preziosa conserveremo per noi come un bene prezioso il

tesoro della beneficenza, che anche in questa vita ci rallegra con la speranza del godimento futuro
e qui dona dolcezza alla prova della beatitudine sperata; le cose che ora ci circondano, come se
non ci riguardassero, non ci dilettino».

129 per un commento al capitulum 43, cfr. Maltese 1997, p. 163.

130 «Anche se compirai buone azioni in numero pari alle stelle, non supererai mai la bonta
di Dio; infatti quante azioni possiamo offrire a Dio da parte nostra, esse gia gli appartengono; e
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L’ edmotia cosi configurata costituisce un mezzo di salvezza per
I’imperatore, in grado di assicurargli la prospettiva oltremondana della
beatitudine.

Adgap. 44
Adamdvntog €0t TH|g gvmOting O TAOVTOG, £V T@ dodvar yop Aappdvetor Kol &v T@
okopmilewv cuvdayetot. TobToV £V €v Ti] Yoyi], TAOLG1Odmpe Pacired, 6idov mhot

doyIA®dG Toig aitodol mapd cod: Amelpomiociovg yap £Eeig tag VAEP TOHTOV
131

apoPag, dtav EAON 6 Kopog TG TOV Epymv AvTIOOcEMS .

La beneficenza imperiale e tratto caratteristico della relazione intessuta tra
il sovrano e la divinita. 1l rapporto quasi contrattualistico istituito tra sovrano e
Dio si basa per Agapeto su un assunto di fondo, piu volte ribadito nello speculum
(88 8, 23): la corrispondenza tra azioni umane ed azioni divine. L’incoronazione
alla dignita imperiale ¢ intesa, quindi, come conseguenza dell’imitazione della
beneficenza imperiale: corona dell’impero e corona dell’sbmotia coincidono.

Agap. 53

‘Ocov 1] dvvaoTeig TAVTOV VTEPOVEYELS, TOGODTOV KOl TOIG EPYolg VIEPAAUTEY
aymvilov: avoroyoboav yap t@ peyedel tiig dSuvapemg v Epyacioy T®V KOADY
amorteiofot TpocdoKnoov. tva Toivuv Topa Be0d dvaxnpvydiic ueta 100 aTEPdvoL

g dmrtov Pacideiog, krficat kol 1O oTéppa THg TdV TEVATOV £dmOiact?,

La beneficenza verso 1 poveri ¢ garanzia dell’acquisizione dell’impero
invincibile (tfic antmtov Pactreiog) sulla Terra. Nella sezione dello speculum

pit dichiaratamente escatologica Agapeto chiarisce che I’svmotia € anche mezzo
per il conseguimento dell’impero celeste (ovpaviov Pacireiog).

Agap. 60
Tudtiov dnoraimtov €6t TO Thg edmotiog mepiPoratov Kol AdtpOopoc GToAn M
TpOC TOVG TEVNTAC G6TOPYN. ST 0DV TOV PovAdpEVOV £D6EPDS PacIAedEY TO10VTOIG

come non & possibile superare la propria ombra nel sole, giacché essa lo previene sempre ed &
troppo veloce, cosi gli utomini non potranno superare in beneficenza I’insuperabile bonta di Dio».

131 «Inesauribile & la ricchezza della beneficenza. Infatti nel dare riceve e nell’elargire
raccoglie. Con questa ricchezza nell’anima, tu, o munificentissimo imperatore, da’ in
abbondanza a tutti quelli che te lo chiedono. Infatti avrai moltiplicate all’infinito le ricompense
a queste azioni, quando giungera il tempo del contraccambio delle tue opere».

132 «Quanto superi tutti con il tuo potere, tanto tenta di superare in splendore tutti nelle
azioni. Infatti devi aspettarti che a te si richieda un’attivitd benefica corrispondente alla
grandezza del tuo potere. Per essere, dunque, incoronato da Dio con la corona dell’impero
invincibile, procurati anche la corona della beneficenza verso i poveri».
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EVOOUAGL TNV YOIV KOAAOTILEW: GIAOTTOYI0G YOP NUPIECHEVOG TOPPUPOV KOl
ovpaviov Bacireiag kata&odTon®,

Agapeto rovescia il topos dell’imperatore porfirogenito, adattandolo ad una
prospettiva del tutto cristiana, che sottintende una critica al modello di regalita
dinastico. La porpora di cui D’imperatore deve rivestirsi ¢ quella della
erhomtoyia, tema squisitamente cristiano, al quale sia Gregorio di Nazianzo che
Ephraem il Siro avevano dedicato specifiche opere™*. Anche Sinesio di Cirene
nel De regno®® si era servito in modo antifrastico del topos dell’imperatore
porfirogenito, per enfatizzare il valore della paideia dell’imperatore ideale.
Agapeto si colloca nel solco della teoria politica indicata dal Cireneo e
proseguita da Procopio di Gaza, costruendo I’immagine di un imperatore che
renda 1’ornamento di cui rivestirsi non piu solo i valori ellenici, ma anche quelli
cristiani. Nello speculum di Agapeto beneficenza e filantropia sono strettamente
connesse. L’ gdmotia & concretizzazione pratica dell’attitudine filantropica ed &
mezzo escatolgico di realizzazione dell’ideale filantropico.

Agap. 40

Tyudtatov Tdvtov éotiv 1) Baciieio: ToTE 68 pAioTa T0100ToV 6TV, HTAV 0 TOVTO
TEPIKEIUEVOC TO KPATOG U1 TPOG awbddetoy pémn, AAAG TpoOg Emeikelay PAERN, TO
HEV AmavOpmmov MG ONPLdOEG ATOoTPEPOUEVOC, TO O€ PIAGVOpTOV 1O¢ Beocikelov
gvdeucvopevogt®e.

L’ esercizio della filantropia serve a fondare il valore morale ed escatologico
del regno terreno, che si configura come il bene piu grande che un uomo possa
ricevere, per la possibilita di elevazione morale da esso derivata.

3.2.4.13. In merito al topos dell’imperatore filosofo'®’ Agapeto rivendica
I’eta in cui @lhdcoPol Baciievcmoty §j Pactiels prhocopnowat, ma definisce

133 «Abito che non invecchia ¢ il mantello della beneficenza e veste imperitura I’amore

verso i poveri. Bisogna, dunque, che chi vuole regnare in modo pio adorni la propria anima di
queste vesti. Infatti chi ha rivestito la porpora dell’amore verso i poveri ¢ ritenuto degno anche
del regno celeste».

134 Sul De pauperum amore (Ilepi priomtmyiog) 0 or.14 di Gregorio di Nazianzo, si veda
PG 35, coll. 857-909. Per il frammentario Ilepi gilontwyiag di Ephraem il Siro, si veda
I’edizione a cura di K. G. Phrantzoles (cfr. Phrantzoles 1994, pp. 137-140).

135 Syn., De regn. 29 Lamoureux-Aujoulat.

136 «La regalita & la dignita pit onorabile di tutte; ma essa & tale soprattutto quando chi

detiene questo potere non & incline alla persecuzione, ma guarda alla moderazione, respingendo
I’umanita come bestiale e mostrando la filantropia come immagine divina».

137 Sulla concezione temistiana di imperatore filosofo si vedano, ad esempio, Them., or. 1.
4b-6b, pp. 7-9 Schenkl-Downey; or.1.8a-c, pp.11-12 Schenkl-Downey; or. 5.64b, pp. 93-94
Schenkl-Downey; or. 10.132b-c, pp. 200-201 Schenkl-Downey; or. 11.146¢-147b, pp. 221-222

217



LA EKOEZIZ KEOAAAIOQON ITAPAINETIKON DI AGAPETO DIACONO

quale oggetto della filosofia la conoscenza di Dio. Sembra paradossale che
Agapeto lo applichi all’imperatore passato alla storia per aver espulso
dall’impero gli ultimi filosofi platonici. Teologia e filosofia coincidono, non
smentendo le circostanze storiche del programma culturale giustinianeo.

Adgap. 17

E@’ dudv avedeiydn tiic edlwiag 6 ypdvog, Ov mposiné Tig Tdv moladv Ececba,
Otav 1| o@wocopolr Paciiedcwoty 1| Pociiels @riocopnowol Kol yap
@uhocopodvieg NEMONTE Tiig Paciieiog kol Pacidevcovieg oK Aréotnte Ti|g
@hoco0iog: €l yap 10 eUAElY copiav Tolel Priocopiav, apyn 6& coeiag 6 Tod Beod
@OPog, OV &v T0ig 6TEPVOLG VUMDV ExeTe dlomavTOg, EDANAOV MG AANOES TO Tap’ EUod
Aeyouevove,

Nella logica di Agapeto é enunciato il primato di una filosofia cristiana, che,
di fatto, non scomparve in epoca giustinianea; tale filosofia aveva la propria
radice nell’anelito alla conoscenza teologica. Nel VI secolo e attestato un
cambiamento semantico del termine ¢uocogia, il quale passa ad indicare
I’amore per la sapienza divina: contrassegnati come filosofi, sono non piu solo
uomini di lettere e di cultura, ma asceti illetterati, monaci e donne sante che
avessero fatto della conoscenza di Dio il fine ultimo della propria esistenza®°.
Agapeto istituisce quasi con rigore sillogistico un’analogia tra filosofia e timore
di Dio, sulla base della formula veterotestamentaria Apyr cogiog eoBog 0o .
Non e da escludere anche un riferimento storico concreto al coinvolgimento di
Giustiniano in questioni teologiche e dottrinali, sia prima dell’avvento al trono,
sia in seguito, con la partecipazione a dibattiti pubblici e con la composizione di
trattati teologici*!. La considerazione del raggiungimento dello Stato dei filosofi
prospettato da Platone conduce all’aperto encomio di Giustiniano, del quale sono
esaltate le topiche virtu dell’éyxpdrein, della coppocsvvn e della dikaioovvn.

Schenkl-Downey. Per una piu ampia contestualizzazione del rapporto tra filosofia e regalita in
Temistio, si vedano O’Meara 2003; Schramm 2013, pp. 182-299; Chiaradonna 2015, con
ulteriore bibliografia. Sul passo di Agapeto, si veda anche. Maltese 1997, p. 164.

138«Presso di voi si @ mostrato il tempo della vita felice, il cui avvento nei tempi antichi fu
preannunciato, quando i filosofi avrebbero regnato ed i re avrebbero filosofeggiato; infatti,
filosofando, vi siete resi degni del regno e regnando non vi siete allontanati dalla filosofia. Se,
infatti, ’amore per la saggezza produce la filosofia, e 1’origine della filosofia & il timor di Dio,
che avete pienamente nei vostri cuori, possa il mio discorso essere chiaro e vero».

139 per I’evoluzione del concetto di filosofia, si veda Malingrey 1961.
140 Cfr. Prv. 1.7; Ps.110.10; Ec. 1.14.

141 sul coinvolgimento pubblico di Giustiano in dispute teologiche, cfr. Lim 1995, p. 105;
sui trattati teologici di Giustiano, si vedano i testi tradotti in Wesche 1991.
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L’impero di Giustiniano ¢ inoltre insignito di un carattere immortale (1 0¢
tolaTn Pactreio Ty abavatov omlel dapoviyv) ed é lodato come eternamente
salvo (1] 8¢ ¢ aiwviov KoAdoeme pHETOL).

Agap. 18

Boowéa oe kot dAndsiav opilopar tov Baciiede Kol KpoTelv TV 1H00vadv
dUVALEVOV, OC TOV GTEPAVOV TiG CMPPOCTHVNG AVAOTCAUEVOV KOl TNV TOPeLPAY
TG OKoooHVNG AUElOCaUeEVOYV: 1] HEV yap GAAN €Eovcio TOov Bdvatov &yet
Swadoynv, 1 8¢ towd Pactreio v dBdvatov odlel Slapoviy, Kol 1) HEV &V Td
aid®vi TovTe Aetar, 1 8¢ Thc aimviov koldoeme poeTarts,

3.2.4.14. L’impero grazie alle qualita dell’imperatore (gbcéfeia,
evovOpomio, @uhocopia, &ykpdtein, Swkatoovvn, coepocvvn) ed al suo
carattere universale ed eterno assume anche la cifra dela venerabilita.

Agap. 20
Yentn dwaimg €otiv 1| DUAV Pocireio, Ot TOic mOAgpiolg PEV OEIKVVEL TV
g€ovoiav, Toig VINKO01G 6 VEpEL priavOpomiov: Kol Vik®co keivoug T Suvapiet

TRV OmA®V, T GAOTA® Aydmn TV oikeimv NTrdtal: dcov yap Onpiov kol tpofdtov
143

T0 HECOV, TOGODTOV AUPOTEP®V NYEITOL TO S1APOpOV-+.

La Baoctieia di Giustiniano € oemtr, in quanto mostra autorita (¢€ovcia) ai
nemici e filantropia ai sudditi; torna qui il topos, attestato anche in Procopio,
della duplice vittoria del sovrano, acquistata con le armi e con la benevolenza.
Con I’allusione ai nemici vinti, Agapeto si riferisce probabilmente alla pace con
la Persia del 5324, Nella definizione del sentimento di amore provato dai
sudditi verso I’imperatore appare un sostantivo di marca squisitamente cristiana:
ayamn (8 56). Esso ben si confa al contesto sacrale del capitulum. Non essendo,
inoltre, 1’aydmn un tipo di amore che richieda un contraccambio, esso é
particolarmente adatto per contrassegnare la condizione di beneficato dei sudditi,
i quali non possono ritenere di dover a loro volta beneficare il basileus e
rivolgono a lui lo stesso tipo di sentimento destinato alla divinita. Per parte sua,
il basileus conferira loro un amore filantropico, proprio del benefattore ai

142 «Ti definisco imperatore secondo verita, perché sei capace di governare e dominare i
piaceri, perché sei cinto dalla corona della temperanza e vesti la porpora della giustizia; infatti le
altre cariche hanno come successore la morte, ma questo regno conserva una durata immortale e
mentre le une finiranno in questo tempo, I’altro ¢ libero dalla condanna del tempo».

143 «Giustamente & venerato il vostro regno, perché mostra umanita ai nemici, ma serba
umanita per i sudditi; e vincendo i primi con le armi, & vinto dai secondi con disarmata carita;
infatti quanta é la distanza tra belva e agnello, tanta ¢ la differenza fra i due».

144 Proc., Pers. 2.22.
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beneficati. L’uso dei termini non appare indifferenziato e sintomo di una
interscambiabilita tra lessico ‘pagano’ e cristiano, ma € qui atto ad istituire 1’idea
di una polarita gerarchica tra imperatore/benefattore e popolo/beneficato.
Particolarmente rilevante per la nozione di Bactieio che veicola é la metafora
dell’impero come scala mistica verso Dio. Agapeto la adopera per delineare il
valore salvifico ed universale dell’istituto imperiale. Essa ricorre in due luoghi
(§§59; 72), uno di valore etico, 1’altro di significato escatologico; infine,
I’immagine connota la conclusione dello speculum, conferendo al regime
giustinianeo un’aura fortemente cristiana ed encomiastica. Nella sentenza 59 la
scala ¢ immagine dell’ascesa imperiale alla gloria (€0d0&ia), ottenuta mostrando
ai sudditi un interesse paterno (matpucov...mé0ov) € magnanimita.

Agap. 59

Xpiioat deovimg T1] kdto Paciieiq, tva KATUEE cot yévntal Tiig dve evdo&iag: ol
YOop TadTNV KoA®G Stokodvieg petd tadtng kakeivng a&odvtol. todvtmv O
S101k0D61 KOADG 01 TATPIKOV TOIG APYOUEVOLS EMOEIKVOLEVOL TOBOV KOl APYLKOV

’

wap’  ovt®dv  avtilapPdvovieg  @oPov  ameoig  pEv  td mroicpoTo
TPOAVAGTEMAOVTEG, TLmpiog 8¢ mEipav avToig ov Tpochyoviect®.

L’immagine della scala mistica ¢ gia presente nei testi biblici, come nel
celebre episodio della scala di Giacobbel?®. Agapeto riferisce la metafora
allegoricamente allo Stato stesso. L’analogia assume particolare rilievo in
quanto connota la conclusione dello speculum, ove ha il fine di rendere 1’ormai
avvenuta identificazione tra imitazione della divinita ed esplicita imitatio
Christi. Nella sentenza 72, infatti, la metafora ha il fine non solo di delineare
I’immagine salvifica dell’Impero retto da un sovrano cristianissimo, ma anche
di costruire I’immagine di un imperatore asceta, costantemente impegnato nella
scalata del Bene supremo.

Agap. 72

Ymovdale dwmavtog, antnte Pacired, kol domep ol tag KAipakag avafaivey
ap&apevolr o0 mpdTEPOV ToTOVTOL THG TEPL TA GV (QOpPAS, TPlv av THC AKpag
gpikovron faduidog, obtm kai adTdg YoV THS TOV KAADY dvapdcemc, Omws v Kol

145 «Serviti in modo opportuno del regno terreno perché diventi per te una scala verso la
gloria celeste; infatti quelli che lo amministrano bene grazie ad esso diverranno degni anche di
quella. E lo amministrano bene quelli che mostrano ai sudditi un amore paterno e ne ricevono in
cambio timore, reprimendo prima i loro errori con le minacce, ma non infliggendo loro la prova
della punizione».

146 Ge. 28.10-22.
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TS v Pactieiog drolavosgiog, v 6ot Tapdcoyol Xpiotog HETd Tiig 6poldyov, O

Bacthevg TdV Paciievdvioy kai Pacihevopévov gig Todg aidvac. auvid.

La metafora istituita da Agapeto ricorre nell” Homilia in Divites di Basilio
di Cesarea, che € oggetto di citazione letterale. 1l passo di Basilio, tuttavia, ha
un’accezione morale non proprio collimante con le finalita semantiche
perseguite da Agapeto. Il paragone tra chi ascende una scala senza fermarsi se
non al gradino piu alto &, infatti, applicato dal Cappadoce ai ricchi avidi, assetati
di potere.

Basil. Caesar., Hom. In Divites 5 Courtonne

“Qomep yop ot Tag KAMpoKag avopaivovieg, del Tpog v repkeévny Pabuida 6
tyvog aipovteg, o0 mpdTEPOV ToTavTAL TPiv Vv THig BKpac EpikmvTarl obTe Kol 0vTol
00 TOOOVTOL T KaTd TNV dvvacteiav Opufg, Emng av dymbévteg, O UETEDPOV
70D TTOUATOG E0VTOVG KOTOPPEEDGTVI,

Agapeto, pur riprendendo letteralmente il primo polo del paragone basiliano
("Qomep yap ot Tac KAlpakag avafaivovteg, del Tpog v vrepkeuévny Paduioa
10 Tyvog aipovtec, oV TpodTEPOV ToTOVTOL TPIV GV TG AKpag EpikmvTan), riferisce
I’immagine ad un altro tipo di ascesa: quella verso il bene, che I’imperatore pud
perseguire attraverso il retto governo dell’impero terreno. Agapeto, in questo
caso, varia in modo antifrastico il modello, istituendo un parallelismo tra la
bramosia propria degli avidi e quella che pur dovrebbe animare chi aspiri al bene.
La basileia si configura, quindi, come ascesa incessante verso il bene terreno e
la beatitudine eterna del singolo imperatore e, per il suo tramite, delle masse.
L’immagine funge da encomio di Giustiniano, ritratto quale tutore della salus
publica. La metafora della scala mistica €, quindi impiegata non solo per la
caratterizzazione in senso cristiano della figura imperiale, ma anche per I’elogio
propagandistico di Giustianiano.

147 «Sii sempre saggio, o invincibile imperatore, e come quelli che cominciano a salire le
scale non cessano il proprio cammino verso 1’alto prima di giungere al gradino piu elevato, cosi
anche tu continua ad ascendere verso il bene, per poter godere anche del regno celeste; possa
concedertelo insieme a tua moglie Cristo, re dei Re e dei governati, nell’eternita dei secoli.
Ameny.

148 «Come quelli che cominciano a salire le scale, che non cessano il proprio cammino verso
I’alto prima di giungere al gradino piu elevato, cosi anche questi non arrestano 1’ascesa verso il
potere fino a quando, innalzatisi, piomberanno giu cadendo dall’altoy.
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3.25.  Conclusioni

3.25.0. L’ideologia imperiale claborata da Agapeto si fonda, come
abbiamo tentato di evidenziare, su una dichiarata cristianizzazione della topica
classica sulla regalita: gli ideali di re vopog Euyvoyog, di imperatore imitatore
della divinita e filantropo trovano una precisa caratterizzazione cristiana,
ottenuta grazie alla mimesi dei Padri. L’origine divina della regalita fornisce una
legittimazione teologica alla regalita di Giustiniano ed all’istituzione
dell’Impero. La propaganda dell’éykocuioc molteia esaltata nella Scheda Regia
e funzionale a delineare un regime teocratico, per fondare il quale concorrono in
modo originale i frutti della cultura politica greco-romana e la produzione morale
e teologica su regalita e potere dei Padri della Chiesa.

3.25.1. L’esame di alcune significative citazioni letterali riscontrate nella
Scheda Regia di Agapeto ci consente di formulare alcune ipotesi sull’identita
culturale dell’autore, sui suoi metodi letterari, sulla finalita dell”’Exfeoic. Egli
conosceva, almeno in forma antologica, la letteratura greca Ilepi Boociieiog, dei
cui topoi mostra ampia padronanza. Dimostra una vasta cultura biblica e
patristica. In particolare, Agapeto sembra preferire Basilio di Cesarea, Gregorio
di Nissa, Giovanni Crisostomo, Isidoro di Pelusio. Questi dati non sono
secondari, in quanto le citazioni letterarie formulate da Agapeto sono una prova
della circolazione e ricezione di tali testi in un’epoca molto vicina alla loro prima
composizione. Un caso emblematico ¢ costituito dalla ricezione dell’epistolario
di Isidoro Pelusiota, la cui prima attestazione formale risale all’articolo 7629 del
lessico di Suida. Certo, se il Sinesio al quale Isidoro scrive le epistole 232 e 418
fosse il Cireneo, che indirizza ad un Isidoro 1’epistola 144, avremmo una fonte
contemporanea dell’epistolario del Pelusiota'*®, immediatamente seguita proprio
dalla Scheda Regia di Agapeto. L’uso in Agapeto di altri testi del Pelusiota
potrebbe essere stato possibile se, come gia ipotizzato da Renate Frohne!®,
Agapeto appartenne ai monaci Acemeti'®! di Costantinopoli, i quali, stando alla

149 Antonio Garzya identifica il destinatario di Sinesio come Isidoro Pelusiota (Cfr. Garzya-
Roques 2000, 11, p. 288); scettici sono, tuttavia, Roques, in Garzya-Roques 2000, 111, p.409, n.
17 e Dzielska 1995, pp. 42-44. Evieux ritiene possibile, tuttavia, che Sinesio di Cirene sia uno
dei destinatari di Isidoro di Pelusio (cfr. Evieux 1995, pp. 77-79; Evieux 1997-2000, I, pp. 15;
64-65. Dello stesso parere & Jones 2015, p. 1291.

150 Cfr. Frohne 1985, pp. 199-208; 245-246; 251.

151 ODB, I, «Akoimetoi, Monastery of», p.46; Rapp 2005, in particolare p. 378.

222



LA EKOEZIZ KEOAAAIOQON ITAPAINETIKON DI AGAPETO DIACONO

testimonianza di Severo di Antiochia'®, possedevano nel monastero di S.
Giovanni Battista di Studios'®® uno scriptorium ed una ricchissima biblioteca,
nella quale sarebbe stata custodita un’edizione dell’epistolario di Isidorio
Pelusiota'®. Questa ipotesi spiegherebbe anche la facilita di consultazione di
altri testi patristici di tradizione greco-siriaca, come il De oratione Dominica de
beatitudinibus di Gregorio di Nissa, il cui archetipo, datato al V-VI secolo®®,
avrebbe potuto facilmente trovarsi in monastero di tradizione greca, siriaca e
latina come quello degli Acemeti. Se, invece, facendo fede alla notizia desunta
dall’acrostico, ammettiamo che Agapeto fu davvero diacono di Santa Sofia, oltre
che alla biblioteca patriarcale®®®, egli avrebbe potuto avere accesso anche alle
altre biblioteche della capitale®’. Il ruolo degli Acemeti nella formazione del
corpus epistolografico del Pelusiota e ancora dibattuto, anche a causa della
scarsita di fonti. Secondo Riccardo Maisano, «e probabile cioe che tra le circa
duemila lettere note sotto il nome di Isidoro Pelusiota ve ne sia un gruppo
autentico, risalente direttamente all’asceta egiziano o almeno all’iniziativa
editoriale dei suoi discepoli, mentre numerose altre potrebbero essersi aggiunte
al nucleo originario in un secondo tempo, con scopi diversi e con largo impiego
del metodo del centone» . Come Herbert Hunger®® ha sottolineato, gli
epistolari di Isidoro di Pelusio e di Nilo di Ancyra possono essere classificati
come epistolari letterari ad uso didattico, configurandosi come esempi di
‘Baukasten System’, in cui erano giustapposti senza troppe preoccupazioni brevi
passaggi, capitula e frasi di autori diversi. L’istanza gnomica caratterizzante

152 Sev. Antioch., Contra impium grammaticum, 3.69, p. 248 Lebon. Cfr. anche Maisano
1980, p. 41.

153 Cfr. ODB, Ill, «Stoudios Monastery», con ulteriore bibliografia.

154 Secondo Evieux 1997-2000, I, p. 105 «trés t6t, aprés la mort du Pélusiote (vers 440), ou
méme auparavant, des citations ou des lettres d’Isidore ont commencé a circuler dans le milieu
monastique d’Egypte et de Palestine. Au méme moment, toutes les lettres d’Isidore qu’ils
peuvent trouver, et les recopient en donnant un numéro a chacune, et méme aux divers morceaux
de quelques unes». La notizia della presenza dell’epistolario del Pelusiota a Costantinopoli non
esclude una prima edizione del corpus in area egiziana. Sulla biblioteca degli Acemeti, cfr.
Cavallo 1978, p. 231.

155 Cfr. Callahan 1992, pp. IX-XI1V, in particolare XIV.

156 Sulla biblioteca patriarcale di Costantinopoli, si veda Papademetriou 2000.

157 Sulla circolazione libraria e le biblioteche a Costantinopoli nel V1 secolo si veda Wilson
1967; Cavallo 1978; Cavallo 2010, soprattutto pp. 16-19; Nedelcu 2016. Cfr. anche ODB, I,
«Library», pp. 1224-1225, con ulteriore bibliografia.

158 Cfr. Maisano 1980, p. 43.

159 Cfr. Hunger 1978, I, p. 204 e nota 7.
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dell’’Ex0eotc, era, quindi, gia presente nei modelli di riferimento adoperati da
Agapeto, il quale ne amplifica gli effetti musicali e di senso e li riunisce in un
progetto unitario di esposizione del sapere politico greco-cristiano.

3.2.5.2. Una tale ipotesi ci porta a supporre che Agapeto appartenesse al
milieu culturale composto da compilatori e trascrittori che seppero «dare alle
scritture il ruolo fondamentale (anche come paideia) che ad esse spettava nella
prospettiva dottrinale del monachesimo di lingua greca»'®® e che si espressero
tramite il metodo del centone. Ad esso Agapeto sembra avvezzo, unendo in una
sintesi complessa citazioni letterali desunte da autori diversi. Egli sottopone i
propri modelli ad un processo di citazione ed allusivita non pedissequo, ma
mirante al perfetto inserimento dei testi citati nel contesto gnomico che li
accoglie. Elevato grado di letterarieta era spesso gia presente nei modelli, che
offrivano nella forma dell’epistola d’arte o nell’accuratezza oratoria dei testi
omiletici delle buone basi per una nuova rielaborazione formale'®!. Le variazioni
sul tema rispondono all’istanza di adeguare il senso delle espressioni citate alla
musicalita ed all’icasticita della forma gnomica, intesa come utile mezzo per la
memorizzazione di brevi ed acute pillole sul buon governo; I’abitudine alla
responsione antifonica dei Salmi e delle preghiera in uso nella liturgia delle ore
monastica e della prassi catechetica puo aver ulteriormente influito sulla scelta
della forma gnomica di cui I’"Ex0eo1g Si compone.

3.2.5.3. Intenzione dell’autore fu forse redigere una sorta di breviario sul
buon governo, che unisse 1 frutti dell’esperienza greca e di quella giudaico-
cristiana. Il risultato finale di questa operazione € il raggiungimento del pieno
compimento del processo di cristianizzazione dell’ideologia imperiale greco-
romana, gia in atto a partire da Eusebio. L’esperimento di Agapeto avrebbe
inaugurato una nuova fase dello sviluppo del genere letterario dello speculum
principis bizantino®®?. La composizione in gnomai, disposte in modo da creare
con le proprie iniziali un acrostico, fu ripresa da Basilio | nei suoi Kepdhoa
nopovetikd per il principe Leone e da Manuele 11 Paleologo nelle sue "Ymobijkot
Bacukig aywyiig per il figlio Giovanni®,

160 Cfr. Maisano 1980, p. 75.

161 In generale, sulla retorica cristiana e patristica, si veda Cameron 1994,

162 | a forma gnomica sara adottata in seguito da Basilio | nei 66 Kepdiota mopouveticd per
Leone il Saggio e da Manuele I Comneno nelle sue “YroOfjkot Bacthikiig dywyiig (PG 156, coll.
320-384). Per la fortuna e la ricezione di Agapeto negli specula principis successivi, in area
occidentale e orientale, si vedano: Sevéenko 1954; Hunger 1978, 1, pp. 158-165; Sevéenko 1978.

163 Cfr. Hunger 1978, I, p. 157.
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3.3. L’ideologia imperiale nell’anonimo dialogo Ilepi moAttiktic
EMOTAUNG

3.3.1. Premessa

3.3.1.0. Il dialogo Ilepi moAtikiic émiothung, comunemente noto con il
titolo latino De scientia politica, fu scoperto dal cardinale Angelo Mai nel 1826
in alcuni fogli palinsesti del codice Vat. Gr. 1298, appartenuto a Pietro Bembo,
Niccolo Leonico Tomeo e Fulvio Orsini. 1l manoscritto conteneva il corpus
delle orazioni di Elio Aristide. Scritto in minuscola, il codice e databile, su base
paleografica, al primo quarto del X secolo?. L’uso di alcuni fogli come
palinsesti per il restauro di un codice di Elio Aristide, datato alla fine del X
secolo, e stato ricondotto al XV secolo. Il codice da cui provengono i fogli
palinsesti del dialogo Sulla scienza politica conteneva originariamente anche la
Politica di Aristotele, di cui i fogli palinsesti rinvenuti costituiscono
’esemplare piu antico®; il manoscritto originario da cui provengono i fogli
conteneva, inoltre, alcuni passi del commento di Giorgio al Ilepi otdoswv di
Ermogene®. L’area di provenienza del manoscritto ¢ generalmente ritenuta
Costantinopoli®. Il codice appartenne ad un monaco di nome Macario®, che
appose una nota al f. 1 nel 14217 e «restauro alcuni fogli del codice, vergandoli
in una minuscola di marca italo-greca e facendo ricorso a pergamena palinsesta
proveniente da diversi codici»®. Ancora nel IX secolo il patriarca Fozio poteva
leggere I’opera, di cui nella Biblioteca fornisce una breve recensione.

! Tra la bibliografia recente sul codice segnaliamo: Forstel-Grosdidier de Matons 2008;
Orsini 2008; Fortuna 2010, p. 329; Arnesano 2011, pp. 109-110; Gamba 2014, p. 341; Luca
2014, p. 157 n. 87.

2 Cfr. Mazzucchi 1978, p. 238.

3 Cfr. Roos 1957, p. V.

4 Cfr. ff. 332/ 335, 345/ 348, 353.

5> Cfr. Mazzucchi 2002, p. VII, con ulteriore rimando a Dreizehnter 1970, pp. XXXII-
XXXII; Lenz — Behr 1976-1980, I, pp. XXXV-XXXVII; Meschini 1982, p. 65. Piu
recentemente Orsini 2008, p. 57 e n. 79.

6 Mazzucchi 2002, p. VIII; Janz 2008, p. 92 nr. 1.

7 Forstel-Grosdidier de Matons 2008, pp. 379-380.

8 Arnesano 2011, p. 109.
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Phot., Bibl. 37.8a Bekker

Aveyvaobn mepl molMTikilc ®©G v dwAoym Mnvav motpikiov koi Owopdv
pepepevdaplov T0 dlaAeyopeva gicdyov mpocoma. Ilepiéyer 6& M mpayporteio
AMoyoug £, v oig kai £tepov €ldog molteiog mapd T TOIG MOAMLOIG eipnuéva
glodyel, 0 xoi koAel Swonopykov. Empéppeton 6¢ tiic [TAdtmvog dkaing
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déov otV cvykeiohoi @oot, Pactiikod Kol APIeTOKPOTIKOD Kol SMUOKPATIKOD,
10 glMKpvEG avTl] £KAOTNG TOATEING GUVEIGOYOVONG, KAKEIVV TNV OG AANOGS
apiotnv molteiav dmotedetovonc’.

3.1.1.1. Degli originari sei libri del dialogo di cui ci informa Fozio restano
solo la fine del libro quarto e circa meta del quinto. Il dialogo venne pubblicato
dal Mai nel 1827 nel secondo volume della Scriptorum Veterum Nova
Collectio®. L’edizione del Mai, consapevolmente imperfetta e provvisoria! a
causa delle gravi difficolta di lettura del testo, € stata seguita nel 1982 da quella
di Carlo Maria Mazzucchi, corredata da una traduzione in lingua italiana®?.
Mazzucchi, oltre ad aver migliorato le letture del Mai, ha aggiunto all’edizione
di questi il f. 185, che era sfuggito al cardinale in quanto separato dagli altri. Il
medesimo foglio era stato parallelamente individuato da Behr'® nel 1974, nel
corso della sua collazione del codice Vat. Gr. 1298 per I’edizione di Elio
Aristide. Behr era riuscito a leggere solo 12 righe del palinsesto, quelle non
coperte dalla scrittura superiore. La lettura di Mazzucchi ha restituito 1’intero
foglio grazie all’apporto di stumenti fotografici. La seconda edizione di
Mazzucchi del 2002, riveduta e corretta, presenta ulteriori miglioramenti della
lettura del testo, unitamente alla traduzione in lingua italiana. Dal 2009 é
disponibile una nuova traduzione in lingua inglese, fondata sul testo di
Mazzucchi, a cura di Peter N. Bell**. La critica, soprattutto di ambito storico e
romanistico, ha fornito numerosi contributi all’interpretazione dell’ideologia

% «Ho letto un trattato Sulla politica in forma di dialogo. 1l patrizio Menas e il referendario
Thomas ne sono i personaggi dialoganti. L opera comprende sei libri, nei quali si propone una
forma di costituzione completamente diversa da quelle di cui parlarono gli antichi, che chiama
anche ‘dicearchica’. Egli muove giuste critiche alla Repubblica di Platone. La costituzione che i
personaggi propongono deve essere, dicono, composta di tre forme di governo: regalita,
aristocrazia, democrazia; ciascuna di esse apporta cio che ha di puro, realizzando quella che €
davvero la migliore costituzione». Traduzione italiana a cura della scrivente.

10 pp. 571-609.

11 Mai 1827, p. 574.

12Cfr. Mazzucchi 1982; Mazzucchi 2002.

13 Cfr. Behr 1974,

14 Cfr. Bell 2009.
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imperiale teorizzata nell’opera’®; di contro, non molti sono stati, sinora, i
contributi di tipo filologico-letterario®, per lo piu limitati alla ricerca delle
possibili fonti filosofiche e cristiane dell’autore.

3.3.1.2. Quanto alla datazione dell’opera la critica non € unanime. Secondo
alcuni'’ il dialogo & databile agli anni precedenti il 532%8; si potrebbero
individuare gli anni 532-533 sulla base di alcuni riferimenti a fatti storici cui
verosimilmente si allude: il ricordo del re persiano Péroz 1'°, morto nel 484%;
I’allusione alle contemporanee abitudini militari dei Galli?*, la menzione dei
Franchi, costituisi come regno gia dal 507, dopo la battaglia di VVouillé contro i
Visigoti; il riferimento alle sedizioni interne alla citta di Costantinopoli??, forse
ascrivibili al tumulto di Nika del 532. Nel Dialogo sono ricordate le guerre
contro i Persiani®® e la debolezza dimostrata in esse dalle truppe di fanteria
romane; secondo Mazzucchi, questo dato non puo essere riferito che all’epoca
successiva alle operazioni contro i Persiani, nelle quali Belisario fu sconfitto, e
precedente alla guerra d’Africa, nella quale il generale riportdo considerevoli
vittorie?*. Secondo altri 1’opera appartiene all’ultima parte del regno di
Giustiniano, di cui costituirebbe una critica di parte senatoriale?®. Non &, quindi,
possibile stabilire con certezza la datazione del testo. Gli unici termini post
quem individuabili sono il 484, anno della morte di Péroz I, ed il 532, anno
della rivolta di Nika, 1’allusione alla quale sembra indubitabile. Sulla base dei
dati inora esposti, ipotizzando che 1’autore sia il Menas patricius prefetto
dell’Illirico o il Thomas, accusato di ellenismo 0 eresia nel 529, riabilitato dopo
il 535, ritengo che la data di composizione dell’opera possa essere ascritta
all’intervallo di tempo intercorso tra il 532 ed il 535.

15 Per I’interpretazione dell’ideologia imperiale presente nell’opera, cfr. Valdenberg 1925;
Morisi 1963; Pertusi 1968; Mazzucchi 1977; Fotiou 1985; Mazzucchi — Matelli 1985;
MacCoull 2006; Galgano 2014.

16 cfr. Praechter 1900; tra i lavori sulla ricerca delle fonti & possibile citare i lavori di
Dominic O’Meara che, benché di interesse sostanzialmente filosofico, mirano
all’individuazione delle fonti dell’opera. cfr. O’Meara 2002; O’Meara 2003, pp. 171-184.

17 Fotiou 1985; Mazzucchi 2002, pp. XI11-XV. Dello stesso parere & Gusso 2001, p. 193.

18 Cfr. Fotiou 1985, p. 17; Sheppard 2000, p. 853.

19 Anon., De scient. pol. dial. 4.63-68.

2 Per la figura di Peroz I di Persia, si veda Yarshater 1983, pp. 379-383.

2L Anon., De scient. pol. dial. 4.43-44.

22 Anon., De scient. pol. dial. 5.97-114.

2 Anon., De scient. pol. dial. 4.42.

2 Proc., Pers. 4.7.18-21 Haury.

25 Cfr. Cameron 1985, pp. 250-251; O’Meara 2002; McCoul 2006, p. 301.
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3.3.1.3. Di seguito proveremo a fornire alcune piste interpretative
dell’ideologia politica delineata dall’autore nei pochi frammenti a nostra
disposizione, tentando di coniugare 1’analisi testuale, del lessico e dei mezzi
retorico-stilistici messi in campo dall’autore con le prospettive di indagine
storica e filosofica. Obiettivo della nostra ricerca sara ricostruire, partendo dai
dati testuali, 1’ideologia imperiale dell’Anonimo nel contesto della cultura
filosofica, giuridica e cristiana che mostra di possedere?®.

3.3.2.  L’autore ed i personaggi del dialogo: un problema interpretativo

3.3.2.0. La testimonianza di Fozio fornisce una serie di informazioni
ancora oggetto di dibattito. In passato, 1’autore del dialogo ¢ stato a lungo
identificato, sulla scorta del Mai, con Petrus Patricius?’, il quale fu a sua volta
magister officiorum ed autore di una Storia di Roma e di un trattato De
caerimoniis. Lo stile di quest’ultima opera, molto distante da quello del Nostro,
e parso un motivo sufficiente per scartare I’ipotesi di attribuzione del Mai.
Anche questo tentativo di identificazione € indice del fatto che 1’autore del
Dialogo e verosimilmente da individuare nella cerchia di alti funzionari,
burocrati e segretari dell’imperatore, che collaborarono alla redazione dei
Digesta®®.

3.3.2.1. Il problema dell’identita dell’autore ¢ stato sinora legato a quello
dei personaggi del dialogo. Fozio non parla dell’autore perché questi doveva
essere ignoto anche a lui; tuttavia, il patriarca identifica i due interlocutori con i
nomi di Menas e Thomas, ai quali attribuisce rispettivamente lo statuto sociale
di patricius e referendarius®®. Una nota simile, ma leggermente differente, &

% Nelle pagine seguenti, i testi greci citati sono proposti secondo I’edizione critica di
Mazzucchi 2002, della quale vengono qui adottati i segni diacritici. Le traduzioni italiane
proposte sono a cura dello stesso.

27 Cfr. Stein 1949, pp. 723-729.

28 Di questo avviso sono Mazzucchi 1984, p. 242; Galgano 2014, p. 361.

29| referendari erano impiegati legali e messaggeri imperiali, reclutati tra i tribuni ed i
notai (sui compiti dei referendari cfr. Cass., Var. 6.17 Mommsen; Proc., Pers. 2.23.6 Haury;
Arc. 14.2 Haury. Questa carica appare per la prima volta nel 427 in Oriente (CJ 1.1.2 Krueger).
Per successive attestazioni di questa carica, si veda A. C. Oec. 2. i.177 (449 d.C.) Schwartz; Vita
Danielis Stylites 76 Delehaye (v. Basiliscus); CJ 4.59.1 Krueger (473 d.C.); 1.15.2 Krueger
(527 d.C.); A. C. Oec. 3.29 Schwartz (536 d. C.). Secondo Pietro Patrizio (in Cost. Porph., Cer.
1.86, pp. 389-393 Reiske), vi erano solo tre posti ufficiali di referendario, due destinati
all’imperatore ed uno all’imperatrice, ma molti altri funzionari ne detenvano il titolo e ne
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presente nell’indice della Biblioteca di Fozio, trasmesso unicamente dal codice
Marc. Gr. 450, datato all’inizio del X secolo; la critica non ha ancora posto
sinora molta attenzione a questa testimonianza che riteniamo importante.
L’indice della Biblioteca di Fozio trasmette, infatti, il titolo AZ Mnva
TaTPIKiov TPOg Owudv pepepevddplov mepi moltikiig. Tale formula attesta un
ITept moMtikiig di Menas patrizio per Thomas referendario. Stando a questa
notazione, 1’autore potrebbe essere identificato con tale Menas.

3.3.2.2. Una questione interpretativa e costituita dal fatto che nel dialogo
i due personaggi sono chiamati non Menas e Thomas, ma Mnvodwpog €
Oavpdotog. Quanto alla caratterizzazione drammatica, Mnvodwpog appare
come ’interlocutore piu saggio e probabilmente piu anziano, che risponde alle
domande del pit ingenuo e presumibilmente giovane Gavudoiog. Le richieste
di chiarificazione di questi fungono da pretesto narratologico per introdurre
ampie sezione monologiche in cui Gavudoclog da voce alle teorie politiche
proprie e dell’autore. Mnvodwpog appare quale maschera dell’Anonimo.
Secondo Mazzucchi®, Fozio avrebbe normalizzato le forme letterarie dei due
nomi, intendendo Menodoros come un’interpretazione in senso mitologico del
nome Menas, e Thaumasios come una forma etimologica di Thomas. | due
personaggi potrebbero essere fittizi, ma la prassi tardoantica di inserire in
dialoghi filosofici coevi personaggi realmente esistiti testimoniata dai
Saturnalia di Macrobio, dal Teofrasto di Enea di Gaza® e dall’Ammonio di
Zacaria Scolastico®, ci autorizza a ritenerne possibile la storicita. La presenza
di personaggi storici realmente esistiti € una prassi delle opere filosofiche e
retoriche di Cicerone (si pensi al Brutus, al De finibus, al De re publica), e di
Seneca, autori che 1’Anonimo mostra di conoscere citandoli letteralmente®. Il
nostro Anonimo come Zacaria scolastico univa alla cultura filosofica quella

svolgevano i ruoli come tribuni et notarii praetoriani. Durante il regno di Giustiniano, essi
avevano raggiunto il numero di quattordici, ma Giustiniano decreto che fossero ridotti ad otto:
cfr. lust., Nov. 10 (535 d. C.). Cfr. Jones 1986, IlI, p. 575.

30 Mazzucchi 1977, p. 240.

31 Per una recente traduzione commentata, con note critiche al testo, dei due dialoghi, si
veda Dillon-Russell-Gertz 2012. Sulla configurazione retorica e filosofica e sui destinatari del
Teofrasto di Enea di Gaza e dell’Ammonio di Zacaria Scolastico, si vedano: Colonna 1956;
Gallicet 1978; sulla configurazione retorica e sui destinatari del Teofrasto, si veda Milazzo
1990. Sul neoplatonismo cristiano di Zacaria Scolastico, si veda Verrycken 2001; Verrycken
2009.

32 Sulla tradizione dialogica in area siriana, si veda il recente Rigolio 2017.

33 Cicerone viene citato nell’opera sei volte; Seneca una. Sulle citazioni latine presenti nel
Dialogo, torneremo in modo piu dettagliato successivamente.
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giuridica, probabilmente conseguita in uno dei fervidi centri di formazione alla
giurisprudenza, come Berito, Antiochia e Gaza®*.

3.3.2.3. Un’ulteriore analogia che lega il nostro anonimo Dialogo sulla
scienza politica ai coevi dialoghi gazei e una solida impalcatura neoplatonica.
Anche la scelta della forma dialogica pare ascrivibile ad una tendenza letteraria
orientale, in particolare gazea e siro-libanese. In quest’area, nonostante la
dipendenza culturale da Alessandria, la produzione dialogica assume un
particolare rilievo, differenziandosi dalla cultura filosofica ‘ufficiale’ delle
scuole di Atene e di Alessandria, che si esprimeva principalmente nella forma
dei commenti esegetici a Platone ed Aristotele. In area siriana, peraltro, la
forma del dialogo filosofico ispirato a quello socratico aveva goduto sin dal 111
secolo particolare diffusione in ambito monastico nella produzione in lingua
siriaca®®. Come i dialoghi gazei, il Dialogo sulla scienza politica, pur avendo
nel neoplatonismo alessandrino le sue radici culturali, pud avere avuto come
destinatari le colte e cosmopolite élite mediorientali. Non e da escludere anche
una circolazione ‘accademica’ del Dialogo: piu che un vero e proprio speculum
principis, «the dialogue would have fournished discussion material for reading
circles of students from whom future imperial officials would be recruited»®.
Ritengo che la scelta stessa della forma dialogica sia da imputare ad una
formazione, se non totalmente alessandrina, almeno culturalmente implicata
con quest’area. Dominic O’Meara ha avanzato I’ipotesi che le due forme
Menodoros e Thaumasios siano ‘platonizzazioni’ dei nomi originari®’. Questa
spiegazione ben si adatta, facendo fede al titolo trasmesso dall’Indice della
Biblioteca di Fozio, all’ipotesi secondo cui ’autore ¢ il Menas storicamente
attestato. Per I’epoca giustinianea, si ha notizia di un Menas patricius prefetto
del pretorio per I’Illirico o per I’Oriente dal 528 al 529, ex prefetto urbano di
Costantinopoli®®. Egli fu il destinatario di varie costituzioni degli anni 528-529,
tra cui la costituzione Summa, e prese parte alla prima redazione dei Digesta. A
questo personaggio € stato in anni recenti attribuito anche un epigramma a
lungo classificato come anonimo®. L’identificazione di questo Menas con

34 In generale, sulla vita culturale delle metropoli orientali nel VI secolo, cfr. Humfress
2003; Rapp 2003; Browning 2010; su Antiochia di Siria, si veda Alpi 2004.

% Si veda Rigolio 2017, con ulteriore bibliografia. Piu in generale, utile ¢ il recente
volume Cameron-Niel 2017, dedicato alla forma dialogica nella tardoantichita.

36 MacCoull 20086, p. 303.

37 Cfr. O’Meara 2003, p. 174.

38 Just., Const. ‘Summa’, 7 aprile 529. Cfr. PLRE Il, pp. 755-756 (Menas 5, Menas 6).

% Cfr. Rashed 2000.
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I’autore del dialogo ¢ stata gia proposta da Mazzucchi® e ritengo che la notizia
trasmessa dall’indice della Biblioteca di Fozio possa essere un buon argomento
a sostegno di essa. Difficile ¢ I’identificazione dell’area di provenienza di
questo personaggio. Il nome Menas é forma onomastica molto comune in area
egiziana: le 42 attestazioni del nome documentate nella Prosopography of Later
Roman Empire per il VI secolo sono riferite quasi esclusivamente a
quest’area®’. Un papiro recentemente pubblicato, P.Vindob. G 15798, datato
al VI sec. d. C., proveniente dall’area ermopolitana o dall’ Arsinoite, reca una
lettera indirizzata ad un Menas, «magnificentissimus comes». Non sarebbe
assurdo ipotizzare che il nostro Menas, patrizio e giurista della corte
giustinianea, abbia avuto una formazione alessandrina, pur esercitando le
proprie  prerogative governative in seno alla cosmopolita corte
costantinopolitana. Quanto a Thomas, benché si tratti di un nome diffuso*®, non
si hanno notizie di alcun Thomas referendarius. MacCoull ha recentemente
messo in luce che nelle fonti papiracee di area egiziana la forma 6ovpdociog, per
lo piu al grado superlativo, & tratto tipico delle formule epistolari di indirizzo**.
Un profilo assimilabile a quello del personaggio del dialogo é il Thomas
quaestor sacri palatii degli anni 528-529 e console onorario del 528*. Egli fu
probabilmente il predecessore di Triboniano nella carica di quaestor sacri
palatii. Fu membro della commissione che preparo la prima edizione del Codex
lustiniani*® e collega del Menas patricius summenzionato. In quanto elleno
oppure eretico, Thomas fu arrestato nel 529 durante la prima persecuzione dei
pagani ed eretici voluta da Giustiniano®’. La testimonianza di Teofane
Confessore, ancorché tarda, mi sembra significativa per la ricostruzione
dell’identita del Thomas quaestor, forse identificabile con il nostro
interlocutore/destinatario del Dialogo.

40 Cfr. Mazzucchi 1984, pp. 247 sgg.

41 Cfr. PLRE I11B, pp. 874-872.

42 Cfr. Papathomas-Tsiousas 2013.

43 Cfr. PLRE I11B, pp. 1313-1322.

44 Cfr. MacCoull 2006, in particolare pp. 301-303.

4 Just., Const. ‘Haec’, 13 febbraio 528; Const. ‘Summa’, 7 aprile 529. Cfr. PLRE I1IB,
ppp. 1314-1315, «Thomas 3».

46 Just., Const. ‘Haec’; Const. ‘Summa’.

47 Theophan. Conf., Chron. 6022 = p. 276 de Boor; loan. Mal., Chron. 18.42, p. 449.
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Theophan. Conf., Chron. 6022 = p. 276 de Boor

Tovt 1@ £tel Tig M Emvepnoeng émoincev 0 Paciieds TovoTviavog YoV
péyav koo EAMvov kol mdong aipécemg Kol T0G TOVTOV 0VGI0G EJMLEVGEV.
Katyopnon 6¢ kol Makedoviog, 6 amd pepepevdapimv, Kol AGKANTIO30TOG, O ATO
Emdpywv, 60tTic kai @ofnbeig Emiotevoev kol améBavev: kol IInydoiog 6
‘HAovmoAitng v 10ig T€kvolg avtod €v mpodd® &éntdcbnoav: kol dwkdg, 0
natpikiog 100 Kpatepod, kol 6 xvaiotop Oopdc kai dAAor cuveAnedncayv- Kol
ToAOG @OPoc éyéveto. kol €0éomoev 0 Pacilede, dote PN moAMTEVEGHUL TOLG
EMvifovtag Pnode Tovg aipeTIkong, €l PN HOVOLS ToUg OpBododEovg XpioTiovoug,
dolg avtoig kol Tpodeopioy Eng UNvaV TPLdY TPOG EmeTPoPRvVE.

Secondo la testimonianza di Teofane, molti personaggi di rango elevato
divennero oggetto del decreto giustinianeo che colpi tanto gli Elleni quanto gli
eretici. Il nostro Thomas, questor sacri palatii, avrebbe potuto essere o un
neoplatonico non aderente al credo cristiano o un eretico. Sono questi gli anni
in cui la politica religiosa giustinianea é rivolta al debellamento dell’eresia
monofisita, che ebbe in area siro-libanese ed egiziana una particolare diffusione
grazie a Severo di Antiochia*, al quale si deve anche la reintroduzione del
pensiero dello pseudo-Dionisio Areopagita. Non sarebbe del tutto assurdo
ipotizzare che Thomas abbracciasse una di queste eresie. Nella testimonianza di
Teofane si fa cenno alla possibilita data dall’imperatore ai colpevoli di
paganesimo o eresia di ritrattare le proprie posizioni entro tre mesi dalla data
dell’editto. Il nostro Thomas risulta riabilitato nel 535, dal momento che
Giustiniano nella Nov. 35 De adiutoribus quaestoris, relativa alla scelta degli
aiutanti dei quaestores sacri palatii, ne ricorda la figura con I’espressione
enfatica temporibus Thomae gloriosissimae recordationis cum is quaestoriam
nuper tam sacri scrinii memoriae quam epistularum gubernabat censuram. I
testo della Novella giustinianea potrebbe aggiungere un elemento in piu alla
definizione del personaggio in questione, cioe I’aver egli ricoperto ’ufficio di
magister dello scrinium memoriae e dello scrinium epistularum, carica di

48 «Nell’anno dell’ottava indizione, 1’imperatore Giustiniano ordind una grande

persecuzione contro i pagani e e gli eretici e ne confiscO i beni. Vennero accusati anche
Mardonio, del rango dei referendari, Asclepiodoto, dei prefetti, il quale, per paura, si converti al
cristianesimo e scampod alla morte; Pegasio di Eliopoli, insieme ai figli, fu pubblicamente
interrogato; Foca, patrizio figlio di Cratero, il questore Thomas ed altri furono arrestati; grande
fu il terrore. L’imperatore decretd che solo i cristiani ortodossi, € non i pagani e gli eretici,
potessero avere incarichi politici, e diede loro tre mesi di tempo per convertirsi». Traduzione
italiana a cura della scrivente.

49 Sul monofisismo di Severo di Antiochia in rapporto alle altre Chiese orientali, cfr. Alpi
2012.
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cancelleria e segreteria non molto distante nella sostanza dei compiti svolti da
quella del referendarius tramandato da Fozio. II profilo di ‘elleno’ 0 eretico del
Thomas quaestor sacri palatii appare ben legarsi al ruolo svolto nell’economia
del dialogo dal corrispettivo personaggio di Thaumasios. Questi figura nel
dialogo come I’interlocutore piu sprovveduto, al quale Menodoros si rivolge
con tono didattico, correggendone le posizioni o rispondendo alle sue domande.
La curiosita, 1’ignoranza o I’errore di Thaumasios fungono da espediente
narrativo per la costruzione dei discorsi, di valore profondamente filosofico e
teologico, messi in atto da Menodoros, persona loquens del pensiero
dell’autore. La conversazione tra i due dotti mira ad edificare Thaumasios e a
renderlo edotto della scienza politica, che corrisponde all’imitazione di Dio. Si
puo forse leggere dietro questo aspetto 1’intento di riabilitare, facendo leva sulla
comune paideia ellenica, il Thomas arrestato nel 529 per via delle sue posizioni
religiose e filosofiche non ortodosse.

3.3.2.4. Il Thomas sopra documentato ed il Menas patricius attestato dalla
Constitutio Summa del 529 avrebbero potuto appartenere allo stesso gruppo che
collaboro alla prima redazione dei Digesta. Si trattava di due dotti,
necessariamente esperti di produzione letteraria latina e giuridica, ma intrisi di
cultura neoplatonica, tanto che ad uno dei due fu inflitta una punizione per le
sue posizioni da ‘elleno’. La possibile appartenza di Thomas all’eresia
monofisita o duofisita ricondurrebbe ancora una volta a quel milieu culturale
mediorientale imprescidibilmente legato ad Alessandria.

3.3.2.5. Un altro punto che sembra probante per la dimostrazione non solo
della storicita dei due personaggi, ma anche della loro origine medio-orientale,
e la presenza, nei luoghi a piu alta densita di tematiche ontologico-metafisiche,
di numerose analogie con il pensiero dello pseudo-Dionisio 1’ Areopagita, le cui
opere nel VI secolo ebbero una forte diffusione proprio nelle cerchie
neoplatoniche di area antiocheno-siriana®, al quale erano legati anche
Damascio e gli ultimi filosofi neoplatonici di Atene, espulsi dall’editto del 529.
Sulla scorta di O’Meara, anche Mazzucchi ha in seguito ipotizzato e sostenuto
il rapporto tra Damascio e il nostro Anonimo. I legami con 1’ontologia dello
pseudo-Dionisio, gia intuiti da Dominic O’Meara ed illustrati piu avanti nel
presente studio, sono un’ulteriore prova della provenienza culturale medio-
orientale dei due e della loro conoscenza, quando non implicazione, con 1’eresia
monofisita. Un ulteriore aspetto che appare importante per la dimostrazione di

50 Mazzucchi 2006.
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legami culturali dell’autore con I’area siro-libanese ¢ la presenza di un’allusione
a fatti persiani che sinora ha destato attenzione solo per motivi cronologici. Si
tratta della citazione dell’exemplum di giustizia offerto dal re Péroz 1.

Anon., De scientia pol. dial. 4.63-68

[Mepod®v Paciiémg dvopa Tepdlov dua / otpatd €mi TOAepHOV iOVTOG Kol did TG
idiag &1t v / mopeiav To1oVUEVOD, TOV GTPATIOTMOV TIG, TOD inmov dobevicavtog
avT@, Yvoun tod dekaddpyov AaPov otd/xvog YAopovs £6i60ov @ iTnw TpoENv.
100 8¢ de/ondTov AV cTaydwV PefracOot davakekpaydtog, mubope/vog O Paotdedg
EKELEVOEV TTOPETVAL TOV GypOTNV Kol / TOV 6TPATIOTNV HETA TOD deKadApYOov, Kai
10 aiTiov €V/PNKOS, GLVOYUYDV TOVG TTEPL oTOV Gpyovtag “Tiig / Kowviic—Een—
moMteiag &v Ti £1-00¢ 8mhov &xodone @ péAoTa pudve Kpotol TV morepinv,
KoOtdv ioyvpotépov / ta dAAa  Tuyyavoviov, & Tig eopobein @Oeipot
BovAd/pevog kai apoavicat, Ti Tabeiv dEog av €in;” tdv 8¢ gind(v)/twv “Oavatov 0
101060¢ Gmoicetol TV TOTOTE TUKPOTATOV, AVTOG TE KOl TTodes Kol Yévog dmav”,
“Popoi/ov—Een—ro. copoto Kol inmor kai toé&a kol BN kol / dopata T@dV
NUeTépav ioyupdTepa etvon movti wov dro(v): // Hudv 8¢ mpog tadta poévn T
dkooovvny OmA® Ypouévov Kol tpodg Tov¢ Evavtiovg avlomilouévav, tadt / e
TPGMG T€ Kol PAavOpdTmg TovG VINKOOLE KLPEP/VOVTOV. 01de—0noiv, £6gikvy
8¢ OV T TOLC OTAYLOG APe/AduevOV Kol TOV dekaddpynv—eEpopadncay mop
olo(v) / vpdyovteg, &l kai oukpd BAN, dumpiicar BovAdpevot / Todto 81 1O dmhov
NUIv. §j 00 TaOTOV TP opIKPOV TPOG / 10pOOPAY TAV TAUPUKEIUEVOY DOOTTOUEVOV
kai / adwkia &l opkp® dpynv AapPavovso kai pr dve/Komtopévn; OV EKGTEPOV
elg abénow iov kol dvvauov/uevov orfjool 1 avakoyor avOpomivig érékeva
duva/uemg v €in”. tobta  gimov  £kéhevoev  TOV  pEv  deka<da>plymv
avackolomicOfval, TOv 8¢ otpatidTny V1o 100 / otpatod AMbofoAndijval, kai ToOv
YMopyov ye pv v’ © / tdrtovto émrtipov dAko S£Eaco®l.

51 «Un imperatore persiano, di nome Perozes, andando in guerra insieme al suo esercito,
marciava ancora attraverso il suo territorio; un soldato, poiché il suo cavallo era privo di forze,
prese, col consenso del decurione, alcune spighe verdi e ne cibo 1’animale. Il proprietario delle
spighe grido d’aver subito un sopruso, e I’imperatore, venutolo a sapere, ordin0 che gli si
presentassero il contadino e il soldato insieme al decurione e, conosciuta 1’accusa, radunati gli
ufficiali al suo séguito, disse: “Se il nostro Stato avesse un solo tipo di arma, con il quale
esclusivamente riuscisse a imporsi sui nemici, peraltro piu forti per tutto il resto, uno che fosse
sorpreso con ’intenzione di guastarla o di distruggerla, cosa sarebbe degno di patire? E quando
quelli ebbero esclamato “Un uomo simile otterra la piu atroce delle morti, lui, i suoi figli e tutta
quanta la famiglia”, prosegui: “Che i Romani siano piu vigorosi di noi e che i loro cavalli, gli
archi, le frecce e le lance siano piu forti delle nostre e chiaro — penso — a chiunque. A ci0 noi
opponiamo una sola arma, di cui ci rivestiamo contro i nemici, la giustizia, governando cosi i
nostri sudditi con mitezza e umanita”. “Costoro — disse, e mostrava il soldato che aveva
sottratto le spighe e il decurione — sono stati sorpresi mentre intendevano bruciare proprio
quest’arma attizzando un fuoco, sia pur con poca legna. O non é forse lo stesso un piccolo
fuoco acceso per distruggere quel che sta vicino e 1’ingiustizia che prenda inizio in cose di poco
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La presenza nel Dialogo di un riferimento storico-aneddotico a questo re e
importante per fare luce ulteriormente sull” identita dell’autore. Non ci sono
fonti in lingua greca sulla regalita di Péroz I, ad eccezione di Prisco di Panio®,
che non riferisce dell’aneddoto trasmesso dal Dialogo. Secondo Kaldellis®®
I’exemplum proposto dall’Anonimo ha delle radici platoniche e, oltre a
presentare in luce positiva la regalita persiana, contribuisce a platonizzarla.
Benché non vi siano nelle fonti in lingua greca altre testimonianze sulla regalita
di Péroz I, la sua virta militare e la sua giustizia sono oggetto di molte storie
aneddotiche, alcune delle quali assimilabili al contesto presente nell’ Anonimo,
nello Shahnahmeh (11 Khaleghi Motlagh), letteralmente il Libro dei Re, poema
epico nazionale in lingua persiana che narra delle gesta dei Re dei Re dalle
orgini alla conquista islamica del V11 secolo®*. 1l poema fu redatto nel X secolo
dal poeta Ferdowsi, ma raccoglie miti, leggende, racconti tramandati oralmente
nei secoli precedenti. La popolarita di Pérdz I nel patrimonio storico-mitico
persiano non poteva essere nota ad un autore di lingua greca che non fosse in
qualche modo a contatto con ambienti persiani. Questo elemento ci induce,
ancora una volta, a supporre che 1’Anonimo fosse di origine medio-orientale o
che avesse avuto modo di entrare in contatto con tali ambienti. Un’ipotesi
suggestiva, benché indimostrabile, ¢ che ’autore sia quel Thomas bandito nel
529 in quanto ‘elleno’, nutrito di neoplatonismo, rifugiatosi in Persia insieme ai
filosofi in fuga da Atene o ritornato nella madrepatria, Antiochia o Berito, dove
sarebbe potuto venire a contatto con tradizioni e racconti sulla regalita persiana.

3.3.2.6. L’aderenza dell’autore al cristianesimo costituisce un ulteriore
oggetto di dibattito. Se, in passato, essa € stata di volta in volta difesa 0 negata,
spesso in opposizione all’appartenenza al neoplatonismo, attualmente si tende a
ritenere che ’autore avesse una cultura neoplatonico-cristiana. McCoull®® ha
sostenuto che il cristianesimo dell’autore sarebbe riconducibile al milieu

conto e non venga repressa? Fermare o reprimere 1’uno e 1’altra, quando si siano accresciuti e
abbiano preso vigore, ¢ al di la della capacita umana”. Detto questo, ordino che il decurione
fosse impalato, che il soldato venisse lapidato dall’esercito e che persino il chiliarca loro
comandante ricevesse un’altra punizione».

52 fr, 33 Bornmann.

53 Cfr. Kaldellis 2004, p. 199.

5 L’edizione integrale dello Shahnameh, iniziata nel 1977 dopo la scoperta di un nuovo
codice fiorentino, & stata per la prima volta portata a termine nel 2008 da Jalal Khaleghi
Mothlagh. In precedenza ne sono circolate in Europa solo edizioni parziali. Per la storia di
Peéroz I, cfr. Khaleghi Motlagh 1988-2008, I11.

55 MacCoull 2006, p. 312.
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culturale del neoplatonismo cristiano dell’Alessandria di Giovanni Filopono.
Contro questa ipotesi Bell ha recentemente sostenuto una condivisibile
posizione di cautela e scetticismo sulla possibilita di poter facilmente scindere
gli elementi neoplatonici da quelli cristiani in epoca tardoantica®®. Se per
Praechter I’autore fu senza dubbio un cristiano di profonda cultura ellenica, ma
non necessariamente neoplatonica®, O’Meara ha sostenuto 1’aderenza
dell’autore al neoplatonismo del VI secolo, sulla base di alcune analogie con il
pensiero dello pseudo-Dionisio Areopagita®. In realtd numerose sono anche le
intertestualita, rinvenute per la prima volta, con i Padri e gli esegeti cristiani,
che verranno nel prosieguo messe in evidenza.

3.3.3. Una forma politica ‘dicearchica’: la struttura ed il contenuto
dell’opera

3.3.3.0. Il patriarca Fozio fornisce preziose informazioni sul contenuto
delle parti non tramandateci; il dialogo conteneva una riflessione su una

tipologia di costituzione del tutto nuova rispetto a quella degli antichi e che
I’autore avrebbe definito enigmaticamente ‘dicearchica’. Tale aggettivo € stato
sinora ricondotto a Dicearco da Messina, e, in particolare, alla sua opera
Tripoliticus, della quale rimangono pochi frammenti®®. In essa il peripatetico di
Messina descrive un sistema di costituzione misto, che univa 1’elemento
democratico a quello aristocratico e monarchico. L’ipotesi che ’autore del
Dialogo sulla Scienza Politica abbia avuto tra i suoi modelli il Tripoliticus di
Dicearco pone una serie di problemi. La trasmissione e circolazione dell’opera
in eta tardoantica non & documentata, per cui embra difficile una conoscenza
diretta del testo da parte dell’autore. Del resto, se accettassimo I’ipotesi in base
alla quale 1’Anonimo si rifece alla forma politica teorizzata da Dicearco,
contraddiremmo I’informazione fornita da Fozio, secondo il quale il Dialogo
sulla scienza politica esporrebbe una teoria costituzionale del tutto originale
rispetto a quelle precedenti. Mazzucchi®® ha proposto 1’interpretazione
dell’aggettivo dwatapyikdv come un neologismo dell’autore, frutto di

%6 Bell 2009, pp. 76-79.

57 Praechter 1900.

58 O’Meara 2002.

59 Sul problema si veda Fotiou 1981.
80 Cfr. Mazzucchi 1977, p. 238.
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un’operazione comparabile ad un calco semantico del latino imperium iuris,
tratto caratterizzante dell’esperienza giustinianea e della cultura filosofica
dell’autore. Benché in tal senso il termine non sia altrove attestato, il lessico di

Esichio documenta per il V secolo la forma dwouwapyia, con il significato di

apyn  Owaio®l.  Kriaras®?  preferisce  tradurre  Swonapykov,  riferito

esclusivamente alla testimonianza di Fozio, come «der gerechten Herrschaft».
A mio avviso queste testimonianze possono contribuire a suffragare 1’ipotesi di
Mazzucchi; dwaropyikdv € da intendere come un termine tecnico, riferito alla
specificita del contenuto del dialogo, ossia la costituzione piu giusta. L’uso del
termine adoperato in tal senso ¢ un’ulteriore spia della familiarita dell’ Anonimo
con il progetto di instaurazione del regno del diritto concepito da Giustiniano.

3.3.3.1. Dalla testimonianza di Fozio sappiamo che nell’opera si
muovevano delle critiche alla Repubblica di Platone. In effetti, il foglio
palinsesto 297" del libro 5 ci ha tramandato un wiva& del contenuto del libro 5,
che testimonia 1’entita delle perdite subite. Di seguito lo riportiamo.

Anon., De scient. pol. dial., p. 18
Tod mépmtov Adyou Tiig ToMTIKT|G EMOTHUNG TAdE EvesTiv:

nepi factreiog.

nepl kKowaviag kol dtapopdc fiv Exet 1 PacthkT| EMOTAUN TPOS TG GALOG
EMOTNLOC.

Tig 0 oxomog TTi¢ Pacireiog Kol &t ST ot vOpV T€ idimv Kol doyudtmv Kol
EMTNIEVUATOV.

nePL VOL®V 13IK®V Tiig Poctieiog.

TePL SOYHATOV.

TEPL EMTNOEVUATOV.

tiva 1810, ¢ PactMkic moTiung, olg Tag GALAC TEYVAS Kol TIGTHLOG
vrepPEPnKey.

071 0€1 1OV dvtmg Paciiéa Tpog pipnoty B(e0)d kol Tdv Beiwv KuPepvav Ta
avOpomva.

OGS AV Yvdokot Eavtov Kol 0(€0)v kai Ta Ogia, Kol YVOGK®V TPOG TO
TOPASELY LD KPEPVAT THV TOALTELQY.

dt1L dvopota mepl Tig moMteiag gipnton Toic VO’ ETEpmV eipnuévolc, &v ¢ Kol
g&vataolg Tpdg tva TV 1@ [MAdtovi eipnuévov.

napdBeotg tii¢ kata [MTAdtova kol Kiképwva molteiog, &t 08 Thg Katd TOV
[MTAdtova kai Apiototédn dAng erhocoeiog®.

61 Hesych., Lex. A 1793 Latte.
62 Cfr. Kriaras, 11, p. 386 ad locum.
83 «Contenuto del libro V della scienza politica
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Purtroppo le parti sulla critica a Platone ed il confronto sia con il De
Republica di Cicerone sia con I’intero sistema filosofico di Platone e Aristotele
non ci sono pervenute. Si stima che la parte del libro in nostro possesso si
arresti prima dell’inizio della critica a Platone.

3.3.4. Evtotia e evkoopio: aspetti ontologici del potere imperiale

3.3.4.1. Il Dialogo sulla scienza politica presenta un elevato grado di
elaborazione filosofica, riflesso anzitutto nell’istanza epistemologica su cui tutti
i frammenti in nostro possesso sono imperniati. Scopo programmatico é
stabilire un metodo scientifico per definire la Booiieia®®, senza limitarsi ad una
semplice descrizione della migliore costituzione possibile. Tale metodo €
identificato nell’imitazione di Dio. Le definizioni della mimesi divina e della
scienza politica coincidono epistemologicamente, in quanto la scienza politica
non €, secondo 1’autore, altro che la trasposizione a livello terreno dell’ordine
celeste. L’imitazione di Dio si esplica nella ricerca di un ordine armonico che
configuri la societa terrena ad imitazione delle gerarchie celesti. Evta&ia ed
gvkooio SONO i termini chiave di cio che resta del dialogo; essi sono attestati

- Sul potere imperiale.

- Sulla comunanza e sulla diversita della scienza imperiale rispetto alle altre scienze.

- Quale sia il fine del potere imperiale, e che esso abbisogna di proprie leggi, precetti e
occupazioni.

- Sulle leggi particolari del potere imperiale.

- Sui precetti.

- Sulle pratiche.

- Quali siano le caratteristiche proprie della scienza imperiale, alle quali ¢ dovuta la
superiorita sulle altre arti e scienze.

- Che il vero imperatore debba governare le cose umane ad imitazione di Dio e delle
cose divine.

- - come egli possa conoscere se stesso, Dio e le azioni divine, e con tale conoscenza
governare lo Stato secondo questo modello.

- Esposizione di opinioni sullo Stato diverse da quelle espresse da altri, con anche
un’obiezione verso alcune affermazioni di Platone.

- Comparazione della Repubblica di Platone e di quella di Cicerone, ed anche dell’intero
sistema filosofico di Platone e di Aristotele».

8 vdv 8¢ Aewmodpevov bv gin mepi thic/ Pacireiag odtiic Emiokéyachon &l mwg duvoTov
e0pei(v) Adyov 1hig 0(€0)D unioeme, Boacteia 8¢ oty édeiybn, 6vitog BElov.
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insieme a derivati della medesima sfera semantica, rispettivamente 68 e 15
volte. La definizione del buon ordine terreno deriva dalla disamina di tre tipi di
ordine: quello cosmico, quello umano, indagato nella prospettiva psicologica ed
etica, e di quello delle istituzioni politiche militari.

3.3.4.2. Premessa del tentativo ermeneutico dei due personaggi € la
definizione dei limiti epistemologici del proprio percorso conoscitivo.
L’indagine sull’imitazione di Dio pone una prima questione gnoseologica:
I’impossibilita della conoscenza diretta dell’oggetto da definire. Il problema ¢
introdotto da Menodoros attraverso 1’analogia tra la descrizione di Dio e quella
di un avo morto prima della nascita di Thaumasios.

Anon., De scient. pol. dial. 5.4

Ap—0 Ooud/cie—el Tig £inot Tpdg e cLPBoLVALD®Y Ypdyar THV ei/kdvo. TVYOV
100 60D mémmov, cvpPoaivol 8¢ pn eivai ool / yvootiy THV ékeivov GAnOwRY
popenV m¢ mpotete/AevtnkoTog, Ti Gv dmekpivod 1 dfAov dtL kot au/dtepov
advvaroic, T6 Te N eivor THY TEQVNV YPAEIKOV Kai TO THY ékeivov | énictacOo
idéav;/%°

L’indagine intrapresa da Menodoros ¢ inserita nel quadro di due limiti
ermeneutici: un limite tecnico, il non conoscere la disciplina della pittura e, per
traslato, della scienza politica, e uno epistemologico, il non conoscere 1’oggetto,
I’avo e, fuor di metafora, Dio. Il limite costituito dall’impossibilita di conoscere
I’oggetto di ricerca ¢ superato attraverso 1’adozione dello strumento analogico:
la natura di Dio si puo dedurre dalle sue opere.

Anon., De scient. pol. dial. 5.5

Ovkodv Kai fuels émokonodvteg tepi / Beod wpnoemg, Pactieio ¢ abtn, Og
£ppNOn, évwonwmg / dnedeiydn, dyvoodvieg 10 dpyérumov &i 11 1 Aoy / Thig
Boaoikfic Emotiung dmoAetmoipeba, dumg 88 / duvatov 108’ Exsv €K Thig
avaroyiog tdv Osiov dnuiovpynudtwv;

8 «Allora — 0 Tomaso — se uno ti suggerisse di disegnare I’immagine — poniamo — di tuo
nonno, e tu non conoscessi le sue vere fattezze in quanto premorto, che cosa risponderesti se
non che, evidentemente, non ne saresti capace per due ragioni: per il fatto cioé di non essere un
pittore e di ignorarne 1’aspetto?».

% «Dunque anche noi, volgendo il nostro esame all’imitazione di Dio — € questa, come si
disse, si € legittimamente dimostrato essere la potesta imperiale — se, ignorando 1’archetipo, ci
mancasse qualche elemento per la trattazione della scienza imperiale, potremmo tuttavia
ottenerlo dall’analogia con le opere diviney.
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3.3.4.3. In un contesto di definizione della Baciieia terrena, il principio
per cui la natura divina non si possa comprendere in modo assoluto, ma solo in
base ad i suoi effetti, & gia presente nel De regno di Sinesio®’. L’Anonimo
adopera questa premessa per introdurre la differenza tra la scienza politica e le
altre scienze®. Menodoros spiega di aver gia chiarito precedentemente, nella
parte del dialogo per noi perduta, le differenze tra filosofia in generale e 6t
Tawtov Pactheio Te Kol mOAMTIKY @rhocopio olo B(e0)d piumoig ovca®®. Per
definire le specificita della scienza politica rispetto alle altre scienze il
personaggio di Menodoros introduce la necessita della distinzione tra scienza
politica e medicina. Essa riguarda unicamente i differenti oggetti di indagine, le
societa ed il corpo, poiché le due scienze condividono i medesimi strumenti
metodologici. E proprio dall’analogia con la medicina, che Menodoros trae i
fondamenti epistemologici della scienza politica™. 1l passo in questione ha un
forte valore programmatico.

Anon., De scient. pol. dial. 5.12-15

‘H 8¢ to14dg téyvn mpog dmotéleopia ToD oikeiov Emay/yEAUOTOG TOAATG HEV Kol
GAANG deltan mapackeviic, fjv lotpdv €idelev maidec, TPV ¢ pdMota
KEQU/AOOSESTEP®V £l PEALOL BEOVTMG AIOTEAETY KOd (O 010V / TE EMIGTNUOVIKEC,

Tivwv o1 To0toVv Aéyes;/

Nopov &ymye kol SoypaTOV TOV T€ KOT® EVEPYELOV EMTNOSVUATOV. VOLOU HEV
Ko’ Ov v Toig Tig loTpikiic idiolg kai oV voboig Tioiy Kai Thig Téxvng dAlotpiotg /
xp®dTO AOYOlg kKol @G Gv O i0Tpdg €v 0iKolg €ioldv GAAOTPIOG cOUUTE TE
TIOTELOUEVOG EAeV0EPO, EKOTEPAG HOAOTO QUCEMG COPPOVAOC TE KOl TIGTOC
ioaTpevor, To 8¢ dAa TANPOT €9’ ol kol 'O inmokpdreloc Té/0etton vOpog TE Kol
dpKog. doypdrov 8¢ oig dv O iatpdc / avtdc avtd Tapavol TE mTPEmovTa,
Loylopevoc 8t/ iatpov Svta Sel eb T Thig Téyvng énictacai te Kai évepysiv, TV
1€ dvto Sl &) 1 Thg Téxvng émictacOal te kai / évepyeily, TOV Te iaTpeLOpEVOY
Kol 1@V AoV dotd(v) [ kpeitto yiyveoBar, xoi pn, GAlovg iatpedewv
TETOYUEVOV, KOTOTY i€van ThG téyvng Kol thig mepi avtnyv / d6&ng, dveidovg d&lov
nyovuevov &l T avTov Tapev/doKol fj TV OpoTEYVOV T TOV IB10TAV. TV 68 /
Kot &vépyswav dmtndevpdtmv olg Ov KatoAANAmc // ypdpevog dvepyol TaC
Oepameiag. otV 88, cuveldvta eif/mely, O eV vouog kai pn Bovlouevov icwg, &

57 Syn., De regn. 9.

8 Anon., De scient. pol. dial. 5.8-11.

% Anon., De scient. pol. dial. 5.9.

70 11 paragone tra scienza politica e medicina si riscontra contemporaneamente anche nelle
Novelle di Giustiniano. Cfr. lust., Nov. 111, pr. = p. 521, 13 sgg., p.521.13 Schoell-Kroll; Nov.
145, pr. = p. 711.16 Schoell-Kroll; per ulteriori note sul rapporto tra medicina e legislazione
nelle Novelle giustinianee, si veda Lanata 1984, pp. 205-211; Matino 2014, pp.343-345.
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EoTv aidag &/Aevbepia mpémovoa, Toig pev g téxvng / dmdyet dikaiolg, TV d& pn
avnkovtov ovthi ameipyetl. / ta 8¢ doypato v yoyxf o mpémovto ov Tf EEwbev
a/vaykn, Aoyov d¢ melfol Kol cuvelddTOg 0idol Kol phoews / Elevbepiq vopobetel-
N 8¢ tou évépyela Tt0iode TVmOLEEVN [/ KoONKOVTIOG Kol ThHS Té)vng a&img Gv
yévorro™.

Come la scienza medica quella politica ha bisogno di leggi (vopor), principi
(66ypata) e pratica (émitndeduarta). Questo € lo schema argomentativo che
verosimilmente doveva essere sotteso al capitolo 5. Le forti lacune e la
frammentarieta del testo non ci consentono, purtroppo, di ricostruirlo appieno.
Fortunatamente, il f. 352" restituisce alcune leggi proposte da Menodoros per la
buona configurazione dello Stato. Completamente persa & la parte sugli
gmrndevpata. Quanto ai ddyuata, Se con essi si intendono i principi
ontologico-metafisici neoplatonici alla base di tutta 1’architettura statale
delineata nel dialogo, dobbiamo ritenere che una buona parte sia stata
conservata.

3.3.4.4. L’ontologia neoplatonica viene introdotta al foglio 299" Il
principio della pipnoic Beod che sottende alla costituzione dell’armonia terrena
(évapuoviov ta&w) risiede nella contemplazione intellettiva della divinita, che
illumina la mente e la rende consapevole del proprio ruolo nell’economia
dell’universo.

"« Quest’arte, d’altronde, per compiere quanto professa abbisogna d’una vasta

preparazione (come i medici ben sanno), ma soprattutto di tre cose, davvero essenziali per una
sua riuscita reale e, per quanto possibile, scientifica.

- Diquali parli?

- Di una legge, dico, di principi e della pratica. Di una legge, secondo la quale impieghi
le regole proprie della medicina e non altre illegittime o estranee a quest’arte, ¢ affinché il
medico, che entra in casa altrui e al quale si affidano persone libere e, per di piu, dell’'uno e
dell’altro sesso, le curi con rispetto e in buona fede, e compia quant’altro né imposto anche
dalla legge e dal giuramento ippocratico. Di principi, coi quali il medico rivolga a se stesso le
opportune esortazioni, considerando che egli, da medico qual &, deve conoscere ed esercitare
bene la sua arte, ed essere piu bravo dei pazienti e delle persone non qualificate e, avendo egli il
compito di curare gli altri, non essere da meno della sua arte e della di lei fama, ritenendo
oltraggioso venir superato in rinomanza da un collega o da un privato. Cosi, per dirla in breve,
la legge sottomette il medico, se possiede quel pudore che conviene al suo essere libero, ai
doveri della sua arte, anche se forse controvoglia, trattenendolo da cid che & per essa
sconveniente; i principi ordinano nell’anima quel che & opportuno, non per imposizione esterna,
ma per il convincimento della ragione, il pudore della coscienza, la liberta della propria
condizione; e certamente la pratica, cosi conformata, riuscira al modo dovuto e in maniera
degna dell’artey.
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Anon., De scient. pol. dial. 5.116-117

Tobtwv &1 tot 1@V Og10té/tmv Oswpédy EndmTNG O 010V TE O VOdC Yevouevog Kol
v | antaic TommBeic kdteloL Sid TV odTdY St OV Kol dviel Té/Av Epyduevog a
on tpavéatepov | TpdtePoV 1MV Koi T0o0d/Tov G60V T0TE HEV OOEN TE Kai dlovoig
vmoBéoect ypd/uevog, petootdc 8%, olo ON Avotdte Yevouevog Ka/keive
Aopmpovleig 1@ Beiw, potevd 1€ T® Kabapmtd/to Kol Emotiun, obto Te TV
A0ty ¢ 016V te AaPav, TV &v Ekdotolg dvietvnopévny Thg téyadod id8ac
opototrTa, O 8¢ o1 AoicBov gig avTOV avTog Gvw/bev €mavelddv, gikdtmg Gv
ol Ty Emotuovi/kdTePOV, Tic T€ v €N Kai ol KOGUOL TETAYUEVOG, Tivel /
1€ Kai Omoiav TGk eilnydg’

La mente (6 vodg) giunge alla contemplazione di visioni divinissime (T®v
Belotdtov Bewpidv), si modella su di esse (év avtoig TomwOelg), ridiscende
verso il mondo sensibile attraverso i vari gradi dell’Essere. Nella sua catabasi
verso il mondo sensibile I’anima, illuminata dalla visione celeste, acquisisce
luce, purezza e scienza (pwtew® t€ T® KabapwTdt Kol émotnun), che ne
migliorano la precedente visione dei diversi gradi inferiori dell’Essere. Dalla
visione di Dio I’anima acquisisce la consapevolezza verace della presenza di un
Bene, per sua natura imitante la divinita, panteisticamente presente in tutte le
cose. L’acquisizione di questa verita divina sull’interpretazione del mondo
spinge la mente a prendere consapevolezza del proprio posto in esso (ta&wv
eiinyaoc). Tale descrizione della discesa dell’anima e del suo percorso
conoscitivo, con particolare riferimento al tema dell’illuminazione divina,
mostra particolari coincidenze con la gnoseologia mistica dello pseudo-Dionigi
Areopagita’. La padronanza del lessico filosofico neoplatonico dimostrata
dall’autore induce a confermare la sua profonda familiarita con ambienti di
cultura neoplatonica di tipo procliano-damascenico. Questa deduzione e
rafforzata dalle successive speculazioni del personaggio Menodoros, che
definisce la divinita ed i suoi rapporti con gli enti mediante metafore tratte

2 «La mente, dunque, avendo contemplato per quanto possibile queste divinissime visioni
e in esse improntatasi, discende ritornando per quegli stessi gradi per cui era salita; e vistili
appunto con maggior chiarezza di prima — e tanto quanto allora si serviva come fondamento
dell’opinione e del pensiero, mentre, dopo il distacco, essendo giunta cosi in alto e illuminata da
quel Dio lassu, puo servirsi di luce purissima e scienza — e colta cosi, per quanto possibile, la
verita, cioé la somiglianza con I’idea del bene impressa in ogni cosa, rientrata infine in se stessa
dall’alto, essa verosimilmente ricerchera di nuovo, con piu cognizione,, ¢ di che specie, abbia
ricevuto in sorte».

78 Cfr. ps.-Dion. Areopag., C. h. 1.1-2 Heil-Ritter.
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dall’astronomia e dalla geometria. La spiegazione cosmologica di Menodoros
ha una forte pregnanza filosofica.

Anon., De scient. pol. dial. 5.118-122

Zntev 86—d Oopdoie—avaykoing dv kai thde avTdg TpdC adToV SloAéyolto &t
N TpO™ T®V dvtev aitia, Tdvta td 6vto SNUIOLPYODGH KOTA TOVG EVOVTAG OVTH
Oeiovg EKAoTOV AOYOLE, OOTH PEV TAVTO Kol TAVI®V ETEKEVO DIEPIOPLUEVT Kol
EQVTHC AVEKPOLTNTMG EY0Vsa, TAC dyadovpyodg 8¢ Toig ovo<tv> &€ £antic évisica
npovoiag, olov £k Tvog KEvipov &mi kOKhov evbeiog, el 8& Povdel, Tod MAiov,
Opo10TEPOV EIMELY, TAG AKTIVOG, oL aVT®V TAGL TAPESTY, APYAS TE TPMTOVPYOLS
gmotoac<o>, adt® pe(v) vontd dAm Kocum Tov vontov Aoy, v 68 &v adTd
vogp®dV duvapemv ANV €n’ GAANG taglapyiov, T®doE 08 T® aicONT® TOVOE TOV
aicOntov HAlov, TV 6 &v avT® Opoing EKAoTE EKAoTnV Epopov dhvauy, Toig o
ab otoyelog TV GV, Kol ToOT®V TAMY EKAGTM £KAGTNV-0DT® 8¢ TOOTOV
€xoviov Asmopevoy av €N kol TV €Kk TOV oTolyeimv Ekactov apynyv Exew
gkelvalg avaloyov Tva: ovde yap ovdE TadTta Gvapyd, 0VdE UV GToKTa. 0VKODV
Kai 10 avBpdrv yévoe, omdTav Kkai 6 eig dv(Opwm)oc £& Epyovtog Kai dpyopévon
€deivuto Euveatdvatl, o0koDV Kol woAlteia dvaykaimg apynv &xot Oed xot’ a&iov
e Kol oOvapy oOpoiav: Thg yap dyoBod dyabdvoewg auétoyov @V OGVImV
TavTteA®G 0VOEV. Tig 67 Gv €in N Towdde apyn 1 novn Pacirieio 1€ Kol factAedg Td
oV (pa)vie Opo1dg te KaTd TO duVATOV Koi OUMVLHOG, & kol @BapTOV AeOapT®
xpTMa, PEPpaV 8¢ Spmg &v Eavtd tnv Beiav Opo1dTTO, KOl TODTO StV POVOg &V
&(v)0pomolg mepikeipevog, OV TV HEV ETépay O EvOpmmog HET’ AvOpOTOV, THY
8¢ £tépav dg Paciheds HrEp ToOg GALoVG dvOphmovg’;

"«Ponendosi queste domande — 0 Tomaso — di necessita ragionerebbe con se stesso in
questo modo: che la causa prima di cio che esiste, creando tutto ’esistente secondo i divini
concetti d’ogni cosa presenti in lei, di per sé stabilita sopra e al di 1a di tutto, senza mai uscir da
se stessa, inviando perd sugli esseri da sé benefiche provvidenze, come da un centro le rette
verso la circonferenza, o, se preferisci, per dirla in maniera piu simile, i raggi del sole, per loro
mezzo & presente in ogni cosa, avendo pure costituito autoritd primarie: all’intero stesso
universo intelleggibile il sole intellegibile, e alle potenze di pensiero che sono in esso ora ’una,
ora |’altra autorita; a questo universo sensibile questo sole sensibile, e parimenti su ogni cosa in
esso contenuta una potenza che lo vigili; la luna poi sugli astri, e a sua volta un’autorita sopra
ciascuno di loro. Cosi stando le cose, non resterebbe che anche ogni essere composto dagli
elementi abbia un’autorita analoga a quelle; poiché no, neppure questi rimarranno senza campo
né, davvero, senz’ordine. Quindi, pure il genere umano — dal momento che anche il singolo
uomo consta, come si mostrava, di una parte che comanda e di una che &€ comandata -, percio
anche lo Stato dovra necessariamente avere un’autoritd, simile a dio oper dignita e potenza;
poiché assolutamente nulla di cid che esiste non partecipa dell’azione beneficante del Bene. E
quale potrebbe essere tale autorita se non la sola potesta imperiale, e un imperatore simile, per
quanto possibile, a quello celeste e ad esso omonimo, anche se cosa corruttibile rispetto
all’incorruttibile, ma che tuttavia porta in sé la divina somiglianza; somiglianza di cui, unico fra
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Preoccupazione principale dell’autore, attraverso la persona loguens di
Menodoros, e definire la ta&wopyio dell’universo. Il personaggio fornisce
innanzitutto alcune definizioni della divinita: essa é causa e creatrice di tutte le
cose, contiene al suo interno i principi di ogni cosa, € trascendente e causa sui,
e perfetta e chiusa in sé stessa, ma promana degli enti benefici (tog
ayabovpyovq), assimilabili alle intelligenze angeliche dello pseudo-Dionigi’®,
che si irradiano da essa in modo concentrico, come i raggi di una circonferenza
dal centro o come i raggi del sole verso un universo concepito in modo
eliocentrico’®. Per tale descrizione, 1’Anonimo si serve del linguaggio
geometrico ed astronomico: 1’espressione £ri/gig koK ov €00¢eiog &, infatti, tarda
e specifica di opere tecniche astronomiche’’. L’analogia con 1’armoniosa
struttura celeste serve per fornire un paradigma alla struttura dell’ordine sociale
terreno. Nella prospettiva di Menodoros esistono un universo noetico ed uno
sensibile. Dio € capo dell’universo noetico. Come un sole noetico egli esercita
la sua autorita sugli intellegibili, non in modo diretto, ma tramite delle potenze
intermedie (vogp®dv dSvvauemv) che sovrintendono ai gradi inferiori;
parallelamente, nell’universo sensibile, vi ¢ il sole fisico, che esercita
un’autorita centrale su tutto I’'universo, ponendo altre autorita intermedie, come
la luna sugli astri e cosi via. Poiché il Bene in questo modo é presente in ogni
cosa per volonta divina, anche il genere umano dovra a sua volta avere in Terra
un’autorita ad imitazione di quella celeste.

3.3.4.5. L’autorita imperiale ¢ legata alla divinita da un rapporto
di somiglianza e di omonimia (6potdg 1€ K0T TO SLVATOV KoL OUMVVLOG),
nonostante la propria natura corruttibile. Il legame demonico con la divinita fa
si che per natura il basileus sia uguale agli altri uomini, ma che per dignita egli
sia simile a Dio. Il rapporto di omonimia che unisce I’imperatore alla divinita

gli uomini, @ rivestito in duplice modo: primo, come uomo insieme agli altri uomini; secondo,
come imperatore al di sopra di altri uomini?».

5 C. h. 10.1-3 Heil-Ritter.

6 L’eliocentrismo sembra una teoria astronomica ormai abbandonata nel VI secolo.
Tuttavia, le teorie eliocentriche di Aristarco e Seleuco di Seleucia continuarono a circolare
grazie alla diffusione di Plutarco (Mor. 61 De facie in orbe lunae 925c; 932b Cuvigny; Mor. 67
Platonicae quaestiones 1006¢ Cuvigny; Mor. 73 Non posse suaviter vivi secundum Epicurum
1093 d-e Cuvigny), che ne & il principale testimone, e che trasmise tali teorie anche
all’Occidente latino.

7 Cfr. Serenus Geom., De sectione cylindri, p. 90.14 Heiberg; Procl., Hyp.2.32 Manitius;
loan. Scholast., Prologus et scholia in Dionysii Areopagitae librum De divinis nominibus 5
scholion DN 184,18 sq Suchla.
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induce alla piu dettagliata definizione degli attributi di questa. Questo schema
argomentativo era stato gia impiegato da Sinesio nel De regno’®, il quale
procede ad una dimostrazione negativa delle qualita della divinita, in modo da
colmare 1’aporia dell’assenza dell’oggetto da indagare. Purtroppo non sappiamo
come 1I’Anonimo avesse affrontato la descrizione di Dio: essa infatti doveva
avere luogo nelle parti del dialogo che non ci sono pervenute; lo evinciamo
dall’espressione di Menodoros ‘O 0(£6)c—a Owpdcte—ayadog Koi 6oPdg Koi
duvatdg kol Oikoog TV T€ HEAAOVTOV TPOVONTIKOG €V TolG Eumpocdev
£0eiyOn-(5.129). Questa asserzione istituisce un’analogia tra le prerogative
dell’imperatore e quelle della divinita: come il dio, egli sara buono, saggio,
potente, giusto, preveggente. Che il metodo di definizione della divinita fosse
negativo, lo evinciamo anche dal fatto che Menodoros afferma la
contemporaneita e consustanzialita delle qualita divine; esse risultano agli
umani inesprimibili; la loro comprensione puo essere solo parziale e relativa:
TadTo 08 ap” T HEV Ev Ti €0TL Kol iomg €vepyeital, map’ MUV 0& ovK GAA®G
7| Sranpetdg OcwpeicOat, TOAD 8& Hrtov koi AéyecOar Suvard (5.129-130).

3.3.4.6. Tra le virtu imperiali, 1’Anonimo concede particolare
rilievo a bonta (aydfvvoig), saggezza (cooia), giustizia e preveggenza.

Anon., De scient. pol. dial. 5.130-133

1OV 0OV Bascidéa dpotodcdar / Bovrdpevoy odtd mpostikov eikdtmg dv €in TpdTOV
pé(V), 1 dyabov dvra, dayabovew 1ovg Pacilevouévovs, ayabivicemg 68 adTd
durtov €ldog, &v pgv mepi T yoykd {0 / katayryvouevov i dpetiic Sidackoia
i} oikeiq, / pymoet pdAiov §j Aoyotg yryvopévy, 0 maviov poAiota / Toidevtikov
av €in t@v vINKowv, £tepov 8¢ el TV / TOV VOP®V QLAAKNY Kol Tdoav TV
molMtikn ev/tatiav, mepi Mg kol TpodeAnibBopey, matépo te / adTOV TOV TOMTDY
YUyVOUEVOV TOAD Tepl antovg / TdV uotk®dv TtpounBéotepov, €iep €keivol uev
OMywv / Towg, obtog 88 mathp MOMGY Gv € kai Adyorto—Kdy / TovT® Yap
avaykn ppeicton 0(ed)v, avBponmv te maté/po AeyOUeEVoV Kol TATPIKAG oOTdY
npovoovuevov—xkai, / dnaé amide, (dvta ovy £avtd odte S’ avtdv, GAAL / TOlg
Bacthevopévolg kai 6t awtode, kai, €l dvaykoiov €in, / TV Yoy vnep adTdV
T10évTa, O 81 koi Tap’ dviov Toddxig éyéveto, olov kol Adnvaiov Kodpov™.

78 9.

"9«L’imperatore, dunque, che voglia assomigliargli, converra verosimilmente che in primo
luogo, essendo buono, benefichi i sudditi; e del beneficare egli ha a disposizione una duplice
maniera: 1’una, influendo sulla loro indole psichica tramite il personale insegnamento della
virtl, che avviene piu per I’esempio che per le parole, mezzo piu d’ogni altro efficace per
I’educazione dei sudditi; I’altra con la custodia della leggi e tutta la disciplina dello Stato — di
cui abbiamo prima discorso — divenendo egli padre dei cittadini assai piu provvido verso di loro
di quelli naturali, dal momento che quelli certo di pochi, mentre questi & e viene detto padre di
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Significativo € che la bonta divina venga definita con il verbo dyabove. La
sfera semantica del verbo dyabOve € particolarmente attestata nella Settanta e
tra i cristiani, soprattutto nei commenti esegetici®. Nella Settanta, in particolare
nel libro dei Re, il verbo ayobvovm € connesso quasi esclusivamente all’ambito
della regalita. Ayabvvoic € un termine non prima attestato®, forse una
neoformazione dell’Anonimo, creata a partire dal verbo dayafdvw. Ritorna la
preoccupazione della definizione della mdcov v oAty evtatiov. E qui
difficile dire se I’Anonimo fosse un cristiano edotto del lessico della Settanta e
dei commenti esegetici ad essa 0 se usi questi termini solo perché propri del
greco post-classico.

3.3.4.7. La presenza di possibili elementi linguistici e
concettuali cristiani si riscontra nella definizione della cogia imperiale. Essa si
configura come imitazione della divinita e dell’atto demiurgico. L’imitazione
del demiurgo consiste nel disporre le cariche magistraturali in un ordine
imitante le gerarchie celesti. In questa visione dello Stato 1’autorita centrale non
ha ingerenza negli affari particolari, delegati ai livelli inferiori, ma ha piuttosto
la funzione di garante dell’ordine costituito. L’imperatore ¢ vertice della
piramide statale, irradiando e trasmettendo ai livelli inferiori, cui lo uniscono
reciproci rapporti di imitazione, la propria provvidenza. Il concetto chiave che

descrive lo Stato cosi composto & 1’armonia®.

Anon., De scient. pol. dial. 5.134-137

coQOV d¢ €ig TV / 10D dnuiovpyod copiay dpopdvta, fj Ta Gvo £dnpovpynosy, //
Kol aDTHY OC 010V Te HIHOVUEVOV, adTOV PV &v adtd e Koi / mepl adTov Tdg
apyog Kol TOG TPMTAG aitiog TV TO/MTIKGY TPOYHATOV, O EKEIVOG TOVG TMV
dvtov Adyovg, / €D TI0évTo Kai mepl odTig Glel GTPEPOUEVOV, OVKETL e/pdusvov St
avTod dNAadN €ig Tog TOPP® Kol VITEAARAOLG / dpydg, AL € éanvTod pE Mg £k
Tvog TNYTG Emotn/povik®dg éviévto €mi tog GANog dpyds e Kol taEelg / Tag
TOMTIKAG Tpovoiag, o1 68 TtV dpiotov kai t@(v) / per’ adTovg mPOGPOHPOV
Gpydv te Kol Toypatmv tpoc / Ekacta Emmopgvopévag iBvvovia. obtm yap ovd’

molti — anche in questo infatti bisogna imiti Dio, che € detto padre degli uomini e che
paternalmente loro provvede — e, molto semplicemente, vivendo non per sé e a motivo di s€, ma
per i sudditi e a causa loro, e dando, se fosse necessario, per loro anche la vita — cosa che invero
avvenne piu volte ad opera di alcuni, come Codro per gli Ateniesi».

8 Cfr. LSJ; Lampe ad loc.

81 In sequito, il termine occorre nel XI sec. in Eustrazio filosofo (In EN 276.32 Heylbut);
cfr. LSJ; TLG electronic source.

82 Sul concetto di armonia nella produzione politica di epoca giustinianea, si veda Matino
2011.
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av / 1 Paotukn wpdvola ThHe TV apyKkotdtov e0dnuocv/vng dnécotto, Kai TV
TOMTAV EKAGTOG Evappoving, / Apag Tom®, Ta ida mpattmv 1 te molteio Taic /
6houg TG mavapuoviov cvpeoviag Kwvovuévn yop/doig dkalotépa TE  Kod
gvotadeotépa yévorto®s,

Con la metafora dello Stato come lira, nella quale ogni corda contribuisce
alla creazione di un’armonica sinfonia, I’Anonimo definisce in modo icastico la
compattezza delle compagini statali attorno all’imperatore. Secondo il Mai®,
I’idea della costituzione mista ¢ ripresa da Cicerone®®. La metafora dell’armonia
statale, alla quale contribuiscono tutte le compagini dello Stato, come le corde
di una lira, &, tuttavia, gia platonica®; in ambito cristiano, Teodoreto la impiega
per descrivere I’unita della Chiesa®’. Anche in questo caso & difficile
distinguere elementi verosimilmente cristiani da quelli platonici.

3.3.4.8. Una forte aderenza al neoplatonismo procliano e
damasciano, nonché, ancora una volta, al sistema dello pseudo-Dionigi €
mostrata, peraltro, nella definizione di dikatoctvn.

Anon., De scientia pol. dial. 5.138

dikawov 6¢ T kot yoynv / tod e Adyov Bopod 1€ kal émbouiog evtasia te (kai) /
iSrompayiq, 4 fic v, dg puoikiic Tvog dpyfic, 1| Ko/t évépyeloy Tpoiot Sikatocvvn
nepl 1€ Bedv Kai T OgT/a Kol T TOMTIKA TPETOVTIOG TE Yryvouévn kol kat’ &/Eiav

8 «Dovra poi essere sapiente, volgendo lo sguardo alla sapienza del creatore che creo cio
che esiste, e per quanto possibile imitandola, ben disponendo in se stesso ed intorno a sé i
principi e le cause prime della cosa pubblica, cosi come quegli le idee degli esseri, e sempre
volgendosi loro intorno; non piu, s’intende, occupandosi di persona delle magistrature remote e
subordinate, ma infondendo da se stesso, come da una fonte, scientificamente, le sue
provvidenze politiche alle altre magistrature e ordini, indirizzandole, attraverso gli ottimati e le
competenti autorita e ordini loro sottoposti, nel loro corso verso ciascuna destinazione. Cosi,
infatti, neppure la provvidenza imperiale manchera al compito di ben disporre le cose piu
importanti, e ciascuno dei cittadini, armoniosamente, come in una lira, fara il suo dovere, e lo
Stato, mosso in tutte le corde di un panarmonico concerto, diventera piu giusto e forte».

84 Mazzucchi 2002, p. 47.

8 Rep. 2.42 Ziegler: Itaque ista aequabilitas atque hoc triplex rerum publicarum genus
videtur mihi commune nobis cum illis populis fuisse. Sed, quod proprium est in nostra re
publica, quo nihil possit esse praeclarius, id persequar, si potero, subtilius; quod erit eius modi,
nihil ut tale ulla in re publica reperiatur. Haec enim, quae adhuc exposui, ita mixta fuerunt et in
hac civitate et in Lacedaemoniorum et in Karthaginiensium, ut temperata nullo fuerint modo.

8 PI., R. 3.399 c-d Burnet.

8 Theodor., Eranist., p. 299 Ettlinger.
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gkaoto dlotdeica: dykot 8¢ o0&V NTToV Kol E/ypt TG TV KATOOUEVOV LVHUNG
1€ pdAoto Kod t/pfig Tdv drep molreiag tetehevOTOVE,

La giustizia si configura innanzitutto come autarchia, dalla quale procede,
come una virtu naturale e connaturata, la giustizia del re verso Dio e verso lo
Stato. Il Mai®® aveva imputato 1’asserzione della priorita dell’ordine e della
disciplina morale, evto&ia te (koi) idtompayiq, all’imitazione di Cic., Rep.
2.41%. Senza negare un riferimento a Cicerone, bisogna, tuttavia, notare la forte
impronta procliana del passo. La definizione di dikoiosvvn come unione di
eotalin e idompayior & infatti specificamente propria di Proclo® e,
successivamente, di Damascio®® e dello pseudo-Dionisio 1’Areopagita®.
L’impressione che se ne ricava ¢ che I’autore sia un cristiano eterodosso, intriso
di neoplatonismo damasciano ed a conoscenza dello pseudo-Dionisio.

3.3.4.9. La sezione piu lunga del discorso di Menodoros sulle
virtt imperiali & quella dedicata alla mpovoio Bactki®. Questa sezione &
quella a piu alta densita di citazioni latine presenti nell’opera. Notevole € il suo
interesse non solo per I’analisi dell’ideologia politica dell’autore, ma anche per
una piu ampia indagine sul suo orizzonte culturale. Il discorso procede da una
serie di paragoni tra la preveggenza dell’'uomo politico, che deve essere in
grado di percepire gli sviluppi degli eventi dall’analisi delle circostanze, e
quella dei contadini, dei mandriani, dei naviganti, delle bestie. Il topos si
riscontra anche altrove®™. La necessita dell’acquisizione di uno sguardo
preveggente sullo Stato conduce ad una digressione sull’inutilita della
divinazione. Questo concetto é enfatizzato con il ricorso ad una citazione da
Giovenale, del quale si riporta, parafrasandolo, un luogo non precisato secondo
il quale e assurdo cercare una risposta sul futuro fuori da sé stessi.

8«Sara giusto per I’ordine e la disciplina interiore della ragione, del cuore e del desiderio,
dalla quale, come da un principio naturale, procedera la giustizia nell’agire nei confronti di dio,
delle cose divine e di quelle dello Stato, operante nei modi opportuni e che dispone tutto
secondo quanto meriti; ed essa giungera, non di meno, fino alla commemorazione, soprattutto, e
all’onore dei caduti, morti in difesa dello Stato».

8 Mazzucchi 2002, p. 48.

% Statu esse optimo constitutam rem publicam, quae ex tribus generibus illis, regali et
optumati et populari, confusa modice nec puniendo inritet animum inmanem ac ferum.

L In Alc. 325 Westerink.

92 In Phaedonem 55 Westerink.

% D. n. p. 205 Suchla.

% Mazzucchi 2002, pp. 48-51.

% Cfr. Sext. Emp., M. 8.270 Mau-Mutschman; Iul., or. 2.16 Bidez.
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Anon., De scientia pol. dial, 5.147

Kai GAAOTRIOY / olpon Paciiikfic pdMoTo peyalo@poshyng 1O aipeichot /mpog

AoV povOavewy o pélhovea, domep €l [t]ic m/otevgy Elarto pdiiov toig Gvop

Tt pavralopévalg 1 toic / Hmap yryvopévorls. dromov yap, ag Tovfevitidoc enou(v),

I tapTov Tva EEwBeV apTod Ko pn) HEAAOV &V O Td _(;n_rgiy%.

La citazione di Giovenale non & stata in passato identificata. Mazzucchi®’
nell’apparato critico esplicita locum non inveni e riferisce le teorie
precedentemente addotte. Secondo Buecheler®, si tratterebbe qui, piuttosto che
di un’allusione a Giovenale, di un richiamo a Persio®®. Questa tesi & stata
ripresa in anni recenti da Oronzo Pecere, che attribuisce la confusione
dell’autore alla circolazione nel mondo grecofono di antologie che recavano
insieme brani di Persio e di Giovenale!®. Mazzucchi propone come ipotesto
anche i versi 126-131 della satira 5 di Persio*®t, ma con poca convinzione («sed
uterque locus ad nostrum, mea sententia, parum pertinet»). A nostro avviso,
fatta salva la teoria di Pecere sulla circolazione di Giovenale nel mondo greco-
orientale, la citazione dell’Anonimo puo0 rinviare a due contesti di Giovenale:
10.346-366% 0 14.311-316%, entrambi relativi al rapporto tra Virtli e Fortuna

% «E ritengo estraneo soprattutto alla magnanimita imperiale scegliere di sapere da altri il
futuro, come se uno preferisse credere a quanto gli appare in sogno che a quanto avviene mentre
¢ sveglio. E assurdo, infatti, come dice Giovenale, cercar la stessa cosa fuor di sé e non
piuttosto in sé».

9 Mazzucchi 2002, p. 49.

9 Cfr. Buecheler 1895, p. 114.

91.5-7.

100 Cfr. Pecere 1993, pp. 384-385; Pecere 2016.

101 pers. 5.126-131 Kissel: 4, puer, et strigiles Crispini ad balnea defer’ / si increpuit,
‘cessas nugator?’, seruitium acre / te nihil inpellit nec quicquam extrinsecus intrat / quod
neruos agitet; sed si intus et in iecore aegro / nascuntur domini, qui tu inpunitior exis / atque
hic quem ad strigilis scutica et metus egit erilis?

192 1yv., 10.346-366 Clausen: nil ergo optabunt homines? si consilium uis, / permittes
ipsis expendere numinibus quid / conueniat nobis rebusque sit utile nostris; / nam pro iucundis
aptissima quaeque dabunt di. / carior est illis homo quam sibi. Nos animorum / inpulsu et caeca
magnaque cupidine ducti / coniugium petimus partumque uxoris, at illis / notum qui pueri
qualisque futura sit uxor. / ut tamen et poscas aliquid uoueasque sacellis / exta et candiduli
diuina tomacula porci, / orandum est ut sit mens sana in corpore sano. / fortem posce animum
mortis terrore carentem, / qui spatium uitae extremum inter munera ponat / naturae, qui ferre
queat quoscumque labores, / nesciat irasci, cupiat nihil et potiores / Herculis aerumnas credat
saeuosque labores / et uenere et cenis et pluma Sardanapalli. / Monstro quod ipse tibi possis
dare; semita certe / tranquillae per uirtutem patet unica uitae. / Nullum numen habes, si sit
prudentia: nos te, / nos facimus, Fortuna, deam caeloque locamus.
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ed all’inutilita della divinazione. La citazione di Giovenale da parte
dell’Anonimo costituisce una delle poche attestazioni di Giovenale nel mondo
grecofono del VI secolo, insieme ad una citazione di Giovanni Lido'%, ad un
frammento papiraceo da Antinoopolis e di quattro fogli palinsesti datati del
codice Vat. Lat. 5750 (VI sec)'®. Come nei contesti di Giovenale, nel Dialogo
la preveggenza non é intesa come affidamento alla mantica, ma come
intelligenza politica, che consente 1’analisi e la previsione delle dinamiche
storiche e sociali ed ha come fine il mantenimento dell’armonia dello Stato. A
rafforzare ulteriormente questo assunto I’autore introduce una citazione da
Catone il Censore. La preveggenza imperiale non consiste nell’affidamento alla
mantica, ma nella capacita di controllare e conservare la coesione degli ordini
dello Stato, dalla frattura dei quali derivano sedizioni e guerre.

Anon., De scientia pol. dial. 5.151-152

K]aAov yap kal 10 Kdatwvog tod npecfotov. 0pdv yop [to]vg Popaiovg mepi toc
pavteiog éntonué/<vovc> &leyev: “[1]i, Gvdpeg moAitan, ti dmote {ntoduev ta /
ka0’ N[u]ag EEwbev [M]udv; 1600 yap moizedoatl Al / koi onTe GAlo &v Nuiv
adwcia; / el pev yap dwpimg [rloAtevcaipeba mpdc e dAARAOVG / Kol TOVG
EEmO[ev, £]0 Brocdpeda, el 8¢ ddixmg, dva(v)timg 0,

Anche la citazione catoniana non € stata in precedenza identificata. A
nostro avviso, & possibile pensare ad una derivazione dai Disticha Catonis?’.
Come nel caso dell’allusione a Giovenale 1’Anonimo si riferisce all’ipotesto
non in maniera letterale, ma parafrasando. L’autore dimostra indubbiamente
una conoscenza di opere latine ascrivibili al tema della regalita ed all’ambito

103 Juv. 14.311-316 Clausen: Sensit Alexander, testa cum uidit in illa / magnum
habitatorem, quanto felicior hic qui / nil cuperet quam qui totum sibi posceret orbem / passurus
gestis aequanda pericula rebus. / nullum numen habes, si sit prudentia: nos te, / nos facimus,
Fortuna, deam.

104 Mag. 1.41.4.
105 per la ricezione di Giovenale in area grecofona, con particolare riguardo al frammento

da Antinoopolis, cfr. Macedo 2016. Per una piu ampia documentazione sulla ricezione e
trasmissione di Giovenale, si veda Stramaglia-Grazzini-Dimatteo 2016.

16 «Bella infatti & anche la frase di Catone il Vecchio che, vedendo i Romani sbigottiti di
fronte agli oracoli, diceva: “Perché, cittadini, perché mai cerchiamo al di fuori di noi quel che ci
riguarda? Poiché, ecco, sta in noi stessi prendere questa o invero quella decisione politica. Delle
due, allora, quale vorremmo scegliere, la giustizia cioé e I’ingiustizia? Se noi ¢i comporteremo
con giustizia fra di noi e con gli stranieri, vivremo bene; se, ingiustamente al contrario”.

1071.31 Boas.
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della scienza politica, che forse poteva leggere anche in traduzione greca ed in
forme antologiche. L’ipotesi che 1’autore si riferisse alla popolare letteratura dei
Disticha Catonis piuttosto che a qualche opera perduta del Censore mi sembra
confermata dall’uso del termine mapdyyeiua, il quale sembra rinviare alla
letteratura antologico-gnomica.

3.3.4.10. Un simile procedimento e ravvisabile nella delineazione
di un’ultima virtu imperiale: la capacita di diminuire la propria dignita a
vantaggio del bene dei sudditi. Attraverso 1’indicazione di una simile qualita
I’ Anonimo introduce la possibilita delle dimissioni dell’imperatore, per motivi
di vecchiaia o malattia, che ne indebolirebbero 1’autorita e I’efficacia. Anche
questa volta per legittimare la propria tesi, 1’Anonimo ricorre alla
giustapposizione di due citazioni, I’una di Seneca e 1’altra di Livio.

Anon., De scient. pol. dial. 5.160-161

pepvicbon obv Huiv—® Owudcie—ovtog 6 kvPepving // tdv avOpdrmv Bt
avOpmmog MV 6voiv Toivde maboiv vcel / vdypemws EQv, YNPQ T Kol VOGOLIS, Kol
6t tov/tov OmdTEpOV v mAoyor 1 Ekdtepov Avaykn kol v / molureiov
Eupmdoyey ovTd. oV yap Aéyel Xevékag Pev / “omppdvel Népmv Kol Emepovel
1N moAteia, mapeppd/vel, Kol cdv avtd ékeivn”, Aiplog ¢ “toig kpatodov, enai,
m/pdot pgv suyynpéokel, dodevodot 8¢ cuvachevel, £b 1 / Ppovodot Kai KokdC

cvvdatifetan T moArtikd / mpdypara’’;1o%

Il contesto senecano di riferimento & di difficile identificazione.
Mazzucchi'® dichiara di non aver riscontrato in Seneca loci similes, ma adduce
un possibile collegamento con 1’Ottavial'®. Alcune analogie possono, a nostro

108 «Questo timoniere degli uomini — o Tomaso — ricordi dunque per il bene nostro che,
essendo un uomo, si trova per natura in debito verso questi due accidenti: la vecchiaia e le
malattie, e che, di quale di questi due mail soffra, o dell’uno e dell’altro, ¢ inevitabile che anche
lo Stato ne sia affetto insieme a lui. Non dice infatti Seneca ‘“Nerone era in senno, ed era in
senno pure lo Stato; delirava ed esso con lui”; e Livio “Quando i capi invecchiano, invecchiano
pure gli Stati; quando sono infermi, s’ammalano con loro e si conformano ad essi nel senno e
nella dissenatezza».

19p, 52,

110 vy, 429-434 Peiper-Richter: Collecta uitia per tot aetates diu / in nos redundant:
saeculo premimur graui, / quo scelera regnant, saeuit impietas furens, / turpi libido Venere
dominatur potens, / luxuria uictrix orbis immensas opes / iam pridem auaris manibus, ut
perdat, rapit. Vv. 575-583: {SE.} Maiora populus semper a summo exigit. / {NE.} Libet
experiri, uiribus fractus meis / an cedat animis temere conceptus furor. / {SE.} Obsequere
potius ciuibus placidus tuis. /{NE.} Male imperatur, cum regit uulgus duces. / {SE.} Nihil
impetrare cum ualet, iuste dolet. / {NE.} Exprimere ius est, ferre quod nequeunt preces? / {SE.}
Negare durum est. {NE.} Principem cogi nefas. / {SE.} Remittat ipse. {NE.} Fama sed uictum
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parere, essere rinvenute anche negli incipit del De ira e del De clementia. Di
difficile identificazione & anche la citazione liviana. Mazzucchi!! ne ipotizza la
derivazione da Livio'*? o anche da Cicerone!®. Il topos del politico saggio che,
giunto alla vecchiaia, preferisce ritirarsi all’otium letterario o alla vita sobria dei
campi & molto frequente nella letteratura latina®'4. La difficolta
nell’identificazione di entrambe le citazioni ¢ da rinvenire nella modalita del
tutto compendiaria e parafrastica adoperata dall’autore, a causa della quale non
e possibile riscontrare riferimenti testuali puntuali. Tuttavia, al di la della mera
ricerca delle fonti, & importante comprendere i motivi per i quali I’Anonimo
ostenti in modo cosi esplicito la propria cultura latina. Una possibile
spiegazione potrebbe risiedere nel tentativo dell’autore di riconnettere
ideologicamente le proprie teorie alla storia di Roma, della sua Repubblica e del
suo Impero, unendo ai paradigmi istituzionali da essa rappresentati 1’ontologia,
ellenica e neoplatonica. Nelle insistenti citazioni latine ¢’¢ una chiara istanza
identitaria, tesa a riconnettere 1’autore ad una Romanitas alla quale si sente
culturalmente legato. L’ostentazione della conoscenza di opere latine puo
derivare dalla volonta, forse inconscia, di definire uno status symbol, quello
dell’intellettuale membro di una colta élite, che si sente romano, senza
rinunciare alla cultura ellenica. Un espediente di questo tipo era stato gia
adottato da Sinesio nel De regno!®, quando il Cireneo aveva indicato, pur
nell’ambito della dimostrazione del proprio sistema teorico neoplatonico, come
esempio di regalita quella ‘a tempo determinato’ di Diocleziano. Il processo di
fusione dell’ideologia imperiale romana con la teoria politica greca, solo
accennato in Sinesio, sembra qui giunto a pieno compimento.

3.3.4.11. L’affermazione della necessita delle eventuali dimissioni
dell’imperatore conduce 1’Anonimo alla formulazione di vere e proprie
proposte di natura costituzionale. La soglia di anni di servizio imperiale indicata
e di cinquantasette anni. All’imperatore ‘in pensione’ sono affidati compiti
educativi: D'insegnamento e I’impegno intellettuale, per I’emancipazione
culturale del popolo, sul quale egli esercita un funzione psicagogica.

feret. /{SE.} Leuis atque uana. {NE.} Sit licet, multos notat. / {SE.} Excelsa metuit. {NE.} Non
minus carpit tamen.
uip 53,

112 jv. 6.23.7 Conway-Walters.
113 Cic., Rep. 1.31 Ziegler.
114 5j veda, solo a titolo esemplificativo, Cic., Off. 1.150 sgg Atzert. Cfr. anche Galgano

2014, p. 361.
115171,
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Anon., De scient. pol. dial. 5.162-166

TovTOL o1 pepvnuévog avbopéte [Emue]/Aécbo yvoun Omwg éviog £t TV
g&nkovta teEl@v / Evigpt®dv, Tolv SLEV TO £tEpov: §| TOG mOMTIKAG Gmo/Béuevoc
epovtidag mg péytoTov Gxbog avécemg TO/yol TIURG T€ ATOAAVC®V TiiG HeYIoTNG
Kol avTiig dc/(kai) mpdtepov, Koi Tpdg ye dMuoocing Tig dmoypdons / Tavroiog Te
damdvng, dGAlov v Pacileioy VrElGUOVTOG Kotd TOV Tebévta vopov, fj kai £tt &v
xepoiv &lxovtt Tovg Tiig moAteing oilokag vrelcEAELOOUE/VOG guvésotlto Bonddg,
TEPLOVTOG MEV EKetvov TNy / dguTépav, AmdvTtog 08 TV OANV TapaAnyoue/vog Tiig
noMteiog kuPépvnov. 1@V pgv [mod]-/tikdv poxbov dvebeic eikdtwg Gv apTog
avz[®] / Tovg Tiig ddackoiog EmBncotl TOvoug, didy[wv] / Tovg moritog Tpog TOvG
avopeiag poAoto TpeK/Tikovg Aoyovg, €vtifeic te avToig tov Thg moAt[eiac] /
Epwto- oDt yap Gv Tf dAnbeiq Og, dvnp yevouevog, (dv / te “Bedg Mg Tiotto
MuUe” kai tedevtnoag £vOade pev pvAunv [év] avBpomolg dbdvotoy Kot
[eIun[v] v / peylomv dmoeépotto, ékeloe 6¢ dmay £¢ [pal/kdpwv gvdaipova
Katovtyool AfEwy./He

3.3.4.12. La definizione delle qualita dell’imperatore conduce alla
pit ampia disamina della funzione dello Stato e del ruolo della scienza politica
stessa. Se il fine ultimo dell’istituto imperiale ¢ la realizzazione in terra
dell’armonia celeste, bisogna indagare in modo piu profondo i meccanismi
attraverso i quali la divinita crea I’armonia universale.

Anon., De scient. pol. dial. 5.172-174

"Hon pév—ao Oo/udote—eipntar, i koi &v Ppayel, &v oig mpodiedéydnpey, / AN
énel oot dokel kai avdig mMAoTOTEPOV TG EipiceTal. O Yap TOL TAVIOVY SNUoVPYOC
1OV k6opov o t(v) / oikeiav dyafoTTo TEKTVANEVOG, TO HEV €10M d1E/Kkpivey
TPOG TNV T0d avtog evtasiav, Euvdimv 6¢ / tic eipfvng deouoig Euvekepdoato
appocog / T Beig TéxVvn, OV ye Belov opiow avtog évleilc Epw/ta
euonomodpuevog Tpog tov Eva Thg evkoouiog / Adyov, toig pev vmepheiolg
vofjuacty iowg kai dikai/mg, avicmg 8¢ Tpog Vv £kdotov a&iov, apuoviag Eveko /

116 «Ricordandosi appunto di cio, egli si prenda cura, con una volontari decisione, prima
ancora di compiere sessant’anni, affinché delle due 1’una: o, deponendo, come un peso
gravissimo, le cure del governo, trovi riposo, per godere di un onore sommo, il medesimo anzi
di prima, e di un pubblico appannaggio sufficiente e d’ogni genere, mentre un altro gli sottentra
nell’autorita imperiale secondo la legge stabilita; o, a lui, che ancora impugna i timoni dello
Stato, si affianchi un aiutante destinato a subentrargli; il quale, finché egli é in vita, assumera il
secondo posto di governo dello Stato e, quando egli manchi, I’intera direzione. Sollevato invero
dal peso del governo, egli convenientemente si imporra le fatiche dell’insegnamento, volgendo i
cittadini a ragionamenti atti a produrre soprattutto il valore e infondendo loro 1’amore per lo
Stato. Cosi per davvero questi, essendo un uomo, da vivo “sara stimato dal popolo come un
dio”, e, da morto, riportera qui un ricordo fra gli uomini immortale e la piu grande fama, e, cola
andatosene, incontrera la felice sorte dei beati».
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100 TaVTOG, 10€aV TE EKAOTMV £KAV TTap” avT@® aiovi/eov dpydv é0speMdcoto, €€
oOv, ¢ & twvog myfg // Myepdvog *** avtoic kol dovyyvtog del mpoiodoa
cvvektikn / kai Stakpatntiks Svvapct’,

La descrizione della creazione dell’universo da parte del Demiurgo
contiene aspetti di somiglianza con la cosmogonia biblica. In particolare,
I’attribuzione della creazione dell’universo alla bonta del demiurgo ¢ la
conseguente identificazione del principio armonico tra le differenti specie
nell’amore verso la divinita costituiscono i tratti piu marcatamente cristiani
dell’argomentazione. A livello testuale o1 trv oikeiav dyafdtnta € espressione
attestata esclusivamente in autori cristiani: si rinviene 5 volte in Giovanni
Crisostomo®®, 1 in Teodoro Mopsuesteno!®, 1 nelle Catene al Nuovo
Testamento?®. La descrizione dell’azione armonizzante del Demiurgo &
modellata su quella di Giamblico'?!. L’interrelazione tra cristianesimo e
neoplatonismo ¢ riscontrabile anche nell’'uso dell’aggettivo dacvyyvtoc,
attestato, oltre che tra i neoplatonici e gli stoici, nei Padri della Chiesa per
indicare I’incorruttibile natura dello Spirito nell’incarnazione del Cristo??. Nel
V-VI secolo, il termine si rinviene due volte, in Proclo e Damascio, in
riferimento alla purezza incontaminata ed incorruttibile delle idee!?.

3.3.4.13. La commistione di elementi platonici e cristiani si riscontra
anche nella teoria psicologica umana esposta da Menodoros. Nell’ordinamento
delle differenti specie che popolano il cosmo 1’uomo ha uno statuto particolare
tra la natura animale e quella puramente intellettiva; la sua natura ibrida e causa
del proprio disordine interiore e, per estensione, dei disordini sociali.

17 «Gia lo si  detto — 0 Tomaso — sia pure in breve, in quanto abbiamo prima ragionato;
ma, poiché a te cosi pare, se ne dira un’altra volta un poco piu per esteso. Invero, il demiurgo di
ogni cosa, costruito per la sua bonta I’universo, distinse le specie per il buo ordine del tutto, ma,
stringendole con i vincoli della pace, le mischio accordandole con la sua arte divina — ponendo
appunto in loro I’amore divino per conciliarle all’unico principio dell’ordine perfetto: con
eguaglianza e giustizia secondo i pensieri ultradivini, ma in modo diseguale secondo la dignita
d’ogni cosa, al fine dell’armonia del tutto — e di ciascuna di esse deliberatamente stabili presso
se stesso 1’idea, principi eterni dai quali, come da una principale sorgente, continua a scaturire e
a procedere sempre, senza confondersi, una forza connettiva e di coesione».

118 Ep. 240, PG 52, col. 246; Hom. n Gen., PG 53, coll. 114; 245; 319; Hom. in Ephesios,
PG 62, col. 19.

119 Theodor. Mopsuest., fr. 15 Reuss.

120 Cat. Gal.-Thess., p. 122 Cramer.

121 Myst. 3.16 des Places.

122 Cfr. TLG electronic source.

123 procl., In Prm. 770 Cousin; Damasc., In Parm. 175 Ruelle.
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Anon., De scientia pol. dial., 5.175-178

tadte Ode Sratalduevoc, / mpdto udv Og mpdTa, devtepa 88 m¢ devtepa, Tpita /
¢ tpita kol obtw mavta £pe&ig, kal & del mopeveabot / katd TOV oikelov Adyov
Kol & diding Exaotov gi/mdv, Tpog Vv oikelav BovAncty eepoueva, Tf) pvoet /
gnévevoey 010 TV E€oday®dv avapope[doot], Tovtn o0& / kai dvokawvilew Toig
aynpog kai dmvekéol [kooun]oag mpeofeiolg. tovTOV O TO Yévog TMV
a(v)/0pomov &v T®de T® KaO’ MUAS TOTW TETOYE HECWGS, | OG KOWOVIKDG EXOV T
Aoyikiig t& Kol GAdyov @v/cemg, 60ev Emotdpevog &t T pev Tpo ahTod Kol pe/t’
avtod eipvny dyet dg dvta doOppukta, undepia(v) / Tpog Eavta Topoyiic Gpopuny
&yovto &v £avToig, / T@V eV Ady® Kol v kabapmtdto Eupopovpéve(v) / kai tig
Oelog omdviav {wig, @V 6¢ avtii o Tf @Oosl TatTo<pE>vev, Hovog O& O
avOpomog v’ dpeolv pe/coraPoduevog tapoyas £xel &v E0VT® Kol TOAE/LOVG
Eowlév te émavictopévoug kol EEmbev dvay[0év]/tac, ola tficde Tic ouvicemg &E
Etépav Kol dvopoi/ov Euvestdong, ToD PEV TAV &V oDTd TOV v ple/uévov, 10D
8¢ 1oic Kat® Tpootldvovtog, VoeL Yap / 6TV TOIG ETEp®V £V PHEG® KEWEVOLS N
npog éxdtepa / pom OAkM Te koi AvOorkr, & @V 1| mhca tapoyn / yuyoic
gyylyveron-124,

L’origine dei disordini sociali & quindi di tipo ontologico e psicologico.
Questo argomento, di origine platonica, e gia adoperato da Sinesio nel De regno
(8 10) per fondare il primato dell’ordine morale su quello politico: non pud ben
governare i popoli chi non sappia governare se stesso. Sinesio adopera
I’immagine dell’animo umano policefalo come un’idra, bisognoso della guida
dell’intelletto razionale, che riceve fondamento dall’imitazione della divina. Nel
passo dell’Anonimo, simile da un punto di vista concettuale, Si suppone una
divinita pura intelligenza che non ha legami ontologici con la natura umana,
nonostante la determini.

124 «Stabilito cio in questo modo, le specie prime al primo posto, le seconde al secondo, le
terze al terzo, e cosi tutte di seguito, e avendo eternamente ordinato a ciascuna di procedere per
sempre secondo la propria norma e il proprio ordine muovendosi conformemente al suo volere,
consenti alla natura di trasformarle tramite mutazioni, e cosi anche di rigenerarle, avendola
adornata di imperituri e perpetui privilegi. Di esse, appunto, il genere umano colloco in questa
nostra sede in una posizione intermedia, come qualcosa di partecipe della natura razionale e di
quella irrazionale; per cui, sapendo che gli esseri che vengono prima e dopo di lui se ne stanno
in pace, poiché non sono composti, né hanno in loro stessi alcun motivo di turbamento verso di
sé, gli uni perché colmi di ragione e di intelligenza purissima e derivanti dalla vita divina, gli
altri in quanto sottoposti appunto alla natura stessa, mentre 1’'uomo soltanto, preso a mezzo fra
gli uni e gli altri, reca in se stesso turbamenti e guerre, tanto insorte dall’interno, quanto
apportate dal di fuori — dato che questa combinazione consiste di elementi diversi e dissimili,
I’uno dei suoi componenti essendo teso alle cose superne, 1’altro radicato in basso; per natura,
infatti, cido che sta in mezzo a cose diverse ha un’inclinazione verso ciascuna delle due,
un’attrazione in un senso e in quello opposto, da cui si ingenera ogni turbamento nelle anime».
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3.3.4.14. Al connaturato conflitto interno agli uomini ed alle societa, la
divinita provvede conferendo agli uomini la scienza dialettica e la scienza
politica.

Anon., De scientia pol. dial. 5.179-181

TobveKD O10 TOAANY ayofotnta / 1) Belo Tpdvolo ovK €laceV AmpovonTOV TO
nabog, aMAd d00 mpocévelue mpog Toilg GAlog mpmtiotd te (kai) / dpioTa
Bononpata @ avBporeim Ady®, TV T€ SWAEKTIKNV KOl TOMTIKNV ETGTHUNY,
aic dv Suva/tov e 10 Euyyevic eic Todtd dmokodictachol, dv T pe(v) / idlng
T AOY® anéveluev doopatov acoudto, t(v) / 8¢ moMTikny yvdow toig &v
cohpatt, ola kol mepi mpdl/Eelg moMTIKAC duelémovsoy: Kai 1 H&v Stodextiky) /
XPOV® TPATOV aDTAY THiG TPOG T Pglor dvaywyiig ***, 1 / 8¢ moltikr| dgdTEPOV,
el kol évepyeiq mpotevor kai / dEidpoty, ginep towTay 1) pév ob Eveka, 1 88
Srade/kTikn Evekd Tov'?.

La scienza politica si configura come il riflesso a livello pubblico e sociale
della scienza dialettica, di cui costituisce il fine. Per questo motivo, secondo
I’ Anonimo, essa ¢ addirittura superiore alla dialettica, in quanto ¢ un fine e non,
come quella, un mezzo. Questa argomentazione conduce ad un’ulteriore
riflessione di tipo epistemologico. Se, infatti, la dialettica si distingue dalla
scienza politica, quest’ultima si distinguera dalla filosofia in senso generale, di
cui la dialettica & parte. Tale argomento era stato, come affermato da
Menodoros, gia affrontato in precedenza (5.183 1t mpoeppnin) in un libro
purtroppo non trasmessoci. La scienza politica si distingue dalla filosofia
teoretica generale perché non ha il fine di elevare un’unica persona, il filosofo,
ma tutto lo Stato (5.183-184 pév évi avbpon®, xad’ dcov ELAOGOPODVTL,
duvatov kai pnofvor kai aAnde pndfjvat, éml 0& copig Kowfig Toemg <i>
noMrteiog advvartov.). Il fine pratico e collettivo assicura alla filosofia politica
un valore ancora piu elevato della pura speculazione teorica. Il valore sociale,
pubblico e collettivo della scienza politica pone dei problemi sociologici ed
etici: se la scienza politica, che consiste nell’imitazione di Dio, ha come fine
ultimo I’emancipazione dell’intero Stato, e possibile educare ad essa le masse?

125 «Per questo motivo la divina provvidenza, per la sua grande bonta, non lascio senza
provvidenze questo patimento, ma forni, oltre agli altri, alla ragione umana anzitutto due
assolutamente primari e ottimi soccorsi, la scienza dialettica e quella politica, con le quali gli
elementi affini potessero ricongiungersi in unita; di queste assegnd specificamente 1’una,
incorporea, alla ragione incorporea, mentre la conoscenza politica agli esseri corporei, in quanto
si occupa degli affari pubblici; e di queste, nel tempo, fu data in primo luogo la dialettica, per
elevarci alle cose divine, e la politica secondariamente, anche se le sarebbe superiore per
efficacia e dignita, dato che di queste due 1’una ¢ un fine, mente la dialettica per un fine esiste».
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Come puo ogni singolo cittadino diventare imitatore della divinita, svolgendo
cosi il ruolo assegnatole dalla provvidenza divina e dalla Natura, prescindendo
dai limiti intellettivi e dalla diversita naturale esistente tra gli esseri umani?
Dovra forse I’imperatore mirare a rendere tutti i cittadini simili a sé? La risposta
di Menodoros € dettata da netto relativismo politico, che tiene conto del limite
invalicabile costituito dalle differenze naturali intercorrenti tra gli individui. Il
raggiungimento di un’uguaglianza etica ¢ sociale della popolazione & un
obiettivo escluso a priori. Considerando le diversita interne al corpo civico, il
buon politico dovra sapersi servire di differenti mezzi persuasivi, per indurre la
popolazione all’imitazione della divinita; dovra sapersi servire della scienza, ma
anche, se necessario, dell’opinione e della fede, in modo da poter raggiungere il
colto e I’ignorante, il cieco ed il ben vedente. La posizione di Menodoros
colpisce per il realismo, la modernita e la spregiudicatezza. Non vi € scienza
politica senza scienza della comunicazione: la professione di relativismo
retorico professata da Menodoros é improntata ad un realismo etico-politico che
si fonda su una concezione armonica dello Stato basata sull’ammissione
dell’esistenza di una diversita qualitativa tra tutti gli enti del cosmo.

Anon., De scientia pol. dial. 5.188-192

Ei pév 1odt0—0 Ooudcte—EnnyyéAeto 6 moMTIKOS, TO10VToVS / EmovTag 010G
anTOG TOVG ToAiTag Aodeitat, vreino(v) / Gv ool g aANnOT Aéygic: GAA’ gnel ye
JAAmg T obtg Exstl, Yvd/okolg v &1L map’ oipov, 1o 81 Aeyouevoy, NAOsC. 1 yop
ToAM/TIKY €moTAUN Kol <6> Opotog avTf] avip TOAV dikaioy Kol / Evapudviov
EMOryYEAAETON TOLETY 0V EVI TPOT®, AAA’ Gto(V)TOG HEV TOVG TOAITOG EVEPYETELY TE
Kai odewy, od Thv/Tac & Todg To10)ToVE 010g 0MTOC Amodeifmv, cmley 8¢ / Todg
pev T g Emotung petaddoet, 6ot TovTov / eoEL dekTikoi, ToLG 8¢ dOEN Opo,
QOP® VOpmV TOMTIKQY, TOVG 8¢ Kol uun/oet fig oikeilog evlmiog. eikv 08 TMOY
uev koo gmomuny (dviev 6cot Ty 1€ dyiv Epoduevol kod £v / poti Padifovtec,
000v / mopedovtar: mpodg 8¢ b o(mtn)piog dpwg Groyieg, / &l kol daeopov,
gnetyovror. AMiEwv thde tetdyOan xai / GAlovg GAA®Y SlopEPElY YVDOGOEL TE Kai TH
8AAN dpeltii pooedg te dEidpatt 6 ToD moytog diéTate Adyog e / kol vopoct?e.

126 «Se — 0 Tomaso — ’'uomo politico professasse questo, di rendere tutti i cittadini quale
egli €, dovrei ammettere che dici il vero; ma poiché appunto sta diversamente da cosi, potrai
comprendere che — come si dice — sei andato oltre la via. La scienza politca, infatti, € 1’'uomo
che le & pari, professano di fare una citta giusta ed armoniosa non in un unico modo, bensi di
beneficare e salvaguarsare tutti i cittadini, our senza renderli tutti quale egli &; ma di salvare gli
uni, quanti ne siano per natura ricettivi, con la partecipazione alla scienza, altri con la retta
opinione, altri anche con la trasmissione di una fede, altri con 1’abitudine a una vita giusta, altri
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Desta particolare interesse 1’asserzione dell’esistenza di una salvezza
comune per tutti gli esseri umani, che prescinde dal merito, dalla volonta
personale e dal libero arbitrio. Sia chi «<cammina nella luce», con un riferimento
forse giovanneo'?’, sia chi & cieco perviene alla salvezza. Questa teoria, non
ortodossa da un punto di vista cristiano, in quanto esclude I’apporto del libero
arbitrio, &€ comprensibile alla luce dell’ottica neoplatonica con la quale viene
concepita la scienza politica. L’universo é sovraordinato e provvidenzialmente
determinato dal Demiurgo, non vi ¢ possibilita che le sorti dell’'uomo siano
diverse da quelle che sono; I’imitazione della divinita ¢ non solo un fine etico,
ma anche un principio insito nella natura del cosmo, che spontaneamente tende
all’assimilazione allla divinita demiurgica. Di conseguenza, la scienza politica
assume un fine escatologico, configurandosi come il metodo divino consegnato
dal Demiurgo all’'umanita per consentirne il ritorno alla patria celeste.

Anon., De scientia pol. dial. 5.194-195

Bovlet 0V / —& Oopdcte—motdy 1 tvo d6Eav SoEalmuey mept / tfig mohTikic
EmoTUNG; Mg dpa Bg0g d1d TOAANV dyaBoTNTO TPOVOOVEVOG ThG Grotkiog ToD /
yévoug 1@V avBpodnwv, v amd thg Gve matpidog / &v Td@dE TOD TAVTOG TOT
arokiodpevog detd/Earo, thg 1@V ThdE Eveka gvkoopiag Eunyavicato Beio(v) /
v péBodov, Ty moMTIKNY enut yvédoty, 8 fig &(v) / ddvarto Taig TeTaypévolg
TOV Kapdv mePLOS01g Emaviovieg TV Gveo pntpdémoly dmorafeiv, TNV TiG
&//0ovétov molreiog dEiov. §) mig cot Sokei; 2

Anche in questo caso, il neoplatonismo di fondo dell’opera tradisce echi
cristiani: benché la metafora sia attestata a partire da Platone!?®, il nesso v
dvo untpomoAwy, ‘la citta celeste’ alla quale il possesso della scienza politica

col timore delle leggi dello Stato, altri con I’imitazione del suo ben vivere. E immagine di
coloro che vivono secondo la scienza sono quanti amano vedere e camminano nella luce; degli
altri, invece, quanti, essendo ciechi ¢ pur ignorando se stessi, percorrono tuttavia anch’essi la
retta via; tutti perod sono sospinti da un’unica salvezza, anche se differente. Che cosi sia stabilita
la sorte e che gli uni differiscano dagli altri per conoscenza, per ogni altra qualita e pregio di
natura, € un decreto della ragione e della legge universale».

127 Ep. 1lo. 1.
128 «\uoi dunque — o Tomaso — che ci facciamo un qualche concetto della scienza

politica? Che dunque Dio, per la sua grande bonta prendendosi cura della migrazione del genere
umano, che egli dispose trasferendolo dalla patria superna in questo luogo dell’universo,
escogitd, a causa del buon ordine delle cose di qui, un metodo divino — intendo la scienza
politica — per mezzo del quale esso, nei cicli di tempo stabiliti, potesse recuperare, risalendo, la
cittd madre celeste, degna dello Stato immortale. O che te ne pare?».

129p|,, R. 6.500e; 9.592b Burnet; Procl., In Ti. 1.32.10-12 Diehl. Cfr. O’Meara 2002, p. 53.
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consente di ritornare e esclusivamente cristiano ed occorre, una volta in
Gregorio di Nazianzo e cinque in Giovanni Crisostomo®. In questa prospettiva
di ordine cosmico ed universale, I’imperatore, in Terra, ¢ un ‘cittadino di lassu’,
che agisce seguendo il movimento del cielo e del cosmo (To cuykiveicOot Tov
Ovtog Pactikov Gvdpa ovpavd e Kol kKoou®). Al moto dell’universo 1’uomo
regale si adegua in modo spontaneo e volontario, in virtu della predisposizione
all’imitazione di Dio inculcatagli dalla divinita stessa; 1’assimilazione alla
divinita si traduce in una condotta di vita gioiosa, senza preoccupazione per le
cose materiali e per il corpo, tesa unicamente alle cose celesti.

Anon., De scientia pol. dial. 5.203

OvKoD(V) / TpOg 0VdEV OAmG TRV AvOpmrivev Tapaydncetal, / €0Ovuig 6& nddlov
ovl®v m¢ &v foptii tfide Tf (of / Prdostar mpdc TV EvOEVSe petdotacty €D
TOPECKEVACUEVOG el TOD T€ chuaTog ovK GAeyilwv, amalloyfic / 8¢ paAiiov
adToD YAydpevog Koi Tig &ml Toig uéAAov/ot TV EAmcOiviov auotBctt.

L’imperatore ¢ elemento unificante della cupndOeio universale, grazie alla
quale D’armonia celeste si riverbera nell’sdto&io terrena. Grazie alla
determinazione delle prerogative dell’imperatore il tema dell’imitazione di Dio
riceve un’interpretazione di tipo metafisico ed escatologico, che istituisce un
legame inscindibile tra I’istanza demiurgica e quella legislativa e governativa.

3.3.5. La legge e l'ordine sociale. Proposte costituzionali

3.3.5.1. 1l Dialogo sulla scienza politica, pur esprimendo la teoria di uno
stato ideale, non espone pure utopie, ma obiettivi possibilmente realizzabili, per
i quali vengono enucleate delle proposte di attuazione. L’autore non si limita a
fornire una definizione epistemologica della scienza politica ed a delinearne
I’impalcatura ontologica, ma intende proporre concrete norme politiche e
costituzionali atte a fondare, nella sua prospettiva, il buon ordine sociale, in

130 Greg. Naz., Or. 1 (In sanctum pascha), PG 36, col. 656; loan. Chrysost., Exp. in
Psalm., PG 55, coll. 358; 461; Hom. In 1Cor. 11: 19 (in illud: oportet haeres esse), PG 51, col.
256; In ep. Il ad Cor., PG 61, col. 476; Hom. in Is. 6:1 (In illud: Vidi dominum) 6.1 Dumortier.

131 «Penso quindi — o Tomaso — che quanto dicevamo prima potersi ricercare intorno alla
sovranita imperiale per congettura piu cge con verita, ritenendolo elevato sopra ogni
intelligenza, ora, per quanto possibile, I’abbiamo scoperto con verita, se pure condotti per mano
dal ragionamento».
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conformita con 1’armonia universale che ontologicamente governa 1’universo.
La riflessione giuridica particolare € chiaramente indice del dibattito culturale
del VI secolo, a cui 1I’Anonimo mostra di non essere estraneo, né in linea
teorica, né nella pratica. All’esperienza di governo, evidente nella profondita
con cui sono affrontati i problemi di tipo sociale e politico enucleati nel dialogo,
si affiancano numerosi rimandi a Novelle giustinianee contemporanee, che
dimostrano un reale e concreto coivolgimento dell’Autore nelle dinamiche
politiche del tempo.

3.3.5.2. La teoria legislativa espressa dall’Anonimo per bocca di
Menodoros ha origine dall’affermazione della necessita di dotare la scienza
politica di vopor, doyparta, €mtndevpoto (5.13). Tra le leggi Menodoros ne
enuncia cinque: una sulla legittima proclamazione dell’imperatore; la seconda
sulla composizione, 1’educazione ed il sostentamento del senato; la terza sulla
scelta dei vescovi; la quarta sulla scelta delle massime cariche dello Stato e dei
magistrati; la quinta sulle leggi dello Stato e sulla loro custodia, tema non a
caso della costituzione Tanta del 533%2 La nostra ricostruzione
dell’esposizione sistematica delle leggi € inficiata dalla grave lacuna presente
nel foglio 354", al quale & possibile che seguisse il foglio 352", riferibile,
nonostante 1’incipit lacunoso, alla legge sul senato. Dalla parte immediatamente
precedente la lacuna sono evincibili alcuni elementi relativi alla definizione
della natura della potesta imperiale; nella prospettiva dell’Anonimo essa & di
origine divina, ma di legittimazione popolare: (5.18: moapd 6(€0)d 1€ didopévnv
Kol @V molt@v déEorto mpoopepopévny). Di contro al modello di regalita
dinastico I’Anonimo riprende la teoria sulla regalita carismatica ed allo stesso
tempo elettiva, di origine filoniana e ripresa da Sinesio e da Procopio di Gaza,
che unisce il principio teologico dell’elezione divina a quello, romano,
dell’acclamazione popolare.

3.3.5.3. Quanto alla legge sul senato, innanzitutto occorre sottolineare il
fatto che 1’Anonimo parla di selezione (¢mhoyn, 5.28) degli ottimati, e non di
composizione di esso per diritto di nascita. Il senato ideale prospettato
dall’ Anonimo risulta formato da uomini scelti sulla base di meriti di natura ed
educazione. Per la selezione degli ottimati 1’Anonimo adduce, non a caso, un
metodo euristico e maieutico, richiamandosi espressamente all’esperienza
socratica.

182 CJ 1.17.2 Krueger.
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Anon., De scientia pol. dial. 5.28

fic nev totvo(v) dpictng vcemc fi te mhoyn kai Tpo@n yryvopévn Tiidé mn N
npoeppnOn, Bcov Y £’ My, eikdtwg dv yivorro. &&ov 82 olpar—o Owudcte—
T pvoel ikoviag cuuPépechot TPOG TNV ELPETIKNY Kol UALEVTIKTV HEBOSOV THC
TOV apiotov dpetic, v’ ©¢ udAiota silikpivig te (koi) méven diodpntog &in.
TOAAQL YOp kol Gvépikta @Ooemg &pya, € kol pdAo mepl adta GvOpmmot
onovdaloevt®,

La corretta educazione dei senatori e funzionale al preservamento dello
Stato dall’ingiustizia, tramite la formazione di un corpo di senatori che unisca al
prestigio dinastico il valore della virtt. Questo tema é oggetto del proemio della
Novella 15 di Giustiniano De defensoribus civitatum, datata al 535. In essa
I’imperatore indice la degradazione dei defensores che si siano macchiati di
ingiustizie e ne predispone il reclutamento su base meritocratica. In conformita
con la Novella giustinianea, Menodoros prospetta la possibile decadenza dal
senato degli ottimati le cui qualita etiche non si rivelino all’altezza della dignita
ricoperta. Il decadimento dal senato dovrebbe prevedere, secondo 1’Anonimo,
I’iscrizione del decaduto in un altro ordine sociale, quello militare o civile'®*. Di
contro, & proposta la possibilita di accesso al senato per via meritocratica
piuttosto che genetica.

3.3.5.4. Al fine della selezione di questa seconda tipologia di ottimati viene
suggerita 1’istituzione di una nuova magistratura, adibita alla ricerca ed al
reclutamento dei senatori su tutto il territorio nazionale e non, incluse le regioni
dello Stato abitate dai barbari o del tutto barbare. Questa professione di
cosmopolitismo politico va intesa come frutto di un progetto universalistico alla
luce del quale lo Stato prospettato dall’Anonimo, in linea con ’universalismo
giustinianeo, si identifica non solo con i propri limiti geografici, ma con tutta
I’ecumene, fino a comprendere anche le parti di essa che non ricadono
immediatamente nella sfera politica e giurisdizionale dell’Impero romano.

133 «Pertanto, se avvenisse press’a poco come si & detto, la selezione e la cura degli

ottimati — per quanto almeno sta in noi — avverrebbe in maniera opportuna. D’altra parte — 0
Tomaso — ritengo conveniente, lasciandosene guidare, accordarsi con la natura nel metodo
euristico e maieutico della virth degli ottimati, affinché sia del tutto limpida e priva d’ogni
macchia. Molte opere della natura sono infatti inarrivabili, per quanto gli uomini si diano da
fare».

134 Anon., De scientia pol. dial. 5.28-29.
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Anon., De scentia pol. dial. 5.31-32

OvK va&tov 88 olpo—ad OwUAciE—Kai TO TOVT® AVTIGTPOPMGS YLYVOUEVOV.

To moiov Aéyelg;

To ypiivar €k TV GAL®V TG TOAE®S TayHATOV {nTodvtag del €1 Tig e0pebein dvnp
TNV €K QVGENDG EXOV HEYOAOTPETELOY KOl TNV GAANV TOATIKTV APETTV TOVTOV TOIG
apiotog &ykotodéyey. kai €ml ToOT® yop apyn £Tépa TeTAEETAL TOV TOOVT®V
AvOP@AV SOYVOUOVIKT T Kol GVIXVELTIKY], 0DG €K TTAONG YMPAG, o1 d1 Uovov Th
moATeiQ VTOKEWEVNG, AAAA Kol PapPapikig, €l oDT® TOYOL, Kol GAANG 1GTIVOCODV
TavTi oBével Eumopevtéov. €l YAp TOl Kol €Ml 0TiKov £vOC Xpfivar AéyeTan TAVTO TO
Ao mpoépevov Gvdpa KthoooBor oikovolkdv, TOcW ye MIAAOV Eml THG
molreiog dvaykadtepoy dv ein 10016 yel®;

La magistratura proposta da Menodoros per la scelta dei nuovi senatori €
del tutto eccezionale e non ha precedenti nella storia politica greco-romana. La
sua straordinarieta € indicata anche ad un livello lessicale dai due neologismi ed
hapax legomena Swyvopoviks € éviyvevtery che la designano®®. Gli ottimati
reclutati in questo modo dovrebbero costituire un secondo collegio senatoriale
(dedtepov @V dpictwv etvon cvotnua), di 100 unitd, 10 per ogni classe
sociale!®’, dipendente dall’apposita magistratura.

3.3.5.5. Viene poi enunciata una curiosa norma sulla vita privata del senato
cosi costituito: si prospetta per esso un’unica casa, presso il palazzo imperiale.
Tuttavia, Menodoros, criticando Platone®®, specifica due elementi distintivi
rispetto alla Repubblica di questi: 1’assenza di comunanza delle mogli ¢
I’autoregolamentazione delle nascite, in osservanza alle norme sulla
generazione dei figli (moudomotiag vopov)*°. Segue un’interessante notazione di
tipo fiscale: gli ottimati saranno pagati con denaro pubblico; nel caso in cui

135 «- E non & indegno, penso, il caso opposto.

- Quale dici?

- Di dover ricercare costantemente se si trovi negli altri ordini dello Stato un uomo
fornito di naturale magnanimita e di ogni altra virtu politica, e di iscriverlo fra gli ottimati. E a
questo fine sara stabilita un’altra magistratura col compito di discernere e ricercare tali uomini, i
quali con ogni sforzo bisognera importare da ogni regione, cioe non solo da quelle soggette allo
Stato, ma anche da quelle abitate dai barbari, se cosi fosse, e da qualunque altra. Se, infatti, per
una proprieta si dice che bisogna, lasciando perdere tutto il resto, assicurarsi un buon
amministratore, quanto piu necessario cio sara per lo Stato?».

136 Per Sayvopovicr, cfr. Trapp, ad locum; per évivevtiky, cfr. Trapp, ad locum;
Triantafyllides ad locum.

137 Anon., De scient. pol. dial. 5.33-34.

138 R. 4.425d-e Burnet.
139 Anon., De scient. pol. dial. 5.35-37.
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posseggano altri beni, sara loro consentito di amministrarli a favore dei
parentit4C,

3.3.5.6. Con la determinazione del trattamento fiscale degli ottimati ha
termine la trattazione di quello che & definito il primo Baoctieiog ypfua. La
seconda legge riguarda I’elezione dell’imperatore. Questo andamento della
struttura argomentativa sembra strano; ci aspetteremmo che la trattazione dei
criteri elettivi della carica statale piu elevata precedano quelli delle magistrature
inferiori. L’apparente anomalia e subito spiegata dalla modalita stessa di
elezione dell’imperatore indicata, individuata nella selezione di questi
all’interno della compagine senatoriale. Benché il testo del foglio palinsesto
333" recante tali ‘proposte costituzionali’ sia fortemente danneggiato, riteniamo
qui giusto riportarlo, al fine di meglio analizzare la portata politica delle
affermazioni di Menodoros.

Anon., De scient. pol. dial. 5.40

Ovkodv 0 TV Pootdeiov LEAA®VY diEne £k TV dpiotov mpoPfaivov Niv(v) // €mi
70 KPATOG AVIT® TS TOMTIKTG apyfig: €1n & v ob/Tog Mg PEV 0 Ka’ Mg Adyog O
£V a0TOIC TPOEYELY NAPOVVOUEVOG TH} TE GAAT GPETT] Kol Tf] TV TOMTIKDV YE PNV
neipg movrolwv mpayudtmv, € 8¢ kai Tf Tté/el kai xpove kol afig TOXOL
TpOTEVQY, &1L yopiéotepoy / Gv yévorto, mANV GAN apetii ye dotéov T(L
npeoPeiatl, /

La carica imperiale, derivante da quella senatoriale assume la precedenza
da un punto di vista politico. Il rinnovato senato a due camere, I’'una di nobili,
I’altra di homines novi, entrambi sottoposti a duri criteri selettivi e reclutati
sulla base di meriti naturali e culturali, offre la garanzia di membri eccellenti da
un punto di vista innanzitutto morale, poi anche di rango ed eta, a pari merito
elevabili al sogno imperiale. Il ‘tirocinio’ all’interno del senato garantisce al
futuro imperatore non solo i meriti conferiti da gvoig e Tpoen, ma anche quelli
apportati dalla téyvn di governo appresa negli anni precendenti all’ascesa al
soglio imperiale. La basileia é intesa dall’ Anonimo come una carica nella quale
convergono tecnica ed etica. Essa si configura come un vero e proprio mestiere,

140 Anon., De scient. pol. dial. 5.37-38.

141 «Dunque, colui che s’accinge a reggere 1’impero salga al comando del potere politico
provenendo dagli ottimati. Questi sard — secondo il nostro ragionamento — chi appare fra loro
superiore per virtu e, s’intende, per esperienza in ogni sorta d’affare pubblico; ma se
primeggiasse anche per rango, eta, dignita, sarebbe ancor pit gradito; se non che & la virtl che &
privilegiata».
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che va esercitato con le competenze garantite sia dalla natura sia dall’esperienza
pratica. Le linee guida elettive indicate da Menodoros sono alquanto dettagliate.
Ulteriori criteri di selezione dell’imperatore, qualora natura, virtu ed esperienza
non bastassero a far emergere una figura sulle altre, sono rango, eta e dignita
ricoperta. | criteri genetici e biologici sono, quindi, confinati ad un ambito
secondario. In ultima analisi, si prospetta una sorta di modello misto,
monarchico e repubblicano, rappresentativo, elettivo e non genetico.

3.3.5.7. La figura di imperatore ideale che ne deriva é differente da quella
contemporanemante propagandata. Pil romano e meno orientale é il suo
progetto, specialmente perché il metodo indicato per la sua selezione e
scientifico. L’Anonimo non si limita a dichiarare la sua preferenza per il
modello di regalita elettivo, carismatico o genetico, ma fornisce precisi e tecnici
ragguagli sul metodo che scientificamente contribuisce a costruire il sistema da
lui prospettato, sino a spingersi a delle vere e proprie proposte di riforma
costituzionale. Il livello di dettaglio raggiunto ¢ un’ulteriore spia del fatto che il
Nostro doveva essere ben addentro alle dinamiche giurisprudenziali della corte
giustinianea ed esperto di diritto a livello non solo teorico. Non ci stupiremmo
se, come detto in precedenza, egli fosse stato un membro dell’équipe della
prima redazione dei Digesta.

3.3.5.8. Ulteriore elemento di riflessione nell’ambito della definizione dei
criteri dell’elezione imperiale ¢ il ruolo dell’opinione pubblica (10 T@V TOAADV)
¢ dell’iniziativa popolare, perché, molto realisticamente, i due personaggi
notano che se in uno Stato molti cittadini si lasciano guidare dal raziocinio, altri
sono spinti dall’opinione (5.41). Mezzo di coagulo del consenso pubblico é
identificato non nello sfoggio della retorica epidittica, ma nella definizione dei
criteri per giudicare il livello di imitazione di Dio raggiunto dai candidati,
secondo la prospettiva umana, etico-religiosa, e civile-istituzionale. L’ Anonimo
tenta di trasferire sul piano pubblico e giuridico aspetti etici ed individuali,
rendendoli oggetto di legge; i criteri attorno ai quali chiamare a riflettere il
popolo saranno la legalita (vopuov), la giustizia (dikowov) e la pietad religiosa
(edoePéc) dei candidati. Contemporaneamente, son questi i topoi maggiormente
propagandati nelle Novelle giustinianee®?.

3.3.5.9. Quanto al concetto di vopov, esso si identifica con I’assenza di
appropriazione volontaria di una carica; esso si configura non come mero titolo

142 Sui topoi principali nelle Novelle giustinianee, si veda Matino 2010; Matino 2014, pp.
341-347, con ulteriore bibliografia.
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onorifico, ma come autorita conferita all’imperatore dal popolo ed esercitata
come servizio allo Stato.

Anon., De scientia pol. dial. 5.46-47

Nopov pév o/por—ao Oopdole—rto undéve moOMTGY adTOVOUiQ YP®/UEvoV,
aKoviov tdv dAAov 1§ kol dyvoodviov, 1| Plg &yyevpodvta, <i> damdn
unyavouevov, 1 melol gdonviovg émolyopevov 1 @OPw mpoavacTéAlovTo
oikglodoBar TV ap/ynv, g o1 TVPAVVOL TPOTOG Kol OV TOALTIKOG / (v €in VOpOG,
GAL Vo TV moMT®V Tpocayopévny te / kol olov mTifepévny Séxecon TV
Baoctkeiay, dybog / pév ol owT® TO TOWOVOE KOT' OOTO KOl AELTOLPYiRV OVK
a/vevBuvoy mapd ve tf] Oeig dikn fowg o0& wai év avBpd/molg deikvouévny
nyoduevov, cotnpiog 8¢ parro(v) / Eveko 1@V TOMTOV SUmG KOTAdEXOUEVOV, OV
avt® / pollov {foovta f éxeivorg®,

Nel definire il concetto di legalita come assenza di personale
appropriazione del potere, identificata come comportamento tirannico ed
apolitico, I’Anonimo impiega 1’espressione O¢ o1 TVPAVVOL TPOTOG KOl OV
molTikOg Gv €in vopog. Essa riprende e varia quella adoperata da Sinesio di
Cirene nel De regno®*, ripresa anche da Giovanni Lido'*, per individuare nella
sottomissione alle leggi la differenza tra tiranno e Paciievg: Paciiémg pév Eott
pémoc 6 vopog, Tupdvvov 8¢ 6 Tpdmog vopoct*®. L’Anonimo applica
I’espressione sinesiana, in funzione attributiva, al concetto 10 undéva moArt®dv
avTovopig ypduevov, concepito come costume tirannico e contrario alla legge
civile. In questo modo, egli sottomette dal punto di vista testuale la Baciieia al
piu generale orizzonte della moltikn, di cui essa & manifestazione parziale. La
presenza della citazione in variatio del luogo sinesiano, letteralmente citato
anche da Giovanni Lido, dimostra la presenza del dibattito interno alle cerchie
neoplatoniche sui rapporti tra governo monarchico e Legge. Ad esso I’Anonimo
non doveva essere estraneo.

143 «Per legalita intendo — 0 Tomaso — che nessun cittadino s’appropri del potere di sua
iniziativa, contro il volere o all’insaputa degli altri, 0 impadronendosene con la forza, o
macchinando con I’inganno, o bloccandoli preventivamente col terrore (questo in verita sarebbe
il modo d’agire di un tiranno e non una legge dello Stato), ma che egli riceva 1’autorita
imperiale su offerta e quasi imposizione dei cittadini, ritenendola, in quanto a lei, un peso
personale e un servizio di cui dovra manifestamente render conto di certo alla giustizia divina,
ma forse anche agli uomini; peso che egli tuttavia accetta a causa dei cittadini, disposto a vivere
non per se stesso pit che per loro».

144 Syn., De regn. 6.
145 Mag. 1.3.
146 Su questo aspetto si veda anche Matino 2016.
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3.3.5.10. Che il problema del voupov costituisse parte del dibattito
intellettuale e testimoniato anche dal fatto che 1’Anonimo, per rafforzare
ulteriormente la propria difesa dell’ideale di monarchia legittima, citi senza
soluzione di continuita, le posizioni in merito di Platone e Cicerone.

Anon., De scientia pol. dial. 5.48
gv yap v Pactreiov dpicato TAdtmv udv od ¢ &xovtt, GAAYL Toig Py oUEvoLg
eivar svpeépov, Kiképav 88 1od &yovtog id1ov uév névo(v) drlotpiag 88 ppovtida

cotnpiact’.

Il contesto platonico di riferimento individuato dalla critica e PI., R. 1.297a-
b, ma, a mio avviso, qui ci si potrebbe riferire anche a R 1.338c. Il luogo di
riferimento ciceroniano, invece, non é stato identificato. Mazzucchi ritiene che
si tratti di Cic., Rep. 1.4, Enrico Flores'*° ha sostenuto che si tratti piuttosto
di Rep. 1.35%°, La frammentarieta del De republica ciceroniano, nonché la
convenzionalita del tema dell’impegno politico come cura della salvezza della
patria rendono difficile I’identificazione dell’ipotesto ciceroniano adoperato
dall’Anonimo. E importante sottolineare, pero, che non solo 1’autore poteva
conoscere la Repubblica di Cicerone quasi a livello mnemonico, ma che anche
il suo pubblico poteva coglierne le dotte allusioni. Dobbiamo immaginare che il
pubblico a cui il dialogo era indirizzato fosse bilingue o almeno conoscesse
classici della letteratura latina, al punto da essere in grado di coglierne le
allusioni. La destinazione ‘accademica’ e specialistica del dialogo sembra
particolarmente evidente, cosi come il suo possibile legame con centri orientali
di cultura giuridica greco-latina.

3.3.5.11. Quanto alla giustizia (dixaiov), essa ¢ definita come I’attribuzione
della potesta imperiale tramite il giudizio congiunto del popolo e del senato.

147 «Bene infatti Platone defini il potere regale come profitto non per chi lo detiene, ma per
chi & governato, e Cicerone, che lo disse fatica personale di chi lo possiede e sollecitudine per
’altrui salvezzay.

148 (His rationibus tam certis tamque inlustribus opponuntur ab iis, qui contra disputant,
primum labores, qui sint re publica defendenda sustinendi, leve sane inpedimentum vigilanti et
industrio, neque sotantis rebus, sed etiam in mediocribus vel studiis vel officiis vel vero etiam
negotiis contemnendum.

149 Flores 1993, p. 177.

150 Etenim cum in suo quemque opere artificem, qui quidem excellat, nihil aliud cogitare,
meditari, curare videam, nisi quo sit in illo genere melior, ego, cum mihi sit unum opus hoc a
parentibus maioribusque meis relictum, procuratio atque administratio rei publicae, non me
inertiorem esse confitear quam opificem quemquam, si minus in maxima arte, quam illi in
minimis, operae consumpserim?
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L’elemento edoePéc €, invece, attribuito alla legittimazione da parte di Dio del
potere stesso.

3.3.5.12. Perché la contemporanea legittimazione del sovrano da parte di
popolo, senato e Dio possa avvenire, viene ideata una vera e propria, nonché
originale, procedura, che prevede il sorteggio dell’imperatore all’interno di una
terna di ottimati scelta tra le piu alte cariche magistraturali; il sorteggio e
previsto dopo un triduo di preghiera e di purificazione del popolo riunito, alla
presenza di un sacerdote: questa modalita garantisce 1’armonizzazione della
dimensione pubblica, religiosa e legale dell’elezione.

Anon., De scientia pol. dial. 5.50-53

Tév Tig TOAEOC TAVIOV—0 OOUACIE—TOYUATOV 0l TPOTEVOVIES TPEC GpéAet
KoB’ &/kaoctov ovopalovimv odg €k TV dpiotov Ekactol The / Pacireiog a&iovg
dv oindeiev, mpdtepov EEopvi/ueval 7 UiV 1 cpicty &b &gy dokodv ol Te
vopioeio(v) / mpdg TV Kkownv cwotpiov émndeiovg dvopdlew. /1 Qv 6
ovopacOiviov, kowvai te dyal TG TOAEmS KOl G/YVIGUOL TAVONHOL TRINUEPOLY
pdAoto oplécbooay, / ped’ odg KApov €l Tolg OVOUUCUEVOLS TP TOIG
iepedgv &v T 1gpoig 0iKolg eVay®dC T€ Kai katd TOV Oglov / vopov te Kol tpdmov
yryvopévemv, €0’ ov av ELBot O KAi/pog, dte dmn Ogdc, Eotw Paciieds: obtm yap
kol Tolc moAit/ang petein TOV kowv®dv T Kol dwkoiov Kol t@® 0ed véuorto 10
npoOoeopov, map’ avtod te ddopévn N Pacireia / dobein kol 1 t0d Paciiénc
avappnoic vouinmg yiyvouto. todta 88 oipon obte yryvopeva Sucaiog Guo kai
dikodog moremg dEing mepi e <t0> Ogiov Gv yiyvorro xai &(v)0pdmovg!™.

Il passo pone una serie di problemi interpretativi. Innanzitutto, la dicitura
Taypdtov ol mpwtevovteg, riferita ai capi degli ordini sociali, si riscontra
unicamente nell’ Editto XIIl di Giustiniano De urbe Alexandrinorum et
Aegyptiacis provinciis, relativo alla riorganizzazione amministrativa e fiscale

151 «Quanti hanno la preminenza in tutti gli ordini dello Stato nominino — poniamo — tre
persone per ciascuno fra gli ottimati che ritengano degni del potere imperiale, dopo aver giurato
di scegliere secondo coscienza e di nominare coloro che essi considerino adatti a garantire il
bene comune. Nominati questi, siano decretati, per al massimo due tridui, comuni preghiere
della cittadinanza e purificazioni di tutto il popolo, dopo le quali, gettate le sorti sui prescelti
alla presenza dei sacerdoti e in un tempio, piamente e secondo le norme della legge divina, colui
sul quale cadra la sorte al quale Dio lo conceda, sia imperatore. Cosi infatti i cittadini avranno
parte nella cosa pubblica e nel diritto e a Dio sara attribuito cio che gli spetta; il potere imperiale
sara dato da lui e la proclamazione dell’imperatore avverra in modo legale. Penso che se cio
avvenisse cosi, avverrebbe in maniera giusta e degna di uno Stato giusto nei confronti della
divinita e degli uomini».
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dell’Egitto e della citta di Alessandria e per ben due volte, ai capitoli 9% e
19153, Nell’editto, tale carica, corrispondente al latino principes cohortium o
priores cohortium, & sempre messa in relazione a quella dei tribuni'>,
L’ Anonimo assegnerebbe non ad un generico «Quanti hanno la preminenza in
tutti gli ordini dello Stato», ma ai tribuni la responsabilita di scegliere la terna
dei candidati al soglio imperiale. Se davvero la dicitura toayudtwv ot
npwtevovieg € specifica dell’Egitto e di Alessandria, non si pud non ritenere
che I’ Anonimo sia implicato con tale ambiente per nascita, formazione o aspetti
di governo. Quanto alla concezione della scelta divina dell’imperatore,
I’ Anonimo si ispira chiaramente alla tradizione biblica della scelta carismatica
dei sovrani veterotestamentari. L’elezione per sorteggio ¢ modellata
sull’esempio delle coeve elezioni vescovili in area orientale; probite da
Giustianiano al fine di impedire un eccessivo distacco delle Chiese particolari
dal controllo statale!®. La conoscenza di tali pratiche elettive ecclesiastiche puo
essere ritenuta un’ulteriore prova della provenienza orientale dell’autore.
3.3.5.13. Il secondo aspetto della definizione dell’apparato istituzionale ¢ la
scelta dei magistrati predisposti alle piu alte funzioni statali. Anche in questo
caso, assume particolare rilievo la definizione di un metodo per il reclutamento
di essi. Il sistema teorizzato distingue magistrature militari e politiche, civili e
militari, benché si preveda la natura politica di ciascuna di esse. Il numero di
tali magistrati previsto deve essere minimo; ad essi spetta infatti la supervisione
delle magistrature minori in una visione dello Stato organicistica, piramidale e
provvidenzialistica, nella quale il sovrano ha contatto diretto solo con le piu alte
sfere di governo, delegando ad esse la gestione diretta degli ordini inferiori. Il
numero dei magistrati dovra essere commisurato alla grandezza dello Stato.
Tuttavia, in linea con le posizioni ciceroniane'®®, si propone di scegliere un
numero di dieci ottimati, da cui dipendera la scelta dei propri subalterni, fino a
coprire, in un senso discensionale e piramidale tutto 1’apparato amministrativo.
3.3.5.13.1. Questa metodologia non centralizzata di governo poggia su solide

152 p 784.1.11 Schoell-Kroll.
153 p_785.1.1 Schoell-Kroll.
154 Cfr. Mason, p. 35.

155 CJ 1.3.46-47 Krueger (530-531 d. C.). Sul problema delle elezioni vescovili in area
orientale, si veda, in generale, Leemans-van Nuffelen-Keough-Nicolaye 2011; per la Chiesa
antiochena sotto il patriarcato di Severo d’Alessandria, si veda Alpi 2011.

1% (¢ discordanza nella critica nell’identificazione del contesto ciceroniano di
riferimento. Secondo Flores 1993 (p. 179), si tratta di Rep. 3.4; Behr 1974 (p. 149), tuttavia, ha
attribuito la citazione al libro 5.
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base neoplatoniche. I principi di mimesi che costituiscono la rete connettiva
dello stato permettono che la provvidenza divina promani nel mondo attraverso
I’imperatore, senza che questi sia assorbito dagli aspetti troppo minuti e
particolari di gestione dello Stato.

Anon., De scient. pol. dial. 5.58-62

N Yap tot Bacthkn Tpoundeto povag Tag GuVEKTIKOG / GpYaAs T Kol TpMTG oiTiog
TOV TOMTIKAV TPaypdtov / €K TV EvOVIoV anT]] PactAk®V AOY®V HOPOOLUE/VaG
i 10D dnuovpyod, Mg oldv Tg, wuncetL Exovtog &v /1 <Eoaw>1d Tovg Tod TOVTOC
Ldyoug, €0 Tideica kol koopodoo / Sratereitm del, € GV 1 Thg molteiog eveio te
Kol edotédeior vechai e kol TpépecOar kol olov &k TvOV mOMTUKGY MDY
Bragrdvovso avOely kol TdV motung mn/y®v Exppeopévn akpdley dvvartn av
e, dg av pm tovg / £mi peiloot g TpeTOVPYOD TPOVoing Kapovg 16 fic/ow £¢°
EoTO AvOEAKOVTO EoTT@N, Bonep TOV ONe/pUAT®V TOIG EDYEVESTEPOLS T UN)
tolodta TAEiova a/papuopeve Ty €k TR Yiig TotTo, £nel Kai evoel / migioy
100 ypnotod 10 fypnotov. TPV yap dy odTmc, oi/pat, TO OVACIHOV TG TE
dwkai® ovykeiuevov Tf| moAlteiq mepryiyvorto, Tt Pociieiog €€ €avtiic
nnyo/{odong oloy TO MOMTIKOV OMC Kol &Ml TOC pEV <pe>T av/THV TpOTOC
évigiong moMTikag Gpydg, U adtdv / 8¢ émotnuovikiy uebodw ta devtepe Koi
tpita @ / 8¢ GAAa mhyto mpuTaveELODENS, TOV 8¢ dpiotev dikai/wg Tte TG
molteiag uetexdvImv kai to Ekaota, €1 kol / GV GAAa, Evapuovipg Tattovioy,
v 1€ AoV Ardvtov THC tolteiog Taypdtov €0 pdAo torTo/uévev, ola Kol
minclontépay Kol o@ict mapodoav Kol TaTTopévev, olo Kol TAnclotépoy Koi
opioct mapoboav Kol / kAot KaTOAANAOV £xOvViev TNV TAV KPETTOVOV
gmolmreiavt™.

157 «Infatti la provvidenza dell’imperatore dovra ben disporre e ordinare sempre, senza

interruzione, soltanto le cariche connettive e le cause prime della vita dello Stato, formandole su
quegli imperiali criteri insiti in lei, ad imitazione, per quanto possibile, del demiurgo che ha in
se stesso le ragioni dell’universo; da essi potra nascere e crescere il benessere ¢ la stabilita dello
Stato e, come germogliando da radici politiche, fiorire ed essere rigogliosa, irrigata dalle
sorgenti della scienza; cio affinché non avvenga che le questioni di minor conto assorbano,
traendolo a sé, il tempo che la provvidenza suprema deve rivolgere a problemi pit importanti,
cosi come ai semi piu nobili quelli non tali, crescendo loro accanto in maggior numero,
sottraggono le sostanze della terra; poiché in natura quel che é cattivo € piu del buono. Cosi
infatti allo Stato deriverebbe, penso, un triplice vantaggio contestuale alla giustizia, dal
momento che ’autorita imperiale fara scaturire da se stessa, per cosi dire, la luce politica e
I’infondera sulle prime cariche statali a lei subordinate, dirigendo tramite queste, con metodo
scientifico, le seconde e le terze e tutte le altre; gli ottimati parteciperanno con giustizia dello
Stato e disporranno armoniosamente ogni cosa, pur se ciascuno la sua parte; e tutti gli altri
ordini dello Stato saranno infine ordinati nel modo migliore, sentendo piu vicina, e presente e
appropriata a ciascuno la vigilanza dei migliori».
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Nonostante I’impalcatura neoplatonica, il passo contiene possibili allusioni
a testi patristici. L’espressione Pactiikn mpounOeio € di marca eusebiana: su sei
attestazioni, tre, infatti, risalgono ad Eusebio'®®, una a Temistio™®, una a
Gregorio di Nazianzo'® ed una a Teodoreto!®!. In secondo luogo, la
correlazione tra evefio e evotdBelor Siriscontra unicamente in Filone
Alessandrino®®? ed in Basilio di Cesareal®®. Nei due autori entrambe sono
concepite come categorie morali, piu che politiche. L’Anonimo sembra
applicare ad un contesto politico una riflessione etica sorta in ambito patristico.
La presenza di suggestioni patristiche sembra anche connotare I’intero paragone
istituito tra la felicita dello Stato e una pianta rigogliosa in fiore, irrigata dalle
sorgenti della scienza. La metafora delle fonti della scienza (t@v &mothung
my®v) € molto frequente in Filone Alessandrino!®, benché si ritrovi
sporadicamente anche in Proclo®® ed in Siriano*®®.

3.3.5.14. La rilevanza attribuita dall’Anonimo alle questioni di fede é
evidente nella disamina della procedura di nomina dei sacerdoti, sottoposta
all’autorita imperiale. Non & forse un caso che nelle costituzioni del 528,
indirizzate al prefetto Menas, oggetto di dibatitto sia proprio la formazione dei
chierici. L’autore allude a problemi reali sui quali la legislazione giustinianea si
era espressal®® e di cui 1’autore era al corrente, indicando un percorso originale
di riforme giuridiche. Per una piena comprensione delle problematiche
concettuali ed ideologiche del passo, converra riportare l’intera pericope,
nonostante la grave lacuna che ne inficia la fine.

Anon., De scient. pol. dial. 5.65-71

[...], o0k éAdtTovog 8¢ Tuyyavew GEov Thg Paotdkig / Empeleiog, el <un> kai T
aiq kpeittovog, TO lepatikov taypa, / ¢ av iepai 1€ Kol dvieg iepompeneig
avOpdT@v Yool / v mepi Osdv ko T Ogio petayepilovto Oepameio(v), / ¢ 7y
HOMoTO TOG KPEITTOVG EATIONGC GaAEVEY avOpd/Toug 1] € PHolg avtoudtn didwat,

158 yC 3.42.2; 3.55.4 Winkelmann; L. C. 8.7 Heikel.

159 or. 11.150a, p.250 Schenkl-Downey.

160 Or. 4.1. (Contra lulianum Imperatorem), PG 35, col. 565.

161 Interpretatio in XII propthetas minores, PG 89, col. 1568.

162 De virtutibus 42 Cohn.

163 Hex. 9.4 Giet.

164 De migratione Abrahami 42-43 Wendland; Quis rerum divinarum heres sit 116
WEndland; De providentia, fr. 1 Colson.

185 Theol. Plat. 4.22 Saffrey-Westerink.

186 In Hermog. nepi otdocwv, p. 18 Rabe.

167 CJ 1.3.42; 43 Krueger.

168 Cfr. lust., Nov. 6 (535 d.C.); 123 (546 d. C.) Schoell-Kroll.
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¢

TpoOg 10 Gve PAémewv / €v Tolg pdAloto Kwvdvvolg avaykalovoa, & te AOYog
delkvig 6aPMG. GAAL Kol TOV ToldVOE av(Bpdm)wv mepl novovs / Tovg apylepeig
evktéa T Pactheiq av €in ppovric, ol / tig iepmavvng bvimg GElol kabiotauevor
Mg @V GMAwv iep'é’@v devtépov te Kol TPiTEV TAOV 1€ AowmdV W/TAvTOV
EmAOYTC T kol TAEE®G OV €IKOTOG Gvtéyow/to, €KEIVO HAMOTO &V @POVTIdL
molovpevol, O vdv due/lodpevov avti pév T iepocivn BPpv, 8in & od Th /
TOMTELQY SLVAUEDS EAATTOGY TapookeVAeL./

[Toiov o7;

Todto pdiorto, O Un oVYY®PEV ToL¢ ToxdvTag / avBpdmovg Tiig iepmovvng
petacyelv, unde dilovg / ye § oig 1 tiic {ofig dia xoi tod Piov didwotv. oicOa /
Yap—0 Oopdole—aott IO dvlpodrwv tocadta tod / mpdypatog dvatiov Td
1EPOTIK® TAYpOTL TPOo/oKEXMPNKOGLY, 00 HOV<OV> OF, GALG yOp Kol Tolg TMV
pova/y®dv Aeyouévav kowvoPiolgr 6col & Etuyov dywyfig Tiic / éxdotn @voet
KOTOAAMAOL, TOAD Tf] TOMTEIQ TO YPNGUOV GUVEIGPEPELY AV EYEVOVTO 1Kkavol, Kol
puaMota o me/pl otpateioy Kol yewpyioay. obtm yap v T pev iepocidivy udvovg
Tov¢ Giovg eikdg mpooiéval, Tovg T iepovg / ofkovg frTov PapvvesOandombvoig
(kai) copdtov g T ***169

Si stabilisce quale criterio di scelta dei sacerdoti la loro vocazione naturale
(pvo1g avtopdrn) a tale compito; da un punto di vista politico si propone che
I’imperatore, cosi come per i magistrati, si limiti a scegliere solo gli dpyepeic, i
‘sommi sacerdoti’, termine con il quale sembra che 1’ Anonimo voglia designare
i vescovi. E chiaro che & qui designato un primato del potere temporale su

169 «D’altra parte, merita che trovi presso I’imperatore un’attenzione non minore, se non
maggiore data la sua dignita, I’ordine sacerdotale, affinché si occupino del culto di Dio e delle
cose divine (al quale soprattutto sia la natura spontaneamente — costringendo, in particolare nei
pericoli, a volgere gli occhi al cielo — sia la chiara evidenza della ragione fa si che gli uomini
ancorino le loro migliori speranze) persone venerabili e davvero adatte alle sacre funzioni. Ma
anche per tali uomini sarebbe augurabile che I’autoritd imperiale si desse cura dei sommi
sacerdoti, i quali, essendo veramente degni del sacerdozio, saprebbero verosimilmente attendere
alla scelta e all’ordinamento degli altri sacerdoti di secondo e terzo rango e di tutti i rimanenti,
tenendo soprattutto presente quel criterio che ora, trascurato, procura oltraggio al sacerdozio
stesso e, d’altra parte, una diminuzione di potenza per tutto lo Stato.

- Quale?

- Anzzitutto questo, di non permettere che partecipi del sacerdozio il primo che capita,
né altri se non coloro ai quali lo conceda la dignita del loro stato e del loro modo di vita. Tu sai
infatti — 0o Tomaso — che tante folle di uomini indegni della cosa sono passate nell’ordine
sacerdotale, e non solo, ma anche nei cenobi dei cosiddetti monaci; gente che, se avesse trovato
un indirizzo idoneo a ciascuna natura, avrebbe potuto contribuire molto all’utile dello Sttao,
specialmente nell’esercito e nell’agricoltura. In questo modo, infatti, sara probabile che solo chi
& degno si accosti al sacerdozio, che le istituzioni ecclesiastiche siano meno gravate di spese, €
che individui a sufficienza ***»,
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quello ecclesiastico, dal momento che la scelta (émloyn) dei patriarchi e
affidata all’imperatore. L’espressione 6An & ob Tf] moAwteiq Si riscontra nella
Novella 12 De mandatis principum!’®, datata al 535, in cui si discutono
questioni di amministrazione fiscale ecclesiastica. La regolamentazione della
gestione delle proprieta ecclesiastiche e monastiche e oggetto delle Novelle
7.11, p. 61 Schoell-Kroll; 46.1, p. 282 Schoell-Kroll. 1 problemi che i sacerdoti
senza vocazione arrecano allo Stato sono, secondo 1I’Anonimo, di natura
economica e fiscale, dal momento che essi sottraggono allo Stato delle risorse
umane spendibili nel campo dell’agricoltura e dell’esercito. L’autore sembra
essere ben addentro alla problematica, mostrando la competenza di un uomo di
governo e, allo stesso tempo, la sensibilita di un cristiano deluso dal
malcostume del clero contemporaneo. A causa della lacuna con cui si
interrompe il passo, non siamo in grado di definire in che misura I’Anonimo si
dedicasse ancora alla trattazione di materia ecclesiastica.

3.3.5.15. Rispetto alla generale definizione dell’ordinamento (ta&ig) dello
Stato, il f. 349" presenta delle norme sulla regolamentazione delle centurie degli
ottimati. Dal rigo 291! inizia ex abrupto la discussione dell’ordinamento della
seconda centuria; desumiamo che vi fosse una trattazione simile anche della
prima. Secondo Menodoros, gli ottimati vanno divisi in due centurie, ripartite al
loro interno in una sorta di collegi, definiti con i termini di &pyn o, in un
secondo caso'’?, ta&apyic, che non sembrano rinviare ad una magistratura vera
e propria; ogni collegio e composto da dieci ottimati, preposti alle attivita
produttive, sociali e cittadine. Della prima centuria la parte di palinsesto
conservata tramanda solo 1’ attribuzione di competenze dell’ottavo, nono e
decimo collegio!’3; I'ottavo ¢& destinato alla prescrizione e coscrizione
dell’esercito, all’addestramento e all’arruolamento dei volontari; il nono alla
cura e sanzione della mendicita, nonché alla riconversione dei mendici in
attivita sociali utili; il decimo, all’amministrazione ed educazione di immigrati,
barbari disertori e prigionieri; interessante € che in questo collegio sia dato
spazio alle donne di rango senatoriale, destinate all’educazione delle donne
straniere. Della seconda centuria, invece, si prevede la divisione in dieci
consorterie, secondo il seguente schema: 1) fabbricazione di armi e beni di
cosumo; 2) accatastamento delle terre ed esazione delle imposte, al fine di

170 Nov. 12.7, p. 122, 1 Schoell-Kroll.
1 Anon., De scient. pol. dial. 5.79.

172 Anon., De scient. pol. dial. 5.85.

173 Anon., De scient. pol. dial. 5.72-78.
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garantire una tassazione equa, che non privi i cittadini del necessario per vivere
e vada ad incidere unicamente sul surplus delle attivita produttive; 3)
agricoltura; 4) marineria; 5) commercio; 6) abbigliamento (importazione e
produzione); 7) edilizia; 8) mestieri intellettuali (medicina ed istruzione); 9)
accoglienza, sorveglianza ed assistenza degli ambasciatori; 10) edifici pubblici.
Da questa estrema parcellizzazione delle classi sociali emerge il tentativo di
categorizzare ed astrarre ogni aspetto particolare del vivere sociale, oggetto di
regolamentazione giuridica alla luce dell’istituzione di un imperium iuris teso
ad armonizzare e immobilizzare il divenire e la varieta sociale entro schemi
fissi.

3.3.5.16. Quanto agli ottimati, essi sono chiamati a vigilare (émonto®) Su
ogni ordine dello Stato, ma senza che ne sia specificata un’autorita. Ai senatori
e attribuito un compito di ausilio alle magistrature, alle quali essi possono
offrire un supporto come garanti sul lungo periodo della coesione sociale,
vigilando, in ciascun ambito di competenza, sul benessere dei cittadini e sul
raggiungimento di buoni livelli di etica sociale. La figura di ottimate ideata da
Menodoros sembra ricalcare quella dell’antica istituzione del censore. Con la
loro finalita del tutto etica e la loro presenza sociale radicata garantita dalla
struttura gentilizia i collegi degli ottimati suppliscono alla breve durata delle
cariche magistratuali, apportando dei benefici sul lungo termine nell’ambito
della coesione sociale e del cambiamento degli stili di vita.

Anon., De scientia pol. dial., 5.90-96

gyw O¢ TovTov pEv / ékeivovg m¢ dnmt[dtw] yiyveoBar 1| paAlov dvotdtm
0élpecBar ypiivai enu, poévovg <8e> tovg Piovg kartalntodv/tag idtompayelv
ékéotoug &v olc av toyolev tetaypévor / (v 1€ co@poveg mopuckeLAEY
TPOESTNKOTAG T€ / ATV Koi £l TO1G dikaiolg kai vopipolg ovk Edytog / mpog Tdv
ioyvpotépwv adikeicbor, mg Gv Thg T@V apictev / EoEpocHvNe Gravteg
TUYOVIEG GYETIKDC TE TIPOS / avtodg Stakéovto kol piocta meido't'vio oig v
gmrdt/toley v Tolg Avaykaiolg udiota tfig molteiag xopoic. / O 610 OV
apiotov kol 00 TV Kot Kapov apyoviov yryvd/uevov, adto te ghotadéotepov v
gin kai GAwg avaykoio(v) yiyvorto // Ady®. ai p&v yop tdvV apyoviev aueiyelg
dewal pe/tomolely kai &€aAldttey 10 T ouvexsg Thig moMtTikiig / Ta&emg Kai
udiota oM Ty TV Piov tavtdotnto: Kol / GAA® ook Eotal 6t peAnoet del Thg
gvtedBev pépyeng, / §| otal 0b 10de TV ApioTeV TOYHo dinvekds £peotdg / T
gxdotev (of] e kol idtogpayoDy dimvekd] kol dmo/pomoddictov; Ekeivolg te av Ty
evtaiov kai, enoiv, £0do/Eiov mopiceiev, TOV éviedbev kivovvov apToic te Kol
navsi, (Dol e kal televtoacty &moetdpeyov dveikovifouelvor. v & obto
TPOTTOUEVDYV, Ol UEY Gpyovtec ovdev [ v mabolev TV oikeinv mapacHacudv,
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tovvovtiov 0 HAAAOV Kol Padiog Toig mOAEsL TO YPIOWoOV KotampaEeiay,
SOPPOVEGTEPOLS OV GpYoVGL xpdueEVoL’,

3.3.5.17. La riflessione sull’ ebta&io dello Stato conduce a riflettere sulla
evto&ia del popolo, tesa alla toic moleowv gipvnv. Questo concetto € un tema
chiave della Novella 17 De mandatis principum (p. 126-127 Schoell — Kroll),
oggetto della quale sono le sedizioni civili. L’originalita dell’argomento e
rilevata dallo stesso Menodoros, che nota come altri autori di scienza politica
non vi si siano mai soffermati in precedenza (5.101: kaitot &ypijv kai T060VT®
uoAlov 6o ye 101G GALOIC TOIG TTEPL TOMTEIDV YPAYAGY OVOEV TOVTOV EVEKA
LVTUOVEDETOL G UNOE YVOPov Tote, Ocov ye €ig Kokiov Toig mOAECLY
ovuPav). Thaumasios si riferisce propriamente alle lotte tra fazioni del circo
connotate dai nomi di colori all’interno della citta di Costantinopoli (5.104. o0
oM mpdpacy eV oeict Tod ToATtikod TovToV, v oVTMg EI®, TOAELOL XPOIDY
ovopaza)l™; egli allude con molta probabilita alla rivolta di Nika (532), che
costituisce un probabile terminus post quem per la redazione del Dialogo. Il
ricordo del tumulto torna alla mente di Menodoros in toni drammatici come la
rappresentazione di un dipinto (5.104 oc¢ év ypaoeiig iotopig). Il pathos della
rievocazione della rivolta e reso con la descrizione ecfrastica di un dipinto
raffigurante una citta madre, probabilmente Costantinopoli, che consola le altre
citta figlie. L’éxeppacic € probabilmente ispirata a dipinti reali di

174 «lo dico invece che essi devono stare lontanissimi da cio, o, meglio, muoversi molto in
alto, con I’'unico compito di indagare soltanto i modi di vivere, ciascuno nell’ambito cui ¢ stato
assegnato, procurando che le persone conducano un’esistenza regolata; proteggendole, e non
permettendo, conformemente al diritto e alla legge, che esse subiscano ingiustizia da parte dei
piu forti. Tutti cosi, sperimentata la benevolenza degli ottimati, si sentiranno legati ad essi ed
obbediranno con grande facilita ai loro ordini, soprattutto nei momenti di necessita dello Stato.
Questo, avvenendo tramite gli ottimanti e non magistrati temporanei, sara piu sicuro; e del resto
cosi sarebbe necessario in base alla logica. Infatti, gli avvicendamenti dei magistrati sono
davvero tremendamente efficaci per alterare e trasformare la coesione dell’ordinamento sociale
e soprattutto 1’identita dei modi di vita; e, d’altra parte, chi avra sempre a cuore di biasimare tali
conseguenze, se non appunto 1’ordine degli ottimati, costantemente vigile sulla vita di ciascuno
e dedito al proprio compito senza interruzioni e impedimenti? A quelli, inoltre, essi
procureranno buon ordine e — dice — giusta opinione, raffigurandogli il pericolo che da qui si
solleva contro di loro, e i figli, i vivi e i morti. Cosi avvenendo, i magistrati nulla risentirebbero
dei propri rivolgimenti, ma, al contrario, potrebbero di piu, e facilmente, compiere 1’interesse
delle citta, avendo a che fare con una popolazione piu savia».

175 Sulle fazioni del circo a Costantinopoli nel VI secolo, si vedano Cameron 1976;
Dagron 2011; per la rivolta di Nika, si vedano Cameron 1976, pp. 271-280; Meier 2007, pp. 27-
48.
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personificazioni di citta metropoli circondate da altre minori, attestati nel
Tardoantico in tutta I’area orientale'’®; la descrizione da luogo all’espediente
retorico della prosopea di Costantinopoli'’’, che esorta le proprie figlie al buon
ordine, su imitazione dell’ordine celeste impresso al cosmo dal Demiurgo.

Anon., De scientia pol. dial., 5.111-114

“TAfjte, Yap oo, ® tékva, TAfte Buyatépeg épai pvoeng Epya kodoat. Kopdv
YOp TEPLOSOVG POPAG TE Kal Apopiag EKEIVOC 6 NUOVPYOS TOD TAVTOC G0 TOAATV
ayafomta Kol coeia(v) toig avBpwmivolg paliota gvta&iog EneKMOOATO YAPLY.
obT® yap av Ekdtepov eimpev Kekepdaykvigl, cuVOpopol te yryvopevar T 100
Beod PovAncel £ml T® POHOEMG VOU®, PAOV TE PEPOVLGAL KULPAV EVOVTIOTNTOG, OVK
oboag pEV i) aAnBeig— ov yap €oti, 00K 6TV 0VOEV T0D TAVTOG, 00 T® OA®, 0V
pEPEL avTol, PHoEL Evavtiov—o0KoDoag 08 PIALOV 010 YvOGE®S ATéLEOV Kol
Lofic BpagdTnTa’™t’®,

E significativo che dalla bocca della personificazione di Costantinopoli
venga un discorso di tipo metafisico ed ontologico, avente le sue radici nella
cosmologia platonica e in quella cristiana. Secondo la parenesi di
Costantinopoli, il demiurgo (forse facendo riferimento a PI., R. 8.546a Burnet)
da forma ai cicli del tempo, alle fortune ed alle sfortune umane in vista del buon
ordine del mondo. La visione della storia umana che ne deriva é ciclica e
teleologica. Il demiurgo é connotato di insolite caratteristiche umane, la bonta e
la saggezza, secondo la formula 61 oAy dyabotnza, tipicamente attribuita al
Dio giudaico-cristiano'’®. Per bocca di Costantinopoli il cerchio si chiude con
I’affermazione  dell’sdta&ic  quale fine dell’attivita demiurgica e,
contemporaneamente, di quella umana. La sopportazione delle avversita ha, da

176 Per la diffusione iconografica dell’immagine di una metropoli attorniate dalle citta
figlie nei mosaici e nelle pitture di VI secolo in area orientale, si vedano James 2005; Poulsen
2014.

177 Sia prosopopea che &kgpoacic hanno un forte impatto retorico. Sulla prosopopea, si
veda Pernot 1993, |1, pp. 399-400; sull’ £&xgpaoctg, retorica e pittorica, si veda Dagron 2007.

178 «Sopportate, o figlie, sopportate, mie giovani di buon volere le opere della natura.

Infatti quel demiurgo dell’universo, per la sua grande bonta e saggezza, destino, alle cose
umane soprattutto, cicli di eventi, prosperita e ristrettezze, in vista di un buon ordine. Cosi
infatti noi avremmo guadagnato 1’una cosa e 1’altra: d’assecondare la volonta di Dio secondo la
legge della natura, e di sopportare piu facilmente le avversita dei tempi; che non esistono in
verita — poiché non c¢’¢, non c¢’é nulla dell’universo, né in tutto, né in parte, avverso per natura -,
ma che piuttosto sembrano esserlo a causa dell’imperfezione della nostra conoscenza e della
brevita della vita».

179 Si veda I'uso dell’espressione in contesti relativi alla creazione in Ioan. Chrysost.,
Hom. in Gen., PG 53, coll. 128; 161; 222.
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un punto di vista etico, il beneficio di portare 'uomo alla conformazione alla
volonta divina ed al contemporaneo assecondamento della natura. L’incitazione
alla sopportazione delle avversita poggia su un’altra considerazione di ordine
ontologico, gnoseologico ed etico. Le avversita non esistono in natura; esse
sono dovute all’imperfezione della nostra conoscenza ed alla brevita della
nostra vita. Tale argomentazione, di impostazione stoica, sembra ricalcare
motivi gia presenti in Seneca. La prosopopea di Costantinopoli chiude, per
quello che possiamo dedurre, il discorso piu strettamente tecnico
sull’ordinamento statale, includendolo nella logica ontologica neoplatonica che
sottosta a tutta I’opera tramandataci.

3.3.5. Conclusioni

3.3.6.1. A conclusione di questa breve disamina dei temi fondamentali di
cio che resta del Dialogo sulla scienza politica, € possibile provare a trarre
alcune conclusioni sulle numerose domande ancora aperte. Quanto all’identita
dell’autore, come si é tentato di mettere in luce, egli dimostra una profonda
identita culturale greco-romana, che gli consente di unire alle teorie platoniche
I’autorita dei classici latini, su tutti Cicerone, spesso citato ed in modo mai
pedissequo. Egli aveva solide basi neoplatoniche, di impronta procliana e
damascenica; le analogie tra il suo pensiero e quello dello pseudo-Dionigi
Areopagita portano ad ipotizzare legami culturali con l’area neoplatonica
antiochena. Nella stessa direzione conduce la conoscenza da parte dell’autore di
aneddoti sulla regalita persiana, non altrimenti noti e testimoniati nella
letteratura iraniana. La scelta stessa della forma dialogica che, stando alle fonti
in nostro possesso, ricevette in area siro-palestinese particolare fioritura sia in
lingua greca sia in lingua siriaca, sembra poter essere ascritta a legami culturali
con quest’area.

3.3.6.2. Al di 1a dell’identificazione precisa della figura storica dell’autore,
cio che piu interessa € la sua chiara appartenenza alla cerchia dei dotti giuristi
che, dopo il 529 e nella prima meta del VI secolo, presero parte al progetto
giustinianeo di costruzione di un imperium iuris, atto a trasporre entro i limiti

180

dell’Impero romano I’armonia universale=*". | principi di gbtaio e goxoopia

delineano i tratti di un’ideologia politica che non cede all’utopia, ma mira a

180 Sy questo aspetto si veda Matino 2011.
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concretizzarsi nella realta sociale. In questo regime dicearchico, autorita
popolare, senatoriale e religiosa convergono armonicamente per il
conseguimento del bene comune.

3.3.6.3. L’istanza della edxoopia e dell’svta&io domina quel che resta del
dialogo. Il tema dell’imitazione di Dio riceve un’originale e profonda analisi di
tipo ontologico e metafisico, mirante all’istituzione di un legame ideologico tra
demiurgia e basileia terrena.

3.3.6.4. Numerosi sono gli elementi testuali di definizione della regalita
celeste e terrena ascrivibili alle fonti bibliche e patristiche, che lasciano
supporre con buona probabilita che 1’autore fosse cristiano. Grazie
all’introduzione dell’aydBuvoig demiurgica come fonte dell’atto creativo della
divinita e come elemento unificante delle diverse specie viventi e parti del
cosmo attorno al principio creatore, 1’Anonimo concilia in modo originale
I’ideale biblico della creazione del cosmo, per il quale essa é frutto di un atto
volontario del creatore, e I’idea neoplatonica della preordinazione e dell’eternita
del mondo.

3.3.6.5. La cifra di maggiore originalita del dialogo ¢ il tentativo di fondare
epistemologicamente la scienza politica, distinguendola dalle altre scienze e
dotandola di norme, principi e pratiche proprie. Innovativo e il modello di
costituzione e formazione del senato, dal quale si ipotizza la scelta e 1’elezione
dell’imperatore. Il regime delineato ¢ assimilabile ad una ‘monarchia
repubblicana’, nella quale I’aristocrazia, di merito e non solo di rango, affianca
I’imperatore nella gestione dello Stato. Secondo questo modello 1’elezione
dell’imperatore tra le fila del senato sancisce il primato del senato stesso
nell’affermazione della monarchia. Uno sguardo nuovo viene concesso anche
all’iniziativa popolare, all’opinione pubblica ed alla gestione del consenso. La
sottomissione della Chiesa al trono imperiale, nella nomina dei vescovi e in
materia fiscale, appare anticipatrice delle tendenze successive.

3.3.6.6. La visione dello Stato e della basileia indicata dall’Anonimo,
unendo armoniosamente 1’avversione romana alla tirannide e I’ideologia
imperiale neoplatonica, in corso di continuo sviluppo a partire da Eusebio, si
sarebbe rivelata per molti aspetti anticipatrice rispetto alle tendenze ideologiche
e politiche successive. La teoria dello Stato del Nostro avrebbe avuto grande
influenza su un altro intellettuale di area greco-orientale: Giovanni di
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Antiochia'®!. Nel modello di optimus princeps delineato nella sua Totopia
xpovikn, largamente ispirato all’imperatore ideale del nostro Anonimo, egli
avrebbe fornito un’ulteriore contributo alla trasmissione al mondo bizantino
della teoria neoplatonica dello Stato.

181 Per i legami, ancora in parte inesplorati, tra il Dialogo sulla scienza politica e
I’ideologia politica di Giovanni di Antiochia, si veda Roberto 2005, pp. XIV-XV. La
trasmissione del dialogo in area antiochena a tanto breve distanza dalla composizione del
dialogo costituisce un’ulteriore indizio di una possibile origine o formazione siro-palestinese
dell’autore.
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3.4. L’ideologia imperiale nel Ilepi dpydv tiic Popaiov

noArteiag di Giovanni Lido

3.4.1. Premessa

3.4.1.0. Il trattato ITepi apydv g Pouaiov toiteiog di Giovanni Lido ci
e stato trasmesso da un unico manoscritto, il Caseolinus (Parisinus suppl. gr.
257), datato al X secolo®. Il manoscritto, denominato 0 a partire dall’edizione di
Wiinsch?, fu scoperto nel 1785 a Costantinopoli da Jean-Baptiste d’Ansse de
Villoison. Nel 1879 Zacharid von Lingenthal scopri un altro manoscritto,
generalmente chiamato A, appartenuto al giurista G. A. Rhallis, copiato nel 1765
a Trebisonda®. Nel 1911 Richard Wiinsch ne dimostro la natura di apografo del
Caseolineus®. L editio princeps dell’opera, corredata di traduzione latina, ¢ del
1812, a cura di J.-D. Fuss®. Essa contiene il piti lungo commentario ad oggi
esistente sulla vita e le opere di Giovanni Lido e costituisce uno strumento ancora
imprescindibile per I’interpretazione del testo del De magistratibus. Importante
per la costituzione e I’interpretazione del testo ¢ anche la lettera di Fuss a K. B.
Hase del 1820°, nella quale egli proponeva nuove correzioni e congetture rispetto
all’editio princeps. Questa lettera non fu nota al successivo editore, Bekker
(1837)’, il quale non migliord di molto la prima edizione di Fuss, accostandosi
ad essa in modo pedissequo. Winsch nel 1903 ripubblico ’opera per 1’editore
Teubner, fornendo nuovi elementi sulla tradizione indiretta e sulle fonti
dell’opera. Piu recentemente, il trattato De magistratibus € stata edito da Bandy

111 nome Caseolinus deriva dal cognome dell’ambasciatore Choiseul-Gouffrier, al seguito
del quale d’Ansse de Villoison si reco a Costantinopoli in missione diplomatica. Per ulteriori
informazioni sul codice, si vedano Dubuisson 1991, pp. 55-56; De Gregorio 2000, p 145 e n. 270;
Dubuisson-Schamp 2006, pp. DCCXLII-DCCXLVIII.

2 Cfr. Wiinsch 1903.

3 Per altre informazioni sul manoscritto A, si veda Dubuisson-Schamp 2006, pp.
DCCXLVIII-DCCXLIX.

4 Winsch 1911. 1l manoscritto A €& ad oggi disperso, probabilmente perduto durante
I’incendio della biblioteca di Rhallis nel 1917; non é possibile investigare ulteriormente il
rapporto tra esso ed il Caseolinus.

5 Cfr. Fuss 1812.

6 Cfr. Fuss 1820.

7 Cfr. Bekker 1837.
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nel 19838, con traduzione inglese e commento, e da Dubuisson e Schamp nel
2006°, con traduzione francese e ampio commento storico e filologico.

3.4.1.1. Un primo problema filologico, emblematico della complessita
linguistica e culturale alla base dell’opera, € costituito dalla corretta
interpretazione del titolo. Il manoscritto reca tre differenti titoli: tod avtod nept
g€ovoidv, prima del prologo, rimarcante la transizione tra De ostentis e De
magistratibus; mept molMtikdv dpydv, prima del sommario; mepi dpydv Tig
Popaiov molteiog nel margine dell’inizio del primo capitolo; quest’ultimo
titolo non viene ripetuto all’incipit dei successivi capitoli 2 e 3 e, poiché il testo
e mutilo alla fine, non siamo in grado di accertare se il titolo wepi dpy@dv tig
Popaiov moirteiog comparisse anche altrove; il terzo titolo, privilegiato dagli
editori moderni, & tratto, secondo Dubuisson®® direttamente dalle parti iniziali del
testo dell’ opera (Eyyeipobvti pot mepi tdv apydv T Popciov molteiog
dwwhauPavew). D’altra parte, Fozio (Bibl. 180.125a32 Bekker), riprende il titolo
nepl TV moMTikdv apydv e il lessico di Suida (I 465 Adler) non menziona in
modo esplicito alcun titolo. La scelta tra le varianti mepi t@v apydv e mepi
¢€ovoldv da parte degli editori moderni sottintende una visione interpretativa; la
prima indica un’opera sulle magistrature, intese come istituzioni statali; la
seconda le potestates, ossia i poteri dello Stato. In tal senso, Bandy traduce il
titolo come On Powers. Quanto a mepi t@v apydv, la traduzione in latino De
magistratibus, introdotta da Bekker e ripresa da Winsch, non rende pienamente
il senso del greco apyai, che, come ben hanno notato Dubuisson e Schamp, non
e riducibile al campo parziale della magistrature romane stricto sensu, ma indica
con maggiore probabilita le istituzioni statali'!. Parimenti, la traduzione di tfjg
Popaiov moirteiog con populi Romani e del tutto arbitraria, indicando la parola
moteia il regime politico, piti che il popolo®?. La traduzione francese del titolo
proposta da Dubuisson e Schamp, Des Magistratures de I'Etat romain, tenta di
rendere il senso generale del termine greco apyoi e di restituire una maggiore
correttezza filologica al nesso tfjg Popaiov moliteiog. Non esistono ad oggi
traduzioni integrali dell’opera in lingua italiana; ove necessario, qui e di seguito,
si adottera la formula ‘istituzioni dello Stato romano’.

8 Cfr. Bandy 1983.

® Cfr. Dubuisson-Schamp 2006.

10 Dubuisson 1991, p, 57, n. 11.

11 Cfr. Dubuisson 1991, p.55; Dubuisson-Schamp 2006, pp. CXVII-CXIX.

12 Gia Fuss 1812 aveva tradotto tfic ‘Pouoiov mokiteiog con rei publicae Romanae; Bandy
1983 traduce con I’inglese Roman State; Dubuisson-Schamp 2006 con I'Etat romain.
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3.4.2. Il genere letterario

3.4.2.0. Una definizione univoca del genere letterario al quale 1’opera puo
essere ascritta non e possibile, né darebbe ragione della complessita dell’opera di
Lido. In passato, molti hanno giudicato il TTepi apydv g Popaiov moiteiog
un’opera erudita riconducibile alla storiografia di carattere antiquario. E recente
una rivalutazione del valore politico ed ideologico di quello che Ernst Stein ha
definito, non a torto, «le premier traité historique de droit public romain»*3.
Innegabile ¢ il legame dell’opera con la storiografia antiquaria; € necessario,
pero, riconoscerne anche quello con la tradizione romana di trattatistica giuridica.
In questo senso, I’originalita dell’opera ¢ tanto piu evidente se consideriamo che
i precedenti trattati dei giuristi romani citati nel Digesto sono di solito incentrati
su una sola magistratura ed hanno una funzione eminentemente tecnica e pratica.
Giovanni Lido e il primo, stando ai dati in nostro possesso, a tentare di ricostruire
una visione unitaria della storia delle istituzioni romane, collocandosi nel solco
dei Libri magistratuum di C. Sempronio Tuditano!* e dei Libri de potestatibus di
M. Giunio Graccano ' . In epoca giustinianea, contestualmente
all’approfondimento ed alla specializzazione della scienza giuridica, nascono
anche le prime opere antiquarie sul cerimoniale imperiale: il perduto De
caerimoniis di Pietro Patrizio, probabilmente ripreso da Costantino VII
Porfirogento, ne & un esempio. Nel V secolo gia la Notitia Dignitatum aveva
costituito un primo esempio di storiografia finalizzata alla ricostruzione della
storia della cariche pubbliche dello stato romano-bizantino. La definizione
formale di trattato storico-giuridico ¢ forse quella piu attinente per quest’opera
originale quanto la scienza di cui si occupa: la scienza politica viene, infatti, a
costituirsi epistemologicamente proprio nel VI secolo.

3.4.2.1. Anche altre tradizioni letterarie concorrono a connotare il ITepi
apy@dv Mg Popaiov molreiag. Nel primo libro, la sezione iniziale (1.1-6),
dedicata alla definizione della regalita, si ricollega alle opere greche Tlepi
Backeiog. Tra V e VI secolo, come abbiamo avuto modo di verificare sinora nel
corso di questo studio, la letteratura Ilepi PBaciieiog assume forme retoriche
variegate, dal discorso filosofico, al panegirico, allo speculum principis.

13 Stein 1949, 11, p. 734. Per una rivalutazione del valore politico dell’opera, si vedano:
Dubuisson 1991, specialmente pp. 67, 71; Maas 1992, pp. 83-96; Dubuisson 2006, in particolare
p. 446; Dmitriev 2015.

14 Cfr. n° 11 Bremer; DNP 11, p. 396.
15 Cfr. n° 13 Bremer.
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Giovanni Lido recepisce alcuni dei topoi di tale tradizione ormai consolidatisi,
come I’ideale di &vvopog PBaotreia, ancorandoli alla pretesa obiettivita dello stile
storiografico.

3.4.2.2. La ricerca delle origini delle istituzioni politiche romane piu
antiche e comprensibile alla luce del programma di riuso ideologico del passato
romano che fu proprio dell’epoca giustinianea'®. A questo fine & sotteso anche il
ricorso dell’autore alle fonti storico-giuridiche di lingua latina ed al loro
patrimonio lessicale e concettuale!’. La riflessione storico-etimologica sul lessico
adoperato per definire i caratteri dell’Impero romano ¢ uno degli strumenti piu
adoperati dal Lido per giustificare e legittimare alcuni tratti della propria
ideologia imperiale.

3.4.3. Lingua e identita nel ITepi dpydv tic Popaiov moltteiog

3.4.3.0. Prima di procedere alla disamina dell’ideologia imperiale
formulata da Giovanni Lido, occorre una breve premessa sull’identita linguistica
e culturale del nostro autore®, Giovanni Lido fu un alto funzionario della corte
giustinianea, la cui carriera nell’ambito dell’amministrazione imperiale si estese
per tutta la prima meta del VI secolo. E opinione comune che I’autore di dedicd
alla redazione delle sue tre opere, il De magistratibus, il De mensibus e il De
Ostentis in vecchiaia, dopo il ritiro dall’attivita pubblica’®. Sulla composizione
del trattato Sulle istituzioni dello Stato romano influi il bagaglio di esperienze
burocratiche e culturali che 1’autore maturo in tutto I’arco della sua vita.
L’ideologia politica che traspare dalle ricostruzioni e dalle teorizzazioni di Lido
sulla genesi della monarchia e dell’impero, sul suo ruolo e sui suoi tratti
fondamentali ¢ da intendersi come il frutto e 1’espressione di un pensiero
identitario ormai maturo, rappresentativo di una élite sociale che, al pari
dell’autore, era greca per lingua e cultura, romana per le istituzioni, cristiana per

16 Cosi Maas 1992, pp. 114-116.

17 Sul bilinguismo di Giovanni Lido, si vedano: Dubuisson 1992; Rochette 1997; Rochette
1998.

18 Per la redazione del presente paragrafo sono in particolare debito con il contributo di
Dmtriev 2010, il quale reca un’approfondita e pregevole analisi del rapporto tra Giovanni Lido
ed i suoi contemporanei sulle identita culturali del V1 secolo. Rinvio ad esso per ulteriori spunti
bibliografici.

19 Sulla vita di Giovanni Lido ed il suo percorso nell’amministrazione imperiale, si veda
Treadgold 2007, pp. 258-261.
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religione?®. Questo aspetto ¢ particolarmente evidente nell’uso da parte di Lido
dell’etnico ‘Pouaioc, Pwpoior, adoperato senza distinzioni temporali e
geografiche per indicare le istituzioni statali, nella loro evoluzione storica®. Se
“Romani” sono gli antichi personaggi della storia dell’Urbe, come Mario e Silla
(1.6), Tiberio (3.57), Nerone (3.34), Traiano (2.28), Diocleziano (1.4) e Galerio
(3.34), Lido chiama ‘romano’ I’archetipo di quello che definisce il ‘nostro’ Stato
(v apyéromov TG k0’ Mudc molrsiag dyv)?2, connota Roma come madre
dello Stato (tig TV mpaypdtmv untpdc)? e Costantinopoli come ‘nostra Roma’
(tiic fuetépoc Podunc)?*. Il latino, lingua dei Romani, € una lingua paterna,
natprog eovi?®, (benché ritenuta di origine eolica?®), perché in essa viene
riconosciuto un elemento che sancisce ufficialmente la continuita tra Roma e
Bisanzio.

3.4.3.1. In questa prospettiva la percezione dell’identita bizantina come
romana e ulteriormente evidente nel fatto che Lido adoperi il termine ‘Romani’
anche in riferimento ai contemporanei della pars Orientis per differenziarli da
altre etnie (‘Persiani’, ‘Galli’, ‘Vandali’, ‘Goti’, ‘Sciti’ o semplicemente
“barbari’?"), riconoscendo unicamente la continuita dell’impero bizantino rispetto
aquello romano. Se ‘nostro’ € il nascente Stato bizantino, percepito come romano
da un punto di vista politico, & pur vero che Lido mostra il bisogno di distinguere
la lingua latina da quella che definisce ‘nostra’ o ‘greca’?
di tradurre e spiegare parole dal latino al greco, spesso cedendo all’istanza
etimologica. In riferimento al lessico politico, di cui daremo piu ampia
spiegazione in seguito, la spiegazione di regium (pyytov) come tirannide?,
I’etimologia di k0proc da Quirinus®, la traslitterazione in greco dei termini latini

e manifesta ’esigenza

20 Cfr. Dmtriev 2010, p. 30: «Since he was a member of the intellectual and bureaucratic
élite of Justinian’s empire, and since his works were written for his learned contemporaries (many
mentioned by name), Lydus presumably held views that were representative of a large portion of
the Byzantines who administered the empire». Sul rapporto tra cultura greca ed identita romana
a Bisanzio, si veda Rapp 2008.

21 Si vedano, a titolo esemplificativo: Mag. 1.8; 1.10; 1.16; 1.23; 1.32; 1.35; 1.42; 1.46; 2.2;
2.3; 2.6; 2.13; 2.30; 3.20; 3.23; 3.35; 3.37; 3.59.

22 Cfr. Lyd., Mag. 2.23.

B Cfr. Lyd., Mag. 3.1.

24 Cfr. Lyd., Mag. 2.30.

% Cfr. Lyd., Mag. 1.50; 2.3; 2.12; 3.42.

% Cfr. Lyd., Mag. 1.5.

27 Persiani: Mag. 3.33-34; 3.51; 3.55; Galli e Franchi: Mag. 1.50; 3.56; Vandali: Mag. 2.2;
3.55; Goti: Mag. 3.55; 3.56; Sciti: 3.56; barbari: Mag. 1.8; 3.1; 3.43; 3.55.

28 Cfr. Lyd., Mag. 1.9-10; 1.12; 1.21.

2 Cfr. Lyd., Mag. 1.3.1-2.

30 Cfr. Lyd., Mag. 1.5.1.
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imperatores (iumepoatmpwv) e principes (mpiykimac) con le corrispondenti
etimologie®! sono esempi significativi del bisogno dell’autore di trovare una
connessione tra cultura latina e cultura greca, delle quali egli si sente erede ed
interprete in egual misura.

3.4.3.2. La consapevolezza di una doppia identita, greca linguisticamente
e romana politicamente, e evidente per contrasto nella designazione dei parlanti
di lingua latina dell’Occidente, politicamente non Romani, con il termine
“Italiani’ (oi Ttaloi)*®, ai quali i Bizantini negano 1’eredita romana. Conseguenza
della duplice identita culturale e linguistica dello Stato giustinianeo di VI secolo
e la possibilita di attingere le proprie radici culturali da entrambe le tradizioni.
Come vedremo, I’ideologia imperiale espressa da Giovanni Lido ¢ specchio di
questa operazione culturale di rappresentazione identitaria.

3.4.4. "Evvopog Poaoctheio: i caratteri fondamentali dell’ideologia
imperiale nel TTepi dpydv tiic Popaiov molteiog

3.4.4.0. L’ideologia della regalita elaborata all’interno del Ilepi apydv tiig
Popaiov molteiog di Giovanni Lido non € costruita ed esposta in modo
sistematico. Essa é deducibile in modo indiretto dalla trattazione generale del
concetto di Baotleio oggetto del primo libro e da allusioni a Giustiniano di tono
panegiristico presenti nell’opera, in particolare in due sezioni dal forte valore
programmatico: i capitoli iniziali (1-6) del primo libro, dedicati alla Bacileio
romana, e 1’incipit del terzo libro, consacrati all’encomio di Giustiniano. In
entrambi i casi, la forma retorica e la lingua divengono strumenti di espressione
di particolari sottotesti. Questo aspetto risulta particolarmente rilevante in
considerazione del fatto che Giovanni Lido é stato a lungo considerato un autore
con interessi eminentemente antiquari ed eruditi. Michel Dubuisson ha messo in
luce come la forma retorica di talune argomentazioni sia determinante per
apprezzare pienamente il valore ideologico del Iepi dpydv. L attenzione ad essa
e un tratto caratterizzante di gran parte della storiografia greca e romana, nel solco
della quale Lido si inserisce®3.

8L Cfr. Lyd., Mag. 1.4.6.

%2 Cfr. Mag. 1.3; 1.4; 1.11; 1.16; 1.30; 1.47; 1.50; 2.4; 2.7; 2.16; 2.20; 2.27; 2.30; 3.7; 3.11;
3.20; 3.49; 3.59; 3.68; 3.73.

33 Sul rapporto tra retorica e storia in Lido, cfr. Dubuisson 2006.
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3.4.4.1. Primo interesse dell’autore ¢ fornire una definizione del concetto
di Bactieia, fondata sul racconto storico. Il tema costituisce 1’oggetto dell’intero
paragrafo 1.3 del Iepi apyév3*. Giovanni Lido distingue la Baciieio dal regnum,
identificato con la tirannide, dall’imperium e dal cesarato. La distinzione tra i
termini pn&, topavvog e Paciieng e chiaramente esplicitata nel secondo paragrafo
dei kepdAaio Tod TpdTOL AdYOL Che precedono il trattato (Lyd., Mag. p* =p. 3
Dubuisson — Schamp Tic 1} dapopd 100 Pnyodg kol tod TVPAvVVOL Koi TOD
Baocéwg;). Il ricorso alla storia romana diviene strumento di discrimine e di
costruzione concettuale.

3.4.4.2. Laquestione della denominazione della titolatura assume grande
rilievo nella misura in cui essa non riveste una funzione puramente formale, ma
contribuisce a delineare le qualita e le prerogative dell’ideologia imperiale
elaborata. In epoca tardoantica e nelle prime fasi dell’eta giustinianea non
esisteva ancora una precisa codificazione giuridica dell’imperatore e dell’istituto
imperiale: ne & prova I’abitudine, testimoniata dalla documentazione papiracea e
epigrafica, di unire al nome dell’imperatore piu titoli senza soluzione di
continuita % . 1l titolo Paciiedc, benché comunemente adoperato nell’uso
linguistico orientale, non diventa ufficiale in Oriente che nel VII secolo con
’imperatore Eraclio®. Gia Sinesio, nel De regno (§ 16), consapevole della
divergenza tra 1’uso linguistico invalso e la possibilita di confondere il termine
Bactievg con gli aspetti piu tirannici del governo monarchico, legati alla sfera
semantica del latino rex, aveva tentato di proporre una differenziazione tra
Bacwhevg ed avtokpdtop, invitando I’imperatore Arcadio a fare uso di
quest’ultimo titolo®’.

3.4.4.3. Giovanni Lido riprende la riflessione, linguistica e concettuale,
accennata gia da Sinesio, con 1’obiettivo di meglio definire le prerogative del
potere imperiale, ricollegandole direttamente alle origini della storia romana.

Lyd., Mag. 1.3.1-2 Dubuisson-Schamp

Popdrog toivov 0kt TPOG 101G déka ETEGL YeEYOVMG GUV T® AdeA@®d Péum trv
untépa g Poocireiog Pounv €deipoto. dvopa 8¢ tiig apyfig avtdv, O Traroi
AEyoust prylov, olov Tupavvikov: ovde yap Pacireiog Popdixfic dvvopov €oti

34 Sulla critica di Lido all’impero in favore di passo, con numerosi rimandi alla produzione
di ambito politico contemporanea, si veda Matino 2016, con ulteriore bibliografia.

35 Cfr. Pertusi 1985, p. 542; Rosch 1978, pp. 29 e sgg.

36 Cfr. Chrysos 1978; Rosch 1978, pp. 34-36.

37 Si veda supra, Cap. 2, pp. 142-147.
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ONUOVTIKOV, G Tveg VTOAAUPAvVoVSY, TO pryov Gvopa-60gv oVKETL pETd ThV
gkBoAnv TdV Pnydv mapd Popaiolg kaitor Bactlevopévorg Expnudticeve,

Giovanni Lido ricorre ad un argomento di tipo storico e lessicale per definire
il governo di Romolo. Egli afferma che i Romani lo definirono regnum e che
questo termine equivale alla tirannide (tvpavvikov) e non si configura come
&vvopoc Pactieia, governo monarchico legittimo. E questa la ragione per la quale
i Romani, pur essendo stati in seguito governati da un impero legittimo (kaitot
Baotlevopévorg) in seguito alla cacciata dei Tarquini non si servirono mai piu
della definizione regnum.

3.4.4.3.1. Lido non chiarisce in questa sede quali fossero gli elementi di
discrimine per giudicare il potere di Romolo e dei Tarquini illegittimo. | criteri
di legittimita della Baciieio sono definiti immediatamente dopo.

Lyd., Mag. 1.1.3-7

£€tepov yap 10 TG évvouov Pactreiag Kai Etepov TO TLPAVVIOOC Kol BAAO TO THC
avtokpoatopiog a&iopa: kol Omwe, 61 Ppayéwov Epd. Pactieng E6TV O TAV £0VTOD
VANKO®V TPAOTOC YNO® EMAELEYUEVOG €L fAOpav Tva domep Kol kpN7ida, TOYNG
KpeitTovog VIEp ToVG GALOVE Aoydv: Og ZopoKAfig mepi Alovtog eimev Exev odTOV
Babpav tiic dyyidAov Zoiapivoc. idtov 0& Paciriémg Eoti 10 undéva kb’ dras Tdv
TOD TOMTEOUOTOC VOU®V GOAEVEY OAL™ EyKpot®dG TNV Oyv ThG €00TOD TOALTELOG
Booteig dtotnpeiv: kol undev pev kat’ avbevtiov EE@ TV vOU®V TTpATTEY, TO 08
701G ApioTOIg TOD TOMTEVUATOC GUVAPESKOV YNPOIG OiKelog Emo@payilew, Tatpog
dpo kol Nyepdvog 6TopynVv TEPL TV HINKOOVG EVOEIKVOLEVOVY, OmOToV NIV 00g
Ko kopod de&1oOtng Eyapioato. GAL’ ovy obT®MG O TOPAVVOG TOVG VT’ AT TEGTOVTUG
dwbnoeton, mpaget 8¢ kot £ovaiav AAOYMG € Tt kol fovAeTat, UNdE VOLOLS TYLAY
a&udv, undE ypape petd PovAfig dveyxouevoc, taig 6¢ oikeiong Oppaig £Eayopevoc.
gotL yop PBaciiémg pév Tpomog 6 vOpog, Tupdvvou 88 vopog O Tpdmog®.

38 «Romolo, all’eta di diciotto anni, fondo insieme a suo fratello Remo Roma, la madre
dell’impero. Il nome del loro governo, che i Latini chiamano regium (prywov), equivale alla
tirannide. Infatti, il termine regium non indica una regalita (Baciieiag) romana legittima, come
ritengono alcuni; per questo motivo, dopo la cacciata dei re, questo nome presso i Romani, benché
questi siano governati da un regime monarchico (Bacilevopévolg), non & stato piu utilizzato».
Qui e di seguito, ove non segnalato, le traduzioni italiane dei passi del De Magistratibus proposti
sono a cura di chi scrive.

39 «Una cosa, infatti, & la regalita legittima, un’altra la tirannide, un’altra la dignita imperiale.
Mi accingo a dire brevemente come esse si differenziano. Il basileus é colui che é stato scelto dal
voto dei suoi sudditi come primo tra loro a sostegno per cosi dire quasi anche a fondamento,
avendo avuto una sorte superiore agli altri. Questo intende dire Sofocle in merito a Aiace: egli ha
il soglio di Salamina circondata dal mare. Il basileus non deve far vacillare nessuna legge dello
Stato, ma con fermezza deve preservare per mezzo della basileia la forma del suo regime politico;
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Il passo ha un chiaro valore programmatico, enfatizzato dalla citazione
sofoclea e da quella finale sinesiana che lo racchiudono. Dietro un’esposizione
di tipo assertivo, apparentemente oggettiva, Giovanni Lido espone i principi
ideali della sua personale idea di Baciieio, delineando un modello monarchico
elettivo, legalistico, in cui I’imperatore ¢ sottoposto alla legge e nel quale il potere
legislativo é affidato alla cooperazione tra imperatore e senato. L’elevato grado
di elaborazione ideologica della definizione lidiana di Baociiedg e riflesso a livello
stilistico nell’impiego di due citazioni letterarie, la prima tratta da Sofocle (Aiax
134-136), la seconda da Sinesio di Cirene (De regn. 6), le quali «costituiscono
per Giovanni Lido la chiave interpretativa della sua definizione del sovrano».
E il principio elettivo che sancisce la legittimita del regno. Questo elemento ci
consente di comprendere perché secondo Lido il regime di Romolo, instaurato
con la forza*, non poteva essere definito come una Bactieia, Né essere ritenuto
un governo legittimo, al pari di quello successivo dei re di Roma. L’idea di una
monarchia elettiva e costituzionale, in cui I’imperatore legiferi insieme al senato,
era gia diffusa negli ambienti senatoriali e della nobilta provinciale: si pensi
all’elogio dell’elezione di Anastasio da parte di Procopio di Gaza*? ed alle
proposte di natura costituzionale e procedurale enunciate dall’Anonimo Sulla
scienza politica, sia in riferimento all’elezione imperiale, sia alla costituzione ed

egli non deve far nulla al di fuori della legge a suo arbitrio, deve sanzionare col suo voto quanto
convenuto degli ottimati, testimoniando nei confronti dei sudditi I’affetto di un padre che ¢ anche
una guida, quale Dio e I’opportunita della sorte ci ha donato. Non cosi il tiranno trattera quelli
caduti sotto di lui, agira senza raziocinio a suo arbitrio qualsiasi cosa voglia, senza osservare le
leggi, senza tollerare di scriverle col senato, lasciandosi invece guidare dalle proprie pulsioni. Per
il basileus la legge e condotta di vita, per i tiranno la sua condotta & legge». Propongo qui la
traduzione a cura di Giuseppina Matino, in Matino 2016, pp. 301-302, per il significato
particolare dato al termine Babpav, tradotto dalla studiosa come «fondamento». Con esso
Giovanni Lido sostituisce il sofocleo BaOpov (Soph., Aiax 135), citato letteralmente. Bafpa. &
«vocabolo raro, dai lessici moderni ritenuto equivalente nel de magistratibus a pabuog, nell’
Etymologicum Gudianum a Béoic. [...] La modifica apportata intenzionalmente alla citazione
sofoclea da Giovanni Lido ha il fine di corroborare il concetto principale del capitolo 3: i caratteri
distintivi del nuovo sovrano bizantino. Il fondamento dell’impero ¢ il basileus, il quale per
volonta di Dio ¢ il primo dei cittadini che lo hanno eletto; 1’unico che, avendo ricevuto
I’investitura dall’alto, puo rendere il regno terreno somigliante a quello celeste, portare ordine e
armonia nella basileia». (Matino 2016, pp. 311-314).

40 Matino 2016, p. 303.

4l La descrizione della presa del potere da parte di Romolo tramite ’assassinio di Remo
ricorre pit avanti (1.5.1).

42 Proc. Gaz., Pan. ad Anast. 5-6 Amato.
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alle prerogative del senato*®. Emerge, inoltre, ’apporto della visione carismatica,
e non dinastica, della regalita; questo modello di regalita, di stampo giudaico-
cristiano, aveva avuto i suoi sostenitori anche fra Procopio di Gaza* e 1’ Anonimo
Sulla Scienza politica®: I’imperatore ¢ eletto dal popolo con giusto voto, ma
contemporaneamente riceve una sorte superiore a quella degli altri uomini. In tal
senso, la citazione dell’Aiace di Sofocle (8yewv avtov Babpav g dyyidlov
Yalapuivoc) contribuisce ad enfatizzare il senso della duplice natura del Bactievg,
umana ed allo stesso tempo mediatrice tra umano e divino®. L’imperatore, scelto
dalla volonta divina, ratificata dal consesso umano, € primo tra i cittadini, scelto
per essere fondamento (B&Opov*’) e sostegno (kpnmida) dello Stato. Questa
visione idealizzata dell’imperatore e delle sue prerogative non va intesa come un
riflesso o un elogio della figura di Giustiniano®®. Essa ha il fine di condizionarla,
creando le basi di una visione teoretica alternativa con cui confrontarsi, unendo
in modo sincretico la topica greca sulla regalita alla tradizione storica romana.
Questa finalita e alla base anche della scelta delle due citazioni poste a cornice
del passo: se I’Aiace sofocleo rappresentava un modello ormai classico di regalita
e squisitamente proprio della tradizione culturale greca, il legalismo sinesiano, di
stampo romano, antesignano della filosofia politica successiva, poneva le basi
dell’operazione di fusione e definizione concettuale tra 1 due mondi che Lido
intendeva proseguire e ulteriormente definire. Da Sinesio Lido mutua anche un
altro aspetto: il fine pedagogico del discorso Ilepi Pooiieiog. Lo scopo
parenetico, adombrato sotto le specie di un discorso di altra natura e finalita, era
stato perseguito gia da Sinesio nel De regno per Arcadio. Anche nel caso di
Giovanni Lido, I’istanza oggettivante della narrazione storica nasconde il fine
idealizzante ed educativo della rappresentazione a posteriori di una propria
teoria, perfettamente in linea con le finalita del genere Ilepi Bacireiag, a cui il
capitolo 1.3 doveva necessariamente ispirarsi.

3.4.4.3.2. Nel passo esaminato Lido non afferma in modo esplicito, come
Procopio o I’Anonimo, la derivazione divina dell’elezione imperiale ¢ la
coincidenza della volonta divina e di quella umana nella scelta della figura umana
dell’imperatore. Gli aspetti metafisici della regalita esulano dagli scopi immediati

43 Si veda Cap. 3.3, pp. 263-267.

4 Si veda Cap. 3.2, pp. 165-166.
% Si veda Cap. 3.3, pp. 266-268.
46 Per un ampio commento di tale citazione sofoclea in Lido, si veda Matino 2016, pp. 308-

309.

47 Su questo termine, si veda Matino 2016, pp. 311-314.
48 Cosl, invece, ritengono Chrysos 1978, p. 69; Maas 1992, p. 85.
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della sua trattazione, da intendere come studio dei Realien relativi alle istituzioni
politiche romane ed al loro sviluppo storico. Egli concede, poco dopo, che sia
una divinita, verosimilmente il Dio cristiano, ad aver donato all’impero
Giustiniano e una sorte prospera (omoiov Muiv 0g0¢ kai Kopod SeE10TNG
gyopicaro). In questo modo il koupdg, la toyn e volonta divina vengono a
coincidere, delineando due aspetti, quello divino e quello umano, che insieme
contribuiscono a legittimare pienamente I’istituto imperiale. L’imperatore,
conformemente al consolidato topos della pipunoig 6cod, € immagine di Dio in
terra. Questa concezione teocratica, e insieme legalistica della derivazione del
potere imperiale, che abbiamo riscontrato anche in Procopio di Gaza® e
nell’Anonimo Sulla scienza politica®, di origine ellenistica ma dipanantesi in
ambito cristiano a partire da Eusebio ®', raggiunge nel VI secolo pieno
compimento, sino a divenire argomento di propaganda da parte dello stesso
Giustiniano nelle Novelle®2,

3.4.4.4. 1l modello di regno esposto in modo programmatico da Lido si
innesta nel solco di una riflessione piu articolata sul ruolo reciproco di imperatore
e senato. In questo contesto rientra anche la teoria in base alla quale I’imperatore
¢ totalmente subordinato alle leggi, le quali fungono da limite all’arbitrio
personalistico, proprio del tiranno. Tale visione della regalita risale ad un filone
di pensiero dipanantesi dal De regno di Sinesio, la cui citazione £oti yop
Bacthéwg pev tpomog 6 vOUog, Tupdvvov 8¢ vopog 0 tpomog (8 6) chiude la
sezione lidiana sulla regalita. Nella visione lidiana dei rapporti tra imperatore e
legge emerge lo sviluppo che la concezione di imperatore vopog uyoyog aveva
avuto sin dall’epoca ellenistica. Se gia in Temistio > & possibile notare
un’oscillazione tra I’ideale di re vopog Euyuyog superiore alla legge, 0 8¢ Tod
vopov koprog, e I’idea di un imperatore che incarni la legge come paradigma
etico, senza porsi arbitrariamente al di sopra di essa, & Sinesio®* che afferma
chiaramente 1’equivalenza tra basileia e sottomissione alla legge, tra tirannide e
superamento di essa. Procopio di Gaza® e 1I’Anonimo Sulla scienza politica®®
avevano parimenti mostrato una critica all’idea tradizionale di imperatore vopog

49 Cfr. supra, Cap. 3.1, pp. 165-167.
S0 Cfr. supra, Cap. 3.3, pp. 269-271.
51 Cfr. supra Cap. 1, pp. 65-66.

52 Cfr. Matino 2012.

53 Cfr. Cap. 1, pp. 44-46.

% De regn. 6. Cfr. Cap. 2, pp. 98-105.
% Paneg. ad Anast. 23.

% De scientia pol. dial. 5.46-47.
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guyvoyoc. Giovanni Lido é interprete del culmine del processo evolutivo della
concezione della relazione tra sovrano e legge, in linea con il significato che
’espressione stessa vOpog £pyuyoc aveva assunto in epoca giustinianea®’:
I’imperatore non ¢ legge vivente in quanto superiore alla legge, ma in quanto
capace di incarnare la legge; grazie al potere conferitogli da Dio e dalla societa
umana puo adattare le norme all’evoluzione della societa.

3.4.45. Alla trattazione della paciieio segue la definizione del cesarato.
La riflessione definisce il valore puramente nominale e formale della
denominazione atokpdTopes.

Lyd., Mag. 1.4.1-6

To yap v Kaucépov, §j y° odv odtokpatopov, Endvopov ovde Pactreiog GAL’
003€ TVPAVVISOE £6TL OTLOVTIKOV, adTapyiog 08 paAAoV Kol ovBevTiog ToD S101KElV
ToV0g £€avioTapévoug katd Tdv kowvdv BopOfoug éml 10 kGAMOV émtdtTey 1€ T®
oTPOTEVUOTL TMS v dE01 piyecBan Toig Evavtiolg: imperare yop 1o ‘€mrdrtey’ map’
Tradoic Aéyeton, &vBev iumepdtop. 6TL 0 Poaocireiog ovK £0TL GNUOVTIKOV TO
avtokpatopog 1 Kaioapog dvopa, dfjhov dviikpug @ koi To0¢ VdTovg Kol pet’
gxeivoug tovg Kaicapag 10 tdv Asyopévov ipmepatdpav a&iopa tfg Enmvopiog
AoPeiv. o0OE Yap EMGNOLG TVPAVVIKOIG Qaiveton ypnoouévn 1 t@v Kaisdpmv
apyn, covpyidt 8¢ povn, v Popaiov Bovinv dvaPaivovca kai tag &v dmhoig
duvapelg avtokpatdg, g Eenv, BHvovsa, TavTy Kol TplyKimag avTovs EKAecay
Popoiot, olov &l TpOY KePUANV Thig mdong mokteiog. o yap Koisapog dvopa
Yévoug €0Tl SEIKTIKOV Ao oD mpmtov Kaicapog, domep GaPimv kol Kopvniiomv

kai Dhawiov kol Avikiov, Tovtov Tpdtepov mapd BapPapoic nipnuévov®,

Lido individua due aspetti della titolatura di Cesare e della carica di
imperatore: la natura puramente formale e la matrice senatoriale. 1l primo aspetto

57 Cfr. Nov. 105.2.4 = p. 507, 7-10 Schoell-Kroll; Nov. 69.4 = p. 353, 29-38 Schoell-Kroll.

%8 «Quanto al nome dei Cesari, 0 imperatori (owtoxpotdpmv), €sso non & eponimo della
regalitd (Baotreiog), e non indica neppure la tirannide, ma piuttosto un potere autonomo e la
capacita personale di governare gli insorti nei tumulti pubblici, guidandoli verso una disposizione
migliore, e di comandare all’esercito il modo in cui si debba combattere contro i nemici. Infatti
si dice che presso i Latini imperare voglia dire “dare ordini”; da qui imperatores. Che il nome di
imperatore o Cesare non indichi la regalita si evince chiaramente dal fatto che anche i consoli e,
dopo di essi, i Cesari hanno ricevuto per titolo la dignita di quelli che sono detti imperatores.
Infatti € evidente che il potere dei Cesari non si serva di insegne tiranniche, ma solo della porpora
quando sale alla tribuna del senato romano e che esso diriga, come ¢ stato detto, con potere
assoluto, le truppe in armi. Per questo motivo i Romani li hanno chiamati anche principes, cioé
primi personaggi di tutto lo Stato. Infatti il nome di Cesare é deittico e deriva dal primo Cesare,
come quello dei Fabi, dei Cornelii, dei Flavi e degli Anicii, quest’ultimo di provenienza barbaray.
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si evince dalla riflessione etimologica condotta su imperator, fatto derivare dal
verbo imperare, e Cesare dal Giulio Cesare eponimo dei successori; il secondo
aspetto di rilievo e la relazione istituita tra la carica di imperator e quella di
princeps, inteso come primus inter pares che abbia mansioni di comando sia
civile che militare. L’informazione relativa all’etimologia di princeps offerta da
Lido e arbitraria e piegata a finalita ideologiche. Il titolo di princeps, infatti, non
divenne mai titolo ufficiale dell’imperatore; se ne servi solo Massenzio nella
monetazione dopo il 306, nella locuzione princeps invictus, per distinguersi da
Galerio®. Quanto all’etimologia di princeps da mpd™V kepaiiv Ti¢ mhong
mo\teiog, Si tratta, come sottolineano Dubuisson e Schamp ®°, di una
ricostruzione del tutto ideologica, come quella di Varrone (L. I. 5.89 Goetz-
Schoell Principes (dicti sunt) qui a principio gladiis). 1l fine ideologico
perseguito da Lido é riconnettere il ruolo della figura imperiale alla sfera militare
e alla matrice repubblicana ed elettiva di stampo romano cui egli evidentemente
intendeva connettere lo Stato bizantino. Riguardo alla derivazione della carica di
Cesare dal dittatore omonimo, Lido ricorre, a conforto della propria ipotesi, al
paragone con i Faraoni ed i Tolemei, denominati in questo modo a partire da un
personaggio eponimo (8§ 1.7). Tale considerazione ha lo scopo di escludere
qualsiasi sfumatura di illegittimita dalla carica di imperatore, svincolando
I’aspetto formale e giuridico dalla definizione della carica imperiale: la modalita
di acquisizione del potere perseguita da Cesare, piu assimilabile alla tirannide,
avrebbe potuto destare il sospetto di una critica eccessivamente aspra a tutto il
sistema imperiale. Attraverso la riflessione sui titoli di Cesare e imperator, fatti
derivare dai poteri di comando militare propri del consolato, Giovanni Lido tenta
di nascondere 1’imbarazzo per I’ammissione dell’origine di un impero romano da
un atto di regnum. L’intento apologetico e evidente anche nella successiva
asserzione; egli precisa, infatti, che I’evta&io della conservazione del nome di
Cesari, da intendere come forma di ordinamento del cesarato conforme alle
prerogative consolari, era stata mantenuta nella storia romana sino a Diocleziano,
il quale, indossando una corona ed insegne regali ed imponendo nuove tasse, rese
)61

I’impero piu simile alla tirannide (1.3.8)°". Quest’ultima riflessione ¢ indice della

%9 Cfr. Résch 1978, p. 39.

80 Cfr. Dubuisson-Schamp 2006, 11, p. 72, n. 34.
61 La fonte qui adoperata da Lido & probabilmente Eutr. 9.26 Hellegouarc’h: et qui imperio
Romano primus regiae consuetudinis formam magis quam Romanae libertatis invexerit
adorarique se iusserit, cum ante eum cuncti salutarentur. Ornamenta gemmarum vestibus
calceamentisque indidit (= Pean., 9.26 Lampros Avtdc te mpdtog TV Pacihkny gionyayev
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teorizzazione da parte di Lido di due livelli diversi e compresenti della regalita:
uno legale ¢ I’altro etico. La legittimita del titolo non basta a garantire una regalita
giusta e non esclude un comportamento tirannico. Pertanto, la dimensione morale
della basileia ha un primato sugli aspetti formali e legittimanti del potere politico.
La ricostruzione storica e linguistica dei due titoli, pur dietro il velo di una pretesa
oggettivita, tradisce 1’intenzione di connettere 1’istituto imperiale con la storia
della repubblica, formando un modello politico nel quale il potere monarchico
fosse contemperato con quello repubblicano, rappresentato dall’elemento
senatoriale. Il fine ideologico della critica al regime giustinianeo é chiaro, benché
da non enfatizzare: si tratta del modo dell’intellettuale di entrare nel dibattito
pubblico sulle forme politiche in atto nella sua epoca, contribuendo alle proposte
di rinnovamento alimentate dal generale clima di riforma istituzionale generato
dall’avvento di Giustiniano.

3.4.4.6. L’intenzione di avvicinare ideologicamente 1’impero romano alla
storia repubblicana e evidente poco piu avanti, quando Lido traccia I’origine del
titolo dominus/ kbpilog/deomdtne. Anche in questo caso, la riflessione linguistica
e sottesa a dare enfasi al piano ideologico, non senza riferimenti al mondo
contemporaneo all’autore.

Lyd., Mag. 1.5.1-5

"Qote TOpavvoc fv 0 Popdrog, Tpdtov pév tov ddelov dvelav kai tov peiova,
Koi TPATTOV AAOYOG TO TpooTinTovTa-Tanty kol Kupivog mpoonyopeddn, olov &i
KOp1og, kGv € Atoyeviov®d 1@ Ae&oypdpm GAAmG JoKel. oVdOE yap Ayvoncog O
Popdrog, §} ol kat’ avtdv, deikvutor kat’ ékeivo kapod v EALGSa eoviy, v
AloAida Aéym, g pacwy & te Katwv év 1@ Tepl Popaikiic Apyardotntog Bappov
1€ 0 moAvpabéototog &v Ipooytiolg tdv mpog TMoumpiov avT@d YeEYPOUUEVOV,
Edavdpov kai tdv dAlov Apkadwv gic Trodiov EL0OvTov mote Kol tiv AioAida Toig
BoapPdpoic Evemelpdvimv emVIAV. 1| YOp YPOUUOTIKOIS TOPR TOOTIV EIG0YOUEVN
groporoyia (neta ovyyvoung) Pepiactor: ando Kopewg yap, moriyvng Zofivov,
obTw¢ avToV mapovopooHivor Bodlovtat, kairep ovy Opumpevov Ekeibey, Emi 6&
10D [odativov Bovvod teybévia te mapa taic dybaig Tod TiPépidog kai Tpapévta
€kel. Kvplovg yop €0vToLC Kol 6gomoOTOG GAA’ OV Pactiéag Topavvol QIAoDGL
KoAeToOm®?,

VIEpoviay, Kotd HIKpOV TNV €hevbepiav TV POUOIKTY DTOTEUVOLEVOG, Kol Tpookuveiohal
TPOGETOEEV E0VTOV, TV UEYPLS 0vTOD Pacthémv Ti| Kowi] mpoonyopig Tiwmpévayv. Kai tipiotg
MBo1g toig 1€ £c0nuact kol Toig vmodnuacty Evipuooe), che Lido riprende anche in Mens. 1.26,
p. 12, 22-25 Winsch. Cfr. Dubuisson-Schamp 2006, Il, p. 72, n. 34.

62 «Cosi Romolo era un tiranno, avendo dapprima eliminato suo fratello, che era anche il
maggiore, e conducendo in modo insensato le sue azioni. Per questo fu chiamato anche Quirino,
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Riferendosi alle teorie grammaticali ben note inerenti alla conoscenza da
parte dei Latini di eta arcaica della lingua greca, in particolare eolica, Lido
collega la denominazione di Quirino con il termine greco xvptog, intendendolo,
al pari di deomdtng, come proprio di un governo di tipo tirannico e dispotico quale
fu quello di Romolo. L’argomentazione ¢ costruita secondo un metodo
scientifico, che prevede il ricorso a numerose auctoritates: Diogeniano
lessicografo; Catone, di cui vengono probabilmente citate le Origines®4; Varrone,
di cui si ricorda I’Eicayoyucoc ad Pompeium® ed alcuni grammatici non meglio
specificati®. Catone e Varrone sono chiamati in causa come esponenti della
teoria dell’origine eolica del latino, che Lido riprende con una funzione
chiaramente ideologica: fondere la tradizione culturale latina con quella greca per
il tramite del lessico. Era fondamentale nella costruzione concettuale di Lido che
«le latin, la seule métprog ewvn aux yeux de Justinien, passe pour une sorte de
variété dialectale du grec»®”. Il preteso bilinguismo del fondatore di Roma
diviene argomento di indiretto riferimento alla politica, insieme restauratrice e
innovatrice, di Giustiniano®. Non si trattava di un caso isolato nella storia della
lingua latina®. L’etimologia di Quirino da xvprog & forse ripresa da Dionigi di

cioé kopiog, “signore”, benché il lessicografo Diogeniano sia d’altra opinione. Infatti € chiaro che
sia Romolo sia i suoi contemporanei non erano a quell’epoca ignoranti di lingua greca, intendo
dell’eolico, come dice Catone nelle Origini e I’eruditissimo Varrone nei Proemi dei suoi scritti
per Pompeo. Giunti in Italia, Evandro ed altri Arcadi, avevano introdotto presso i barbari la lingua
eolica. L’etimologia proposta dai grammatici per questo termine mi sembra forzata: essi
sostengono che il nome derivi da Cures, piccolo villaggio sabino, sebbene Romolo non sia
originario di li, ma sia nato sul colle Palatino, sulle sponde del Tevere, e li sia stato allevato.
Infatti i tiranni preferiscono essere chiamati signori (xbpiot) e padroni (deomdtar), ma non re
(Baoiieic)».

83 Visse al tempo dell’imperatore Adriano € fu I’autore di un dizionario di lingua greca in
cinque libri intitolato Aé&ic mavtodann. Si veda Dickey 2007, pp. 33-35. Cfr. Rochette 1998, p.
472 n. 7; Dubuisson-Schamp 2006, I, p. CLXXXI.

64 Quest’opera ¢ molto citata da Lido che poteva forse leggerla direttamente in latino. Cfr.
Rochette 1998 p. 471. Piu in generale sull’uso di Catone in epoca bizantina, si veda Schmitt 1967.

8511 titolo ed il contenuto dell’opera sono noti da Aulo Gellio, Noctes Atticae 14.7 Hosius:
essa fu indirizzata da Varrone a Pompeo in occasione del suo primo consolato (70 a. C.). In essa
I’autore spiegava al destinatario come comportarsi in senato. Molto probabilmente vi si discuteva
anche delle lingue da utilizzare in curia. Cfr. Rochette 1998, p. 472, n. 8.

% Sull’uso di Catone e Varrone in questo passo specifico, di veda Rochette 1998.

57 Rochette 1998, p. 473.
8 Sulla conoscenza del greco da parte di Romolo in Giovanni Lido, si veda Rochette 1997.

5 Per questo aspetto, si veda Gabba 1963, in particolare p. 189 n. 8.
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Alicarnasso’® e ricompare anche altrove in Lido’:. Quanto alla parola deomotng,
secondo Rosch’?, essa & percepita nel mondo greco come molto pitl pregnante di
kvptog 0 del corrispettivo latino dominus, diffuso in Occidente soprattutto con
valenza religiosa ad indicare la totale soggezione dei sudditi al despota. E pur
vero che nella titolatura imperiale di epoca tardoantica e bizantina 1’epiteto
KOptoc & gradualmente sostituito da deomdtnc”. Lido registra una discrasia tra
I’uso corrente della parola e la sua storia linguistica, di cui egli ¢ evidentemente
edotto e che utilizza in funzione delle proprie argomentazioni, con 1’obiettivo di
stigmatizzare gli eccessi tirannici del governo imperiale.

3.4.4.7. Fortemente stigmatizzata ¢ 1’introduzione del termine decmoOT™NC,
che ¢ messo in relazione con I’istituto latino della dominatio, legato a figure
dispotiche quali Mario e Silla.

Lyd., Mag. 1.6.1-5

Kpeittov 6¢ Pacireiog 10 Kaioapog a&iopa, 61t kai dodvar Baciiéac malor Toig
E0veowy ém’ dEovoiag elyev. montov yop kai Popdikfc élevdepiag dALGTpLOY
deomoTag, AAAG PN Pactiéag, Tovg kpatodvtag ovoudalew kad’ 6 TL deomdTng Gvopa
KOOV 0TIV 0DTOIG KOl TOIG Eval SpOmETNV KEKTNUEVOLS, TO 08 PAGIAEDV DTGV Kol
povov. kai dfAov Gvtikpug 6tt Popaiorg €0og dominos todg tvupoavvioavog
amokaAelv, mg O6n TOAAav kol Mdpov, kol dopuvotiove Ty topavvida [...].
Avyovotog mote, §j téxa TiBéprog 6 pet’ adtov, TPog EVOG TV KOLAK®V dEGTOTNG
ovouacbeig, €€ovaotag dpiike TOV oVAAoyov, amna&idoag, ©¢ £pn, S0VAOIC
SdrodéyecOar. AL’ 71oM mpoTEpOV Bomep v T Tiig VPpemg eicaybeiong, dvéyeton
N tod NuepoTdTov Paciémg MUAV Emeikeln, Kaimep VIEP TAVTAG TOVG TAOTOTE
BeBactevkdtog peTplalovtog, kai Seomdtng, olov mathp dyadoc, dvoudlesor. ody,
&1L yadpel AL EpuBpid udALOV TODG TRV olopévoug Sokelv un TpocicsBon’.

A R.263.3.
T Mens. 4.111, p. 150, 22-23.
2 Rosch 1978, p. 40.

78 Bréhier 1906, pp. 165-166; Ronchi 1974, pp. 222-223; 627; 638-639.

" «La dignita di Cesare € superiore a quella di imperatore perché una volta aveva tra i suoi
poteri di dare imperatori ai popoli. Ma fu qualcosa di detestabile ed estraneo alla liberta romana,
chiamare despoti (deomdtac) e non re (Bactiéag) i detentori del potere, dal momento che il nome
despota (deomodtnc) & proprio di questi e di chi compra uno schiavo, mentre il nome di re
appartiene solo ad essi. Ed € noto che per i Romani era costume chiamare dominos coloro che
esercitavano un potere tirannico, come Silla e Mario, e dominatio la tirannide. [...] Una volta
Augusto (o forse Tiberio, che gli successe), chiamato despota (8eomdtng) da un adulatore, alzatosi
lascio I’assemblea, rifiutandosi, disse di discutere con dei servi. Ma essendo stata questa
espressione arrogante introdotta gia in passato come un onore, la bonta del nostro magnanimo
imperatore tollera che, benché egli superi in moderazione tutti quelli che regnarono, venga

294



IL TTEPI APXQN THX POMAIQN ITOAITEIAX DI GIOVANNI LIDO

La ricostruzione della storia dell’'uso di Pacidevg/imperator e di
deomdtnc/dominus costituisce nella pagina lidiana una fonte di imbarazzo.
L’autore riporta un aneddoto riferito al principato di Augusto o di Tiberio:
I’imperatore in questione avrebbe rifiutato di farsi chiamare con il titolo
deomotc/dominus da parte di uomini liberi™, mentre Giustiniano lo aveva
accettato. Il tema della sofferenza di Giustiniano nel ricevere tale appellativo e
dell’accezione di ‘padre buono’ con cui lo avrebbe inteso divengono mezzi
apologetici per limitare la portata ideologica fortemente negativa
dell’introduzione dell’attributo deomdtnc®. Quanto alla notazione secondo cui la
carica di Cesare era superiore a quella di imperatore, essa indica una priorita di
tipo temporale: la nomina a Cesare aveva istituito a partire dal periodo tetrarchico
una propedeuticita del Cesarato alla nomina imperiale fino a Costanzo 1177,
contribuendo a legittimare un modello di regalita genetica e adottiva. Il tipo di
Bactieio esposto nelle sezioni analizzate € fondato sull’ideale di soggezione
totale dell’imperatore alla legge. In tale concezione viene recuperato il valore
della tradizione repubblicana. 1l re é custode e garante della legge, autarchico e
imitatore della divinita; si avvale, inoltre, dell’aiuto dei senatori. E
legittimamente eletto ed esercita il suo potere come un antico console ed un padre
buono.

3.4.4.8. Oltre le teorizzazioni programmatiche dei primi capitoli del De
Magistratibus elementi ascrivibili all’ideologia imperiale di Giovanni Lido
possono essere rinvenuti in alcuni luoghi di tono encomiastico. Non € nostro
obiettivo chiarire in questa sede 1’annoso problema della sincerita delle lodi
dell’autore nei confronti dell’impero. E possibile che 1’adesione a topoi elogiativi
tipici della prassi panegiristica e della produzione Ilepi pactieiog non sia dettato
da ragioni puramente formali, ma riveli alcuni cardini dell’ideologia imperiale
promossa dall’autore. Essi possono essere individuati negli attributi riferiti a
Giustiniano. L’imperatore ¢ clemente, Muepdtotog, contraddistinto da una
costante veglia (&ypvmvia) per i suoi sudditi, per i quali esercita in modo
incessante la sua prerogativa di giudice:

chiamato despota (deomdtng), come se fosse ‘padre buono’, non perché ne sia felice, ma piuttosto
per non vergognarsi di dare I’impressione di non accettare quelli che credono di onorarlo».

75 L’aneddoto si ritrova anche in Mens. 4.112, p. 152, 3-7 Wiinsch. Lido si rifa forse a Suet.,
Aug. 53.12.

76 Contra, Kaldellis 2004a, pp. 8-9 ritiene che qui si nasconda una critica al dispotismo
giustinianeo.

7 Jones 1986, 1, p. 40.
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Lyd., Mag. 2.15.2

Bodpo péylotov kol movevdoipovog molteiag tekunplov: Paciiedc Popaiov
vrépeve yopolniov dikaotod Asttovpyioy veicTacOo kol Kpivew mpaypata, iomg
Kol oOdpa yAioypng vmobiécemg dveyoOuevog, kabdmep O MUEPDTATOS MUV
Bootledg 81 TV TTEPL TOVG VTNKOOLG GTOPYNV, KAITOL TA TAEIGTO KATA TOAEUI®V
&ypumveV Koi TPoKIVOLVEDELY U@V 810 oTovdFg Exwv’.

3.4.4.8.1. La daypvonvio dell’imperatore ¢ un topos che, conformemente ai
modelli della panegiristica corrente e della produzione Ilepi Paoctreiog
precedente, ricorre molte volte nel De Magistratibus ed e attestato anche nelle
Novelle giustinianee, come nel proemio della Novella 8. Giovanni Lido si
muove entro gli argini concessi dal regime stesso in cui si trovo ad operare,
adoperandone stilemi e topoi, espressioni propagandistiche in uso, ma
adoperandole per plasmare la propria personale ideologia politica. Ulteriore
elemento dell’elogio di Giustiniano forgiato da Lido ¢ 1’ab&noig con cui
I’imperatore ¢ paragonato agli imperatori del passato. Giustiniano viene definito
superiore a pur optimi principes precedenti; egli supera Traiano nel campo
dell’estensione dei domini imperiali, Augusto per pieta e moderazione, Tito per
nobilta d’animo e Marco Aurelio per intelligenza, secondo uno schema di
cOyKkpiolg € abénaig che ha nella precettistica retorica la sua base®.

Lyd., Mag. 2.28.3

003 yap Tpaiavov Toig dmhoig ELfAmae povov, AL’ adbtov Adyovotov Tij mepi Oeov
gvoePeiq kol TpOT®V peTPLOTNTL, Ko Titov 1] kadokdyadiq, Mdapkov 8¢ i cuvéoet
napmOncevel,

3.4.4.8.2. Le medesime qualita di Giustiniano, specchio dell’imperatore
ideale, costituiscono, in maniera piu allargata, materia dell’elogio dell’incipit del

8 «Grandissima meraviglia e dimostrazione di uno Stato felice: un imperatore romano
accetto di assumere il ruolo di umile giudice e di giudicare i fatti, seguendo in modo equanime
un processo pur molto misero, come il nostro clementissimo imperatore per amore dei sudditi, e
nondimeno vegliando sempre contro i nostri nemici ed assumendo con zelo il rischio di
difenderci».

% Mag. 2.15; 3.39; 3.55. Sul topos dell’dypvmvia imperiale in eta giustinianea e nelle
Novelle, si veda Matino 2014, pp. 335-338; Dmtriev 2015, pp. 5-8.

80 Sulla nozione di cVykpioic ed adénoig nella teoria e prassi retorica, si veda Pernot 1993,

I, pp. 676-678; 690.
81 «Egli non solo imitd Traiano nelle armi, ma supero lo stesso Augusto nella pieta verso gli

dei e nella moderazione dei costumi, Tito nella nobilta d’animo, Marco nell’intelligenza.
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libro 3. Contemporaneamente, i medesimi topoi sono strumento di propaganda
nella constitutio Tanta/Aédwkev, promulgata da Giustiniano nel 535 per
promulgare i Digesta® e nelle Novelle®. Lido aderisce alla propaganda corrente,
contribuendo all’argomentazione ed all’elaborazione dell’ideologia della regalita
sottesa al piano di renovatio imperii messo in atto dall’imperatore.

Lyd., Mag. 3.1.2-3

Kol peifov pév éott 6U avtod fmep GpTL Kabeotnkel TO moAitevpa, APdng Nuiv
anodobeiong (00 pkpov 8¢ O Krijpa, Thg 0& Evpdang 10 mielotov: Kowmvel yop
otfi Tod Lepvpov, kad’ & TOV edpov Bhov didmatv 1) Acia kod poévn), kai odtiig 8¢
Poung, tfic 1@V mpaypudtov untpdc, araiiayeions idpdtt tiig Paciieiog deopudv
kai BapPapicic é€ovaiog, mhvto 8¢ 660 v TOTE TS MOAMTEING YVOPIGUOTO UET
kpeittovog dmoo®leton dvvaoteiag: of te vopor BopOfwv Kol TOAVPOPTOVL
ovyyOoemG AmMAAGYNoOV KOl TPOQAVEG £0TL TO OIKOIOV KOL HETOUEAEL TOIG
@U0diK01g TO TPV Evarypumvijoal Taig eLAovelKiong, Hiyng ovdeds TO AOToV d1d
TG T@V VOP®V KaBapOTNTOG DITOAMUTOVOUEVG. KOl KPEITTMV HEV 1) BOCIAEMG GAPETT
gnaivov Tavtog-Epol 8¢ kol kapdg £mi OV okomdv Soffjvar T@ Aoym®,

Sono oggetti di elogio 1’abilita amministrativa e militare di Giustiniano. Il
confronto in termini di abd&nog istituito con il passato recente e funzionale ad
enfatizzare 1’elogio dell’azione insieme di restitutio e renovatio imperi perseguita
dalla politica giustinianea. L’elaborazione formale diviene qui mezzo espressivo
per fornire una lettura dell’epoca contemporanea: le acquisizioni territoriali
ottenute dall’imperatore, grazie alla riconquista della Libia e il rinnovato
controllo di Roma, madre dell’impero bizantino, dalla quale Si rivendica
ideologicamente la discendenza, tramite 1’esaltazione dell’avvenuta liberazione
e restaurazione®. In questo contesto assume un valore particolarmente ironico la

82 Sulla constitutio Tanta/Aé8mxev si veda Lanata 1984, pp. 165-170; Di Maria 2012.
8 Cfr. Matino 2012, pp. 37-66.
84 «E grazie a lui lo Stato & ordinato meglio che nel passato recente, ci & stata restituita la

Libia (possesso non piccolo, ma pit importante ¢ quello dell’Europa: infatti condivide con essa
I’Occidente, per il fatto che I’ Asia ha fornito da sola I’intero Oriente), e la stessa Roma, madre
delle istituzioni, liberata con fatica dalle catene del regno e del potere barbarico. Tutte le insegne
che una volta erano appartenute allo Stato sono state mantenute accresciute di un potere
maggiore; le leggi sono state liberate dal turbamento e dall’eccessiva confusione; la giustizia si
manifesta e gli amanti dei processi rimpiangono le loro veglie precedenti per le dispute che
amano, dal momento che non resta piu alcuna battaglia legale grazie all’estrema chiarezza delle
leggi. E la virtu dell’imperatore ¢ al di sopra di ogni elogio, ma ¢ arrivato per me il tempo di
passare allo scopo del mio libro.

% In questo caso, Lido si riferisce probabilmente alla sconfitta di Totila a Busta Gallorum,
probabilmente nel giugno del 552. Cfr. Stein 1959, II, pp. 599-604.
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connotazione di Roma dmollayeiong idpdtt ¢ Paciieiog: Roma, liberata dalle
catene del regnum, tradotto qui, pero, con il termine di uso corrente Baciieia, €
restituita all’ impero legittimo che le spetta.

3.4.4.8.3. Dal macrocosmo dell’Impero, in cui Europa, Asia ed Africa
vengono ritratte come riunificate sotto 1’egida giustinianea, Lido passa ad esaltare
il microcosmo dell’ordinaria e quotidiana amministrazione. Da Roma le insegne
imperiali vengono importate ed accresciute di nuovo potere; le leggi divengono
piu chiare tanto da diminuire in modo drastico il numero dei processi; la giustizia
si manifesta in uno Stato in cui la virtu dell’imperatore ¢ al di sopra di ogni elogio.
11 poliptoto e 1’anafora dell’aggettivo kpeittwv contribuiscono ad alimentare il
senso di grandeur dell’Impero giustinianeo che Lido vuole qui comunicare, non
senza cedere all’ironico sorriso di chi, pur contribuendo alla costruzione
dell’ideologia imperiale, continua a guardare con il sospetto degli antichi ogni
forma di regnum.

3.4.5. Conclusioni

3.4.5.1. Come abbiamo avuto modo di intuire da questa breve disamina, il
rapporto di Giovanni Lido con I’istituto imperiale ¢ molto complesso e non
sempre definibile in un modo univoco. A tal proposito la critica si divide tra una
visione di Giovanni Lido come strenuo sostenitore dell’ideologia giustinianea®®
e la sua caratterizzazione come fiero oppositore non solo di Giustiniano, ma
dell’istituzione imperiale stessa. Intento di Lido sarebbe stato istituire «a
reconciliation between the republican origins of Roman freedom and the
consolidation of power under the ‘emperors’»®’ offrendo un argomento «against
the legitimacy of the Roman emperors and in favour of the political freedom of
the Republic»®8. Secondo Kaldellis, Giovanni Lido avrebbe fatto parte, insieme
a Procopio di Cesarea, di cerchie intellettuali dissidenti®. Forse & piu giusto e
prudente pensare che Giovanni Lido, pur non condividendo alcuni aspetti del

8 Secondo una parte della critica, il De magistratibus costituisce un panegirico della politica
di Giustiniano: cfr. Chrysos 1978, p. 69; Maas 1992, pp. 85-86, 95-96.

87 Cfr. Pazdernik 2005, p. 194.

8 Cfr. Kaldellis 2005, p. 1.

8 Cfr. Kaldellis 2004a; Kaldellis 2004b, pp. 134, 137; Kaldellis 2005; Kaldellis 2015, pp.
68-69.
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regime politico nel quale si trovo a vivere ed operare, tuttavia avesse tentato di
fornire un proprio contributo per il suo miglioramento. In tal senso, I’interesse
antiquario di Giovanni Lido fu un mezzo per argomentare la propaganda di un
presente che egli intendeva riconnettere ideologicamente alla gloria dell’Impero
romano *°. 1l contemporaneo dibattito intellettuale sulle forme politiche e
giuridiche era fervido, come e vero che anche il Dialogo sulla scienza politica e
la Scheda Regia di Agapeto dimostrano un fermento di idee e proposte volte non
solo a delineare il sistema teorico dell’ideologia imperiale, ma anche a riformare
aspetti concreti, relativi alle norme legislative e procedurali dell’amministrazione
statale. Lo stesso fermento era alla base della politica giustinianea. Si trattava di
riscrivere I’istituto monarchico, traghettando nelle eta successiva la tradizione
istituzionale romana e quella culturale greca sotto I’egida del cristianesimo.

3.4.5.2. Nelle opere di argomento politico sinora analizzate non si registra il
predominio di un pensiero unico: cio riflette lo Zeitgeist di ricerca e dibattito
legislativo e ideologico proprio dell’epoca. Il ricorso a topoi ormai standardizzati
dell’ideologia imperiale non escludeva una risemantizzazione di essi finalizzata
a dare all’lmpero d’Oriente nuove forme di legittimita. L’istanza della
ricostruzione storica delle magistrature repubblicane e la ricerca di una relazione
tra esse e la genesi dell’impero bizantino & un tratto ideologico che, se non
sottintende necessariamente una critica, puo tuttavia palesare la possibilita di
esprimere una teoria politica che preveda 1’armonizzazione in una forma di
‘monarchia repubblicana’ di tratti romani, greci e cristiani. Riscrivere la storia
delle istituzioni romane in modo da metterle in relazione con il nascente stato
bizantino, significava far dialogare concetti e lessici politici diversi, mentre
parallelamente si formava una civilta romana in quanto alle istituzioni, greca in
quanto alla lingua e cristiana per religione. Ricostruire il passato dell’impero
romano in un rapporto di continuita con I’impero bizantino significava superare
alcune discrasie linguistiche, come il contrasto tra 1’uso della definizione di
Bactievg invalso nel mondo greco e 1’annoso odio romano per la denominazione
rex; significava reinterpretare e risemantizzare alcuni termini alla luce di una
identita politica e sociale rinnovata, che nell’eta giustinianea stava trovando una
propria definizione.

9 Cfr. Dubuisson 1992; Maas 1992; Kaldellis 2005.
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Capitolo 4
Conclusioni. L’influenza del De regno nella formazione
dell’ideologia imperiale bizantina di V e VI secolo



4.1. Quale fortuna per il De regno di Sinesio?

4.1.1. Laricercasin qui proposta é nata dalla constatazione di una prevalenza
nella storia degli studi sul De regno di Sinesio di un approccio principalmente
storico, che non ha dato sinora ragione della pregnanza filosofica ed ideologica
dell’opera. Ci siamo chiesti se ed in che misura 1’opera avesse avuto nei secoli
immediatamente successivi alla sua composizione (V-VI) un’influenza sullo
sviluppo delle teorie politiche monarchiche e sulle forme letterarie ascrivibili al
genere Ilepi Bacireioc. La nostra domanda di partenza e stata alimentata da due
dati: il riscontro di una citazione letterale di Sinesio nel De magistratibus di
Giovanni Lido (1.3) ed il rilievo nella tradizione manoscritta di una percezione
filosofica del De regno che, a partire dal X secolo, ne determina la trasmissione
e laricezione. Fondamentale e stato il saggio postumo di Denis Roques Lecteurs
de Synésios, de Byzance a nos jours (Vle-XXle s.)!, nel quale ben & messo in luce
quanto la lettura del De regno abbia contribuito in eta comnena e paleologa alla
riflessione sugli aspetti ontologici della regalita e, parallelamente, allo sviluppo
del genere letterario dello speculum principis bizantino. Ma cosa accade tra
I’inizio del V e la prima meta del VI secolo? In che modo il De regno si diffonde
e circola negli ambienti culturali orientali? Quali sono i tramiti culturali, i centri
geografici di circolazione e diffusione dell’opera? Quali ricadute ha essa nella
storia delle idee? C’¢ una ragione se i Bizantini ci hanno trasmesso il De regno
spesso accanto alla Repubblica platonica ed alle opere pseudo-pitagoriche sulla
regalita?

4.1.2. Laricezione bizantina dell’opera non ¢ una garanzia di univocita della
sua interpretazione. Eppure I’impressione che i Bizantini vedessero in essa
qualcosa di diverso rispetto a quanto la sensibilita contemporanea ci ha dato di
rilevare € stata una spinta importante per 1’analisi di questo testo nella pluralita
dei significati assunti nella dimensione diacronica della sua trasmissione. Per
rispondere alle domande da cui la nostra indagine e partita abbiamo ritenuto
opportuno innanzitutto approfondire 1’ambito del genere Iepi Pactreiog entro il
quale il De regno si colloca. La personalita particolare dell’autore, neoplatonico,
retore, senatore provinciale, cristiano, ci ha spinto ad indagare la tradizione del
genere Ilepi Baoiieiog in ambito greco, giudaico-cristiano e romano, al fine di
comprendere quali fossero i tramiti culturali ai quali Sinesio si senti
maggiormente legato nella redazione del suo speculum principis per Arcadio.

1 Cfr. Roques 2013.
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4.1.2.1. Per quanto riguarda il rapporto con la tradizione greca sulla regalita,
Sinesio eredita topoi gia elaborati in precedenza in ambito greco: il concetto di
re vopog Euyuyog e uuneng 0god, I’ideale di re filosofo e filantropo. A tali topoi
egli aggiunge concezioni piu propriamente dettate dal dibattito sull’ideologia
imperiale nato in ambito cristiano a partire dalle formulazioni di Eusebio.
Abbiamo tentato di evidenziare come Sinesio non fosse estraneo alle tematiche
di tale dibattito: la questione dell’origine divina della regalita e la sua
conciliazione con la visione cristiana del rapporto tra provvidenzialismo divino
e storia umana; il modello di regalita carismatica, entrato a far parte delle teorie
politiche cristiane post-classiche dal seno del giudaismo filoniano; la definizione
dei rapporti mimetici tra re e divinita in relazione alle possibilita gnoseologiche
sulla divinita stessa.

4.1.2.2. Dalla riflessione cristiana, specialmente per il tramite di Giovanni
Crisostomo, Sinesio mutua I’idea per la quale Dio determina le istituzioni terrene,
ma non i singoli governanti, chiamati ad un’incessante opera di mimesi della
divinita. Il vincolo ad un ente esterno per la regolamentazione della morale
imperiale, grazie all’elaborazione del principio della sottomissione del re alla
legge divina, ha il fine di limitare 1’arbitrio del potere regale e di stornare ogni
possibilita di una sua sacralizzazione.

4.1.2.3. Quanto al rapporto di Sinesio con la letteratura latina sulla regalita,
sembra che egli mutui da essa alcuni tratti della propria ideologia: I’avversione
al regnum, la morigeratezza dei costumi, la concezione della regalita come
servizio pubblico. Non abbiamo ritenuto di poter dedurre, dal ricorso ad exempla
della storia romana presenti nel De regno, una conoscenza diretta di opere latine
da parte del Nostro. In particolare, I’interesse per la storia romana sembra poter
essere ascritta alla circolazione di vite degli imperatori tardoantichi di matrice
senatoria, in lingua sia greca sia latina.

4.1.2.4. Successivamente alla disamina del rapporto tra il De regno di
Sinesio e le opere sulla regalita precedenti, abbiamo analizzato i tratti
fondamentali e specifici dell’ideologia imperiale formulata da Sinesio. L’autore
dimostra nell’elaborazione del proprio speculum una complessa commistione di
topoi e concetti di ascendenza classica e postclassica, pagana e cristiana, di cui
egli si fa interprete alla luce di una fede profonda nel valore della paideia
neoplatonica.

4.1.2.5. Caposaldi dell’ideologia politica di Sinesio sono in particolare due
concetti: I’idea della sottomissione dell’imperatore alla legge e la concezione del
sovrano puntng Beod, che deriva da una complessa visione ed argomentazione
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dei rapporti intercorrenti tra le diverse parti del cosmo e la divinita demiurgica
ordinatrice. Originale ¢ la definizione del sovrano quale omonimo della divinita.
Su tale designazione pesano le riflessioni di ambito aristotelico sull’omonimia
logica ed ontologica e quelle patristiche sulla possibilita di definizione degli enti
partecipi della Trinita. Il re di Sinesio condivide gli attributi predicabili di Dio,
ma non la natura e, pertanto, I’imitazione della divinita diviene un fine da
raggiungere e non una causa del potere imperiale. Da cio scaturisce la preferenza
accordata al modello di regalita carismatico ed elettivo, di contro alla monarchia
dinastica, e la forte connotazione in chiave morale dell’istituto imperiale.

4.1.4.6. Dopo I’analisi dei tratti peculiari dell’ideologia imperiale sinesiana,
abbiamo ritenuto importante procedere alla singola disamina dell’ideologia
imperiale espressa in opere rappresentative del genere Ilepi Baoiieiog tra V e VI
secolo: il Panegirico per I’'Imperatore Anastasio di Procopio di Gaza, la Scheda
Regia di Agapeto Diacono, I’anonimo Dialogo sulla scienza politica e il trattato
De magistratibus di Giovanni Lido, tentando di metterne in evidenza le
specificita e le linee di continuita rispetto al De regno sinesiano. Dall’analisi di
ogni opera sono emerse caratteristiche topiche, pattern compositivi e riprese
testuali riconducibili in prima istanza al Iepi Bactieiag Sinesiano. Di seguito ne
forniamo una sintesi.

4.2. 1l valore pedagogico della letteratura Iepi Bacireiog

4.2.1. Il primo aspetto rilevante per tracciare I’influenza del De regno di
Sinesio nella produzione successiva sulla regalita & da individuarsi nel valore
pedagogico e didascalico del discorso Ilepi Pacileiog. L’istituzione di una
polarita maestro-allievo tra autore e destinatario di uno scritto Iepi Bactreiog,
implicita nella produzione filosofica di eta ellenistica, diviene a partire da Sinesio
una costante di letteratura, al di la dei generi retorici di appartenenza. La finalita
pedagogica, trasversale rispetto ai generi letterati scelti, € finalizzata, a partire da
Sinesio, a due scopi: definire lo spazio di intervento dell’intellettuale, la cui
liberta di parola e pur sempre limitata dalla soggezione politica al destinatario;
sollevare 1’autore da possibili sospetti di esplicita contrapposizione politica,
consentendone 1’approccio critico alla contemporaneita sub specie laudis. Il
rapporto pedagogico tra intellettuale e principe destinatario crea una situazione
fittizia, in cui all’oratore o all’autore ¢ consentito recitare una parte che
normalmente non potrebbe avere, in quanto socialmente inammissibile. Nel De
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regno di Sinesio questa istanza ¢ evidente sin dall’incipit?, ove la dura
rivendicazione del ruolo della filosofia rispetto alla retorica adulatoria funge da
mezzo per delineare il rapporto tra pedagogo e pepaideumenos che 1’oratore
intende instaurare con il suo destinatario. Il fine didascalico del discorso é
chiaramente enunciato: cio che il re debba e non debba fare (De regn. 3.4
Aéyouev 0n @ e ypenv €in Paciiéa motely, & T& un YPEDV, AvTITaPOTIOEVTEG
aioypa kai oepva). Il processo di apprendimento dell’interlocutore ¢ in piu luoghi
seguito e sollecitato: nella fase introduttiva del discorso si esplicita come la
parola filosofica possa condurre, tramite la vergogna, aidmg, alla vera conoscenza
(De regn. 5); puntuali nel corso del discorso sono i richiami all’éyoApa del
basileus edificata dalla parola del filosofo®.

4.2.2. Il Panegirico per I’Imperatore Anastasio di Procopio di Gaza si
puo ritenere uno speculum principis a posteriori, nel quale I’individualita
particolare della figura storica di Anastasio assurge a modello generale ed
universale di regalita, secondo un processo retrospettivo di attribuzione al
laudandus di caratteri della Bactieia. ormai in parte codificati, seppur non ancora
sistematizzati in una piu organica teoria politica. Nella forma dell’elogio 1’autore
traccia il ritratto dell’imperatore ideale come se tale ideale fosse gia realta. In
questo modo 1’autore persegue «fini insieme di educazione e di propaganda in
quanto, da un lato, ribadisce argomenti che non sono oggetto di controversia
presso 'uditorio (I’ideologia imperiale), dall’altro, propone, a favore o contro,
argomenti nuovi (un orientamento particolare della politica ufficiale)»*.

4.2.3. L’istanza didascalica e pedagogica ¢ ancora piu evidente nella
strutturazione gnomica della Scheda Regia di Agapeto diacono, che
implicitamente si richiama sia alla tradizione gnomico-sapienziale ellenistica sia
a quella giudaico-cristiana. Il breviario sul buon governo forgiato da Agapeto ha
una finalita immediatamente pratica: educare il principe alla scienza politica,
fornendogli uno strumento di facile memorizzazione.

4.2.4. Nel Dialogo sulla Scienza politica il fine pedagogico e insito nella
scelta del genere letterario del dialogo filosofico e nella caratterizzazione dei
personaggi. Thaumasios si rivela come 1’interlocutore meno edotto, forse piu
giovane che, da pepaideuomenos, rivolge al piu esperto Menodoros domande che
forniscono a questi I’occasione narrativa per formulare le proprie teorie ed
esprimere, da persona loquens, quelle dell’ Anonimo.

2 Cfr. Cap. 2, pp. 86-87.
3 Cfr. Syn., De regn. 9.4; 10.1; 19.3; 29.1.
4 Garzya 1981, p. 51.
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4.2.5. L’istanza didascalica ¢ evidente anche nel genere letterario del
trattato storico-antiquario a cui € ascrivibile il De magistratibus di Giovanni
Lido. Quest’opera, recuperando la tradizione romana sulle istituzioni politiche e
raccordandola al nascente stato bizantino, persegue attraverso una facies
didascalica anche fini ideologici e propagandistici. La pretesa oggettivante
offerta dal racconto storico diviene mezzo per costruire un’idealita politica ed
esprimere I’opinione dell’autore.

4.3. Una regalita elettiva e carismatica

4.3.1. Un elemento di fondamentale importanza nella definizione
dell’ideologia imperiale protobizantina sul quale molto sembra gravare
I’influenza del De regno di Sinesio é la prefigurazione di un modello di regalita
elettivo e carismatico, che unisca 1’apporto di una parte della tradizione greca
sulla regalita, ascrivibile alla cultura politica storica, e quello della teoria
giudaico-cristiana sulla regalita. Se Eusebio era stato il primo a teorizzare in
modo sistematico la predestinazione divina della regalita terrena, in questo modo
ontologicamente giustificata, Sinesio € il primo autore tardoantico ad enunciare
esplicitamente la necessita nell’esercizio della regalita di una concomitanza non
solo di elementi metafisico-divini nell’esercizio della regalita, ma anche di altri
fattori: I’intelletto (vodc), la tecnica (téyvm), I’opportunita (xonp6g)®. Per
teorizzare questo aspetto dell’ideologia imperiale Sinesio si avvale di un topos di
origine aristotelica ed ormai classico: la distinzione tra beni primari e secondari,
tra Fortuna e virtu nell’esercizio della regalita. La Fortuna e la ricchezza
divengono condizioni ma non cause della regalita; causa primaria del buon
governo ¢ la virtu personale dell’imperatore. Sinesio recupera dal modello
giudaico-cristiano 1’idea della regalita come dono divino; tuttavia, nel De regno
esso non € inalienabile, in quanto al suo mantenimento concorrono provvidenza
divina e volonta umana (De regn. 5.3). Per la preferenza accordata al modello di
regalita fondata su criteri meritocratici e non dinastici Sinesio si discosta dalla
concezione dell’impero come kAnpovopio propugnata da Eusebio®, inaugurando
una nuova tendenza politica che avra i suoi prosecutori nei secoli successivi.

5 De regn. 4.4.
6 Su David e Costantino si veda Tantillo 1998, in particolare pp. 262-264.
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4.3.2. Negli autori successivi, il principio generale di regalita elettiva e
meritocratica delineato da Sinesio si arricchisce di una maggiore concretezza
procedurale. In Procopio alla scelta dell’imperatore cooperano fattori divini e
umani. L’elezione di Anastasio ¢ frutto di un piano provvidenziale legittimato
dall’evcéPeio del sovrano. Essa €, tuttavia, ratificata dal giusto voto (86 yijgpov
dwaiav) del popolo, dal consenso del senato costantinopolitano e dall’assenso
dell’imperatrice Ariadne. La Chiesa, nella persona del vescovo Eufemio di
Costantinopoli, non compare nell’affresco storico di Procopio. E evidente che la
caratterizzazione della pieta religiosa dell’imperatore e della sua elezione
risponde alla volonta di conferire all’istituto imperiale indipendenza e allo stesso
tempo supremazia su quello ecclesiastico.

4.3.4. La teoria dell’emanazione divina della regalitd ¢ ripresa da
Agapeto, il quale, in una facies del tutto cristiana, identifica nell’ origine divina
della regalita non solo la base ontologica dell’istituto monarchico, ma anche una
condizione per il controllo della morale imperiale. La necessita della limitazione
del volere imperiale, gia evidente nel De regno, viene declinata da Agapeto
attraverso 1’enfatizzazione del concetto di yapig. L’imperatore, debitore alla
divinita di un beneficio, & chiamato a ricambiare la divinitd emulandone la
beneficenza (Agap. 881, 3).

4.3.5. La teoria politica esposta dall” Anonimo Sulla scienza politica
presenta delle affinita rispetto a Sinesio, Procopio di Gaza ed Agapeto
relativamente all’idea dell’origine della regalita ed alla preferenza accordata al
modello carismatico ed elettivo su quello dinastico. Nella prospettiva
dell’Anonimo, la monarchia ha origine divina, ma é legittimata dalla volonta
popolare: (5.18: mopd B(e0)d 1e Sdouévy Kol TAOV TOMTAOV OEEO0LTO
TPOCPEPOUEVIV).

4.3.6. Parallelamente, nel trattato De magistratibus populi romani,
Giovanni Lido identifica nel principio elettivo il cardine della £&vvopog Baciieia,
armonizzando in una forma di ‘monarchia repubblicana’ tratti romani, greci e
cristiani (1.1.3-7).

4.4. L’imperatore vOUOG ELYVYOGC
44.1. L’idea dell’imperatore legge vivente (vopog &nyuyoc) riceve

grazie a Sinesio un importante sviluppo, le cui implicazioni tra V e VI secolo
diventano determinanti. Sinesio delinea il rapporto tra imperatore e legge con
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I’espressione Boacthémg pév €0TL TPOTOG O VOUOG, TVPAVVOD O& O TPOTOG VOLOG
(De regn. 6.5). Con essa il Cireneo, adattando al contesto greco dell’Impero
orientale la tradizione romana sul rapporto tra legge ed imperatore, teorizza la
sottomissione della figura imperiale al vopoc. A tale tradizione si aggiungeva
quella di matrice giudaica, veicolata specialmente da Filone, per il quale il re e
legge vivente non in quanto superiore alla legge, ma in quanto mapdderypo della
Legge divina. Sinesio recupera questo aspetto della concezione della regalita,
conferendo alla figura imperiale un valore moralmente paradigmatico e
psicagogico nei confronti dei sudditi (De regn. 28). Tale concezione della legge
ha il fine di tracciare dei limiti al potere imperiale, sottoponendolo al primato
dell’ordine divino e morale’.

4.4.2. Nel Panegirico per ['imperatore Anastasio, Procopio di Gaza
segue la visione di Sinesio: I’imperatore non ¢ superiore alla legge, ma &
vivificazione esemplare di essa con la propria vita ed il proprio ordine morale
(Paneg. ad Anast. 23). La formulazione procopiana (tov cov iov vopov Epyuyov
Kol Topddetypa mpog cm@pocivny Tolg apyopévols amédeigog) supera la
dicotomia tra legge ed imperatore propria del 1V secolo e di cui anche Sinesio si
era fatto interprete.

4.4.3. Lo stesso trend nella definizione del rapporto tra imperatore e
legge e seguito da Agapeto. Il Bactietc ideale della Scheda Regia é sottoposto
alla legge umana e divina, concependo la pratica della giustizia e della legalita
come missione affidatagli dalla divinita (Agap. 1). La legalita diviene condizione
necessaria e legittimante della regalita. La prospettiva cristiana nella quale
Agapeto rielabora il concetto produce un’ulteriore sfumatura di significato:
I’assimilazione tra ingiustizia e peccato morale (Agap. 28).

4.4.4. Nel Dialogo sulla scienza politica I’ Anonimo si
rifa ancora una volta a Sinesio nel definire il concetto di vopupov (5.46-47). Per
connotare la legalita come assenza di volonta personale di appropriazione del
potere, I’ Anonimo adopera I’espressione 0¢ o1 TUPAVVOL TPOTOG KOl OV TOALTIKOG
av €in vopog, che riprende il motto elaborato Sinesio di Cirene nel De regno (6):
BoocAémg pév E0Tt TPOTOC O VOIOG, TUPAVVOD 88 O TPOTOG VOIOCS.

4.4.5. Tale espressione € citata letteralmente dal
contemporaneo dell’Anonimo, Giovanni Lido (Mag. 1.1.3-7), che la pone a
suggello della propria trattazione sulla regalita legittima, in cui traccia le linee di
un modello di regalita elettivo e carismatico. In base ad esso 1’imperatore ¢

7 Cfr. anche Plut., Mor. 50.3.780c Cuvigny. Cfr. 1.2, pp. 000.
8 Su questo aspetto si veda anche Matino 2016.

307



IL DE REGNO DI SINESIO E L’ IDEOLOGIA IMPERIALE BIZANTINA

sottoposto alla legge e coopera con il senato in materia legislativa. La teoria di
Giovanni Lido del rapporto tra sovrano e legge e il culmine del processo
evolutivo del concetto di imperatore vouoc &uyvyoc in atto sin dall’epoca
ellenistica. In linea con il significato che tale topos aveva assunto in epoca
giustinianea, 1’imperatore ideale di Giovanni Lido, ricco dell’apporto delle
argomentazioni sinesiane, e legge vivente grazie al potere conferitogli da Dio e
dalla societa umana; incarnando la legge con la propria esistenza, egli puo
adattare le norme all’evoluzione della societa e contribuire al miglioramento
dell’esercizio della giustizia.

4.5, Il re e la divinita: imitazione di Dio, assimilazione alla divinita

4.5.1. 1l De regno di Sinesio ha un ruolo fondamentale nell’elaborazione
successiva dei concetti di pipunoig eod e opoimoig Oed. Sebbene questi concetti
fossero gia stati propri della teoria sulla regalita ellenistica, Sinesio conferisce ad
essi nuove argomentazioni filosofiche, ontologiche e metafisiche (8-10). La
uipnotig 6=od € nel De regno soprattutto I’elemento che lega tutte le diverse parti
del cosmo. L’imperatore, al quale la regalita viene conferita dalla divinita, ha il
compito di conformarsi ed assimilarsi ad essa. In questo modo I’6poimwoig Oed
non e una condizione precostituita, ma é un fine di innalzamento morale al quale
I’imperatore dovra tendere. Significativo a tal proposito ¢ Iattributo
dell’omonimia con la divinita conferito da Sinesio al Boaociievg: se, infatti, il
sovrano puo condividere con la divinita gli attributi predicabili, non puo, tuttavia,
ritenersi a lui simile per natura. L’argomentazione sinesiana ha il fine di
giustificare 1’istituto monarchico e di conferire risalto alla responsabilita ed alla
liberta individuale nell’esercizio del governo. A livello particolare, I’imitazione
della divinita si tradurra nella filantropia verso i sudditi.

4.5.2.Nel Panegirico per l'imperatore Anastasio poca enfasi é data al tema
dell’assimilazione alla divinita, benché ampio spazio sia dato al topos
dell’evcéfero imperiale.

45.3. Nella Scheda Regia di Agapeto i temi della pipnoig 6eod e della
opoimoig Be@ ricevono per la prima volta una connotazione esplicitamente
cristiana ed il referente del processo di imitazione da parte del sovrano diviene
esplicitamente Cristo (Agap. 72). E da Dio che 1’imperatore riceve lo scettro
della regalita del regno ka8’ opoiwow tig Emovpaviov Pacireiog (Agap. 1). L’
opoimoig Bed diviene, quindi, il fine della regalita.
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454, L’approccio filosofico sinesiano al tema della pipnoig 6eod
assurge alle massime conseguenze nel Dialogo sulla scienza politica. La pipunoig
diviene il centro dell’argomentazione ontologica sull’origine della divinita e
viene identificata come il metodo scientificamente valido per il conseguimento
della moltiky téxvn®, consegnato dal Demiurgo all’umanita per consentirle di
fare ritorno alla patria celeste®. 1l principio della pipnoig f=od € finalizzato nel
Dialogo alla costituzione dell’armonia terrena (£vapupoviov ta&w) e risiede nella
contemplazione intellettiva della divinita e dei suoi rapporti con le gerarchie
celesti (Anon., De scient. pol. dial. 5.116-117). L’Anonimo recupera la
definizione sinesiana dell’ominimia tra imperatore e divinita. Il sovrano é legato
alla divinita da un rapporto di somiglianza e di omonimia (6po16¢ te KoTd TO
duvartov kol opmvopog), nonostante la propria natura precaria (Anon., De scient.
pol. dial. 5.118-122).

45.5. Nel trattato De Magistratibus populi romani il tema
dell’imitazione della divinita non trova molto spazio, presumibilmente a causa
dei limiti alla discussione di elementi metafisici dettati dal genere letterario del
trattato storiografico-antiquario. Tuttavia, nel breve elogio di Giustiniano nel cap.
1.3, Lido afferma che I’imperatore ¢ stato donato all’impero da un dio,
verosimilmente quello cristiano (omolov Muiv 0g0og kol kapod Se&loTng
gyapioato). In questo modo I’imperatore, conformemente al consolidato topos
della pipnoig Beod, € connotato come immagine di Dio in terra.

4.6.Valore dell €boéPero imperiale

4.6.1.Nello speculum principis sinesiano comincia a delinearsi il processo di
progressiva cristianizzazione dell’istituzione imperiale. La virtu dell’gbcéfeto &
in Sinesio la base dell’dyaAipa dell’imperatore la cui edificazione ¢ il fine del
discorso (De regn. 10). E la pieta religiosa la giustificazione anche del topos dello
iepevg Paotrets (De regn. 25).

4.6.2.Se nel De regno la pieta religiosa é di fondamentale importanza, in
quanto condizione dell’esercizio delle virtu morali e, pertanto, dell’attuazione
dell’imitazione della divinita, insieme a valori come la filosofia ¢ la paideia, nel
Panegirico per 'imperatore Anastasio di Procopio di Gaza I’evcéBeia assume

% Anon., De scient. pol. dial. 5.1.
10 Anon. De scient. pol. dial. 5.194-195.
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un rilievo ancora maggiore. Nel De regno di Sinesio la religiosita dell’imperatore
e, conseguentemente, la sua caratterizzazione come sacerdote erano state definite
solo su di un piano ideale. Procopio di Gaza indica nella precedente designazione
di Anastasio al soglio vescovile una prova della sua gbcéfeto, chiaramente
cristiana (Paneg. ad Anast. 3). L’idea del sovrano pio formulata da Sinesio inizia
a trovare riscontri nella realta storica, incardinandosi nella complessita dei
rapporti tra impero e Chiesa. La chiamata al sacerdozio diviene mpooipov e
naptopia della Bacireio; I’imperatore unisce in sé la dignita imperiale (BaciAémg
oyfuo) e quella sacerdotale (iepéwc yvaoun).

4.6.3. Anche nello speculum di Agapeto, I’evcéBeto € concretizzazione
della gratitudine imperiale, divenendo base della regalita e fondamento della
uipunoig 0god (Agap. 5). Nella Scheda Regia la religiosita dell’imperatore si
connota, inoltre, di un’ulteriore sfumatura: essa assume un valore escatologico,
in quanto diviene strumento di salvezza ultraterrena dell’imperatore e, per il suo
tramite, dello Stato (Agap. 15).

4.7. Un imperatore filosofo

4.7.1. Il carattere propriamente filosofico del De regno e la sensibilita
platonica dell’autore emergono chiaramente nella professione della necessita
della filosofia per lo Stato (De regn. 29). Se la definizione dell’imperatore
filosofo nella porpora formulata da Temistio non e applicabile alla regalita
sinesiana, per quella strenua opposizione di ascendenza cinica all’eccesso di fasto
che ¢ propria di Sinesio, tuttavia I’amore per la filosofia e per la paideia classica
diviene causa e fine della regalita.

4.7.2. Nel Panegirico per ['imperatore Anastasio Procopio di Gaza non
accenna al topos dell’imperatore filosofo, che poco si adattava al tipo di elogio
da lui imbastito. Il concetto riemerge in Agapeto secondo una prospettiva del
tutto nuova rispetto a quella comune alla prassi panegiristica e trasmessa anche
da Sinesio. In conformita con lo Zeitgeist dell’epoca, Agapeto istituisce
un’analogia tra filosofia e timore di Dio, sulla base della formula
veterotestamentaria Apyn cooiog eopog Ood (Agap. 17). Conoscenza teologica
e conoscenza filosofica sono indistricabilmente assimilate.

4.7.3. Nel Dialogo sulla scienza politica la filosofia é base di formazione
della scienza politica. La differenziazione tra filosofia pura e scienza politica
costituisce un argomento per 1’elaborazione dello statuto epistemologico della
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scienza politica. Essa, insieme alla dialettica, viene conferita agli uomini dalla
divinita per guidarli ad una vita secondo ragione e secondo natura (Anon., De
scientia pol. dial. 5.179-181). | reggitori dello Stato sono chiamati a divenire
esperti di filosofia e, in particolare, di scienza politica, perché in essa e
identificato il mezzo per conseguire il benessere dello Stato.

4.7.4. Quanto al De magistratibus di Giovanni Lido, non vi si riscontra
una vera e propria trattazione del topos dell’imperatore filosofo. Eppure
Giustiniano € oggetto di elogio anche per la sua dottrina e la sua intelligenza, che
lo rendono superiore all’imperatore filosofo per antonomasia, Marco Aurelio
(Mag. 2.28.3).

4.8. Un impero universale, eterno e salvifico

4.8.1. Nel De regno sinesiano si accenna ad un argomento destinato a
divenire in seguito un importante elemento della rappresentazione dell’impero: il
suo carattere universale. Nell’operetta I’aspirazione ad un impero universalistico
si riflette nell’allocuzione rivolta a Arcadio e al fratello Onorio come espressione
unica di un’istituzione universalistica ¢ solo amministrativamente divisa nella
pars Orientis e Occidentist?. La visione universalistica dello Stato si esplica nella
concezione di un’ unione organicistica e provvidenziale tra sovrano, magistrati e
amministratori, fondata sull’idea di sympatheia che unisce gli elementi del
cosmo. In Sinesio la divinita si esplica nella realta tramite il re e le ipostasi di
questi, i funzionari, legati da un rapporto di kndepovia universale (De regn. 27).
Questa concezione trova una sua espressione nella metafora, gia erodotea, dei
funzionari statali quali occhi ed orecchie del re e membra nel corpo statale (De
regn. 11). A delineare I’immagine dell’impero universale contribuisce un lieve
accenno ad uno dei tratti dell’ideologia imperiale che in seguito avra maggior
fortuna: la concezione dell’imperatore salvatore dei sudditi e dell’impero come
tramite per la salvezza, sia terrena sia oltremondana. La funzione escatologica e
assicurata all’imperatore ed all’impero dal possesso congiunto di pieta religiosa
e filosofia (De regn. 29).

4.8.2. Nel Panegirico per I'Imperatore Anastasio 1’ottica universalistica
con cui ¢ rappresentato 1’impero assume ulteriore pregnanza. Le citta

1 Per il riferimento esplicito all’unitd dell’impero retto da Onorio e Arcadio, attraverso il
pronome vpeic, cfr. Syn., De regn. 5.
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dell’ecumene divengono le protagoniste dell’elogio dell’imperatore, delineando
il quadro di un impero multicentrico e cosmopolita (Paneg. ad Anast. 1-2). I
corpo dello stato (Paneg. ad Anast. 8), pacificato dalle lotte intestine successive
alla ribellione isaurica, diviene emblema della rinnovata armonia universale
ristabilita dall’imperatore. Nella conclusione del Panegirico compare un breve
cenno al carattere salvifico dell’imperatore e dell’impero: la rinnovata pace
assicura all’impero prosperita e¢ Salvezza, dimostrate dal ritorno dell’ordine
naturale della vita, della natura e delle stagioni, in adesione alla volonta divina.

4.8.3. Nella Scheda Regia di Agapeto I’impero si configura come
imperium universale (Agap. 2, tfic maykoouiov moArteiog) ed eterno, non
soggetto alle leggi del divenire storico, in quanto emanazione della divinita
(Agap. 15). 1l popolo dell’impero universale ¢ corpo mistico dello Stato, le cui
membra sono istituite da Dio per assicurare all’umanita la salvezza eterna (Agap.
46). Cifra distintiva della concezione universalistica dello Stato propria di
Agapeto € il carattere escatologico che pervade tutto lo speculum e mai prima
attestato nella tradizione TIepi Paoctheiog. L’impero, grazie alle qualita
dell’imperatore ed al suo carattere universale ed eterno assume, in aggiunta, la
cifra della venerabilita (Agap. 20). Il valore salvifico dell’impero ha raggiunto
nella Scheda Regia forza icastica grazie alla metafora del regno quale scala verso
Dio (Agap. 59; 72).

4.8.4. Nel Dialogo sulla scienza politica I’istanza universalistica ¢
pervasiva e dettata dalla concezione di coumdfeio universale che lega tra di loro
gli enti del cosmo in un’unita armonica imitante la divinita ed i suoi rapporti con
le gerarchie celesti. A livello politico questa visione del mondo si incarna nella
percezione di uno Stato la cui ampiezza coincide non con i propri limiti
geografici, ma con I’intera ecumene. Frutto della visione cosmopolita ed
universalistica dell’impero ¢ la proposta di reclutare i funzionari statali anche al
di la dei limiti giurisdizionali dell’Tmpero bizantino (Anon., De scentia pol. dial.
5.31-32).

4.8.5. La rappresentazione dell’impero universale ¢ condotta nel De
magistratibus di Giovanni Lido attraverso ’elogio di Giustiniano (Mag. 3.1-2).
L’esaltazione del clima di restitutio e renovatio imperi perseguita dalla politica
giustinianea e ottenuta grazie alla menzione delle acquisizioni territoriali ottenute
da parte dell’imperatore: la riconquista della Libia e il rinnovato controllo di
Roma, madre dell’impero bizantino, dalla quale si rivendica una discendenza
politica e culturale.
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4.9.Cultura greca, istituzioni romane. l’identita bizantina

4.9.1.Nell’analisi delle fonti letterarie sin qui prese in esame, emergono in
modo chiaro incontri, scontri e trasformazioni culturali che contribuiscono a
forgiare 1’identita del nascente stato bizantino. Sinesio, greco per formazione, ma
romano per cittadinanza e dignita senatoriale, € il primo interprete di questa
discrasia tra mondi differenti, eppure congiunti nella societa della pars Orientis.
Nel De regno compare per la prima volta un tentativo di definizione dell’istituto
imperiale, fondato su basi storiche, teso a far convergere la tradizione politica
romana con quella greca. Nel capitolo 11 la riflessione sul significato storico dei
termini Bactiede ed avtokpdtwp, piegata alla distinzione tra regalita e tirannide,
e determinata dalla consapevolezza dell’autore dell’uso lessicale in area orientale
del termine Baocwlevg per imperator/avtokpdtwp. Il tentativo di Sinesio, che
propone ad Arcadio I’esclusione della forma Bacilevg dall’uso ufficiale, ¢ indice
della volonta di ricollegare la regalita contemporanea alla forma politica
imperiale romana, sprezzante del regnum, ed al valore militare che lo otpatnyog
avtokpdtwp aveva avuto nell’ambito della storia greca. Intento del Cireneo era
criticare, attraverso la riproposizione della storia antica di entrambe le civilta, sia
gli eccessi di ieraticizzazione dell’istituto imperiale, sia la progressiva perdita di
centralita dell’imperatore in ambito militare. La percezione unitaria ed insieme
romana dell’impero ¢ evidente nel fatto che esso & sempre definito come
Popaiov?. La odykpioic ideologica tra figure storiche come quelle degli
imperatori romani Caro e Carino, Galerio e Diocleziano®® e le figure esemplari
di Ciro e Agesilao'4, note per il tramite della tradizione ellenica, non € che un
ulteriore esempio del tentativo di unire paideia greca e memoria storica
dell’istituzione imperiale romana.

4.9.2. Nel Dialogo sulla scienza politica la sincresi é esplicita ed
evidente nell’ostentazione della letteratura latina propria dell’Autore, il quale
cita esplicitamente Cicerone, Livio, Seneca, e Giovenale come importanti fonti
della propria teoria politica. L’ Anonimo tenta di ricollegare ideologicamente le
proprie teorie al passato romano, unendovi giustificazioni metafisiche desunte
dal neoplatonismo damasciano e dal cristianesimo. L’autore ¢ rappresentativo
del sentimento identitario proprio delle colte élites orientali, che si sentono

12 Per le occorrenze del termine ‘Popciov, cfr. Syn., De regn. 14; 15; 17, 18, 19, 20; 21.
13 Cfr. Syn., De regn. 16-17.
14 Cfr. Syn., De regn. 17.
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romane per cittadinanza e storia politica, elleniche per tradizione linguistica e
culturale.

4.9.3. Il tentativo di sanare la dicotomia tra cultura greca e appartenenza
istituzionale a Roma appare particolarmente evidente nel De magistratibus di
Giovanni Lido. Come gia Sinesio, nel capitolo 1.3, ricorrendo alla storia della
presa del potere da parte di Romolo, Lido distingue tra regnum, assimilato alla
tirannide ed &vvouoc Poocireia, governo monarchico legittimo, mostrando
consapevolezza della discrasia creata dall’'uso del greco PBactievg in luogo di
imperator. E significativo che Lido applichi la definizione di ‘Romani’ alle
antiche figure esemplari del potere di Roma ed ai contemporanei della pars
Orientis dell’impero, chiamando ‘Italiani’ i parlanti di lingua latina
dell’Occidente, e “nostra” la lingua greca. Nell’istanza etimologica a cui spesso
I’autore cede ¢ evidente la consapevolezza di una doppia identita linguistica e
culturale, che nella Bisanzio giustinianea stava ormai fondendosi. Il tentativo di
riconnettere ideologicamente il passato romano al presente del nascente Stato
bizantino e evidente nella ripresa da parte di Lido della riflessione sulla
definizione dell’istituto imperiale gia perseguita da Sinesio.

4.10. Un bilancio

4.10.1. Dalla disamina sin qui condotta il De regno di Sinesio di Cirene
sembra configurarsi come un punto di snodo centrale nella storia delle idee
politiche bizantine, segnando il passaggio da un’ideologia della regalita intesa e
rappresentata secondo topoi di marca classica ed ellenistica ad una teoria politica
che a tali topoi aggiunge, da un lato, argomentazioni metafisiche ed ontologiche
tratte dal neoplatonismo e, dall’altro, connotazioni morali, universalistiche ed
escatologiche sempre piu esplicitamente cristiane. Oltre che sulla topica il De
regno di Sinesio sembra avere influito anche nella definizione delle finalita della
letteratura Ilepi Bacireiog: la pluralita di forme retoriche sin qui analizzate (il
panegirico, lo speculum principis acrostico, il dialogo filosofico, il trattato)
tradisce la ricerca espressiva di una forma che possa veicolare un contenuto
filosofico ed istituire un rapporto di tipo pedagogico tra autore e destinatario.
Entro quali spazi culturali e geografici il De regno circolo tra V e VI secolo é
difficile dirsi con certezza. E certo, tuttavia, che gli autori analizzati, che al De
regno si rifecero, furono tutti in qualche modo legati al mondo neoplatonico
cristiano. Alessandria, Gaza, Costantinopoli, Antiochia o Berito divengono centri
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propulsori di una nuova cultura, che fonde in modo prolifico gli apporti della
cultura ellenica, della tradizione politica romana e della morale cristiana. Alla
formazione di questa cultura il De regno di Sinesio diede un notevole apporto,
configurandosi come una delle opere piu rappresentative della Spatantike.
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RESUME

1. L’enjeu de la recherche

Le but principal de la thése est 1’analyse de I’apport du De regno de
Synésios de Cyréne a la transmission de 1’idéologie politique antique aux Ve et
Vle siécles de I’époque byzantine. Il s’agit, avant tout, de définir I’idéologie
politique de Synésios, dans le cadre de sa paideia alexandrine néoplatonicienne
et chrétienne ; puis, de déterminer 1’apport de son ouvrage a la formation de
I’idéologie impériale et de la rhétorique politique du Ve siecle et de 1’age de
Justinien. On ne peut pas assimiler la forme rhétorique du speculum principis
byzantin aux conceptions occidentales, mais, selon la définition de Gunter
Prinzing!, a Byzance on peut parler d’ "integrierte Fiirstenspiegeln", qui
expriment un contenu spécifiquement dédié a la royauté et fondé sur les topoi
politiques classiques avec les structures rhétoriques les plus variées : discours
épidictique, traité philosophique, texte scientifique. Afin de déterminer le role
du De regno de Synésios dans la transmission de ces topoi, on veut analyser les
rapports entre cet ouvrage et les ceuvres les plus représentatives de la littérature
politique des V*VI° siecles: le Panégyrique pour l'empereur Anastase de
Procope de Gaza?, la Scheda Regia d’Agapetus le Diacre®, I’anonyme dialogue
philosophique Sur la Science politique* dédié a Justinien et le traité Des
magistratures de /’Etat romain de Jean le Lydien®.

2. L’état de la recherche
2.1. Le débat sur la valeur historique et la chronologie de I’ceuvre

Les premiéres notes chronologiques au De regno, dans le cadre d’une
reconstruction générale de la chronologie des opuscula de Synésios, sont dues a
Otto Seeck (op. cit.), qui datait le De regno des années 399-402. L’intérét pour
les aspects historiques et politiques de I’ceuvre est dominant dans la critique
italienne des années 1920-1940, a cause de ’utilisation idéologique de la figure
de Synésios pendant la colonisation italienne de la Libye. La premiére

! Prinzing 1988. Sur le Firtsenspiegel byzantin: Dvornik 1966; Hadot 1972, coll. 555-631;
Hunger 1978, |, pp. 157-165; Blum 1981; De Benedictis-Pisapia 1999. Odorico 2009.

2 Cfr. Matino 2005; Amato 2009; Amato 2010.

3Cfr. Frohne 1984; Rocca 1989; Riedinger 1995; ladevaia 1995.

4 Cfr. Mazzucchi 20022,

5 Sur le De magistratibus de Jean le Lydien: Dubuisson-Schamp 2006.
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monographie sur 1’activité politique de Synésios remonte a 1938, de claire
inspiration fasciste, rédigée par Giulio Bettini® en 1944 est publiée I’ édition
critique du De regno, par Nicola Terzaghi’. Cette édition constitue la base pour
les études suivantes. Pendant la deuxiéme partie du XXe siécle, I’approche
historique est encore prévalente, comme on peut le voir dans les pages
consacrées au De regno dans la monographie de 1951 de Christian
Lacombrade® et dans son introduction a I’édition® du De regno datant de la
méme année. On doit attendre les années 1970 pour relever un renouvellement
de I’intérét pour I’ceuvre.

En 1973, Antonio Garzyal® publie une traduction italienne du De regno,
intégrée dans son éedition des opera omnia de Synésios de 1989, avec quelques
notes de commentaire. Dans les années 1980 la critique recommence a
interroger spécifiguement cet ouvrage du Cyrénéen, encore selon une
perspective chronologique. On débat de la question de la datation du De regno.
La querelle oppose ceux qui le datent des années 399-402 (Denis Roques'?,
suivi par Antonio Garzya'?) et ceux qui proposent une datation plus haute, dans
les années 397-400'% . Le débat se développe sur la base d’une différente
interprétation des témoignages autobiographiques sur [’ambassade a
Constantinople que ’on trouve dans le corpus méme de Synésios : (Syn., De
regn. 3 Terzaghi) 1’occasion du don de 1’aurum coronarium; (Syn., Ep.
61 Garzya-Roques) un tremblement de terre cause la fin du séjour
constantinopolitain de Synésios ; (Syn., Hymn. | 428 — 433 Terzaghi ; De
insomn. 14 Terzaghi) : le séjour de Synésios a Constantinople dure trois années.
En plus de I’intérét purement chronologique, pendant les mémes années, se
développe la recherche sur la valeur plus généralement historique et
idéologique du De regno dans ses rapports avec le contexte de la semi-barbare
cour constantinopolitaine et de la Cyrénaique tardive!*. Dans ces contributions
ne manquent pas quelques sporadiques références aux aspects littéraires du De

6 Bettini 1938.

" Terzaghi 1944.

8 Lacombrade 1951.

9 Lacombrade 19514, pp. 5-30.

10 Garzya 1973.

11 En plus des contributions de Denis Roques nous avons déja citées (p.1), on rappelle aussi :
Roques 1995 ; Roques 2004.

12 Garzya 1989.

13 Barnes 1986; Cameron 1987, pp. 343 — 360 ; Cameron-Cameron-Long 1993 ; Schmitt 2001,
pp.243 — 304.

14 Albert 1984 ; Cameron-Cameron-Long 1992; Roques 1987; Roques 1995; Roques 2004.
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regno. Beaucoup d’importance est, par contre, donnée a la forme rhétorique du
discours dans I’introduction a la derniére édition critique du De regno (pp. 26-
35), publiée par Jacques Lamoureux et Noél Aujoulat en 2008%°.

2.2. Les éditions et traductions de [’ceuvre

L’intérét pour le texte du De regno apparait a la Renaissance. L’editio
princeps est établie par Adrien Turnébe en 1553%° ; par la suite, Denis Petau
publie respectivement en 1612 et en 16337 deux éditions des opuscules de
Synésios. Deux siécles plus tard, Johan Georg Krabinger'® établit de nouveau le
texte du De regno, dans le cadre de 1’édition générale des opuscules. Sur le
texte de Krabinger se fondent les notes philologiques de Wilhelm von Fritz, qui,
dans son ceuvre d’intérét linguistique Die Briefe des Bischofs Synesius von
Kyrene. Ein Beitrag zur Geschichte des Attizismus im 1V. und V. Jahrhundert®®
consacre une part de I’introduction (pp. 4-24) a la tradition manuscrite des
opuscula, en ajoutant a la recension les manuscrits des Météores et du Mont
Athos. Au texte de Krabinger remonte la traduction en langue anglaise faite par
Augustin Fitzgerald?®, avec introduction et notes. Par la suite, & I’édition de
Krabinger et aux ¢études de von Fritz remonte aussi 1’édition critique
mentionnée ci-dessus de Terzaghi, surtout pour les manuscrits anglais et
francais qu’il ne pouvait pas vérifier du fait de la deuxiéme guerre mondiale?.
Cette derniére édition se distingue par son riche apparatus locorum similium,
qui documente la mimesis littéraire employée par Synésios dans ses ceuvres.
L’édition de Christian Lacombrade (op. cit.) ajoute au texte de Terzaghi la
traduction en langue francaise, introduction et notes de commentaire, qui
remontent aussi a la traduction et aux notes de Fitzgerald. Sur le texte de
Terzaghi et le commentaire de Lacombrade se fonde la traduction de 1973
d’Antonio Garzya (op. cit.), qui ajoute des notes de commentaire et des
références bibliographiques, surtout sur 1’idéologie impériale. Enfin, la derniére
édition critique établie par Lamoureux et Aujoulat (op. cit), se fonde aussi sur le
texte de Terzaghi, en ajoutant a sa recensio un seul manuscrit et cing

15 J. Lamoureux — N. Aujoulat 2008.
16 Turnebus 1553.

17 petavius 1612; 16332,

18 Krabinger 1850.

19 Von Fritz 1898.

20 Fitzgerald 1930.

2 pp. XLV — XLVI.
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testimonia. L’édition se distingue par une riche introduction, consacrée aux
aspects historiques, philosophiques et rhétoriques de 1’ceuvre, et constitue une
bonne systématisation des études précédentes.

2.3. Les études sur la tradition manuscrite et sur la réception du De
regno

D’apres les préfaces des éditions de Terzaghi et de Lamoureux — Aujoulat,
le De regno est transmis par 74 manuscrits. Il n’y a pas, actuellement, d’étude
portant spécifiguement sur la tradition du De regno, mais on peut trouver
quelques notes dans des contributions traitants de la tradition des opuscules de
Synésios. Parmi celles-ci, on rappelle les travaux sur la tradition des lettres de
Synésios menés par I’école de Naples, représentée par Antonio Garzya, et par
Denis Roques?.

Sur la réception et le Fortleben du De regno et des autres opuscules, on
peut signaler seulement la contribution posthume de Denis Roques, sur les
lecteurs des Synésios dans 1’époque byzantine Lecteurs de Synésios, de Byzance
a nos jours (Vle — XXle s.)%. La tradition du De regno différe en partie de celle
de la Correspondance et des Hymnes de Synésios et se rapproche plut6t de celle
des autres opuscula, qui semblent constituer un corpus bien défini déja a partir
du VlIe siécle. 1l y a, d’abord, certains manuscrits (Vat. Gr. 78, s. XV ; Oxon.
Laud. Gr. 10, s. XV ; Paris. Suppl. gr. 676, s. XVIII) qui présentent le De
regno sans les autres opuscula du corpus. La plupart des manuscrits
transmettent le De regno avec autres ceuvres modéles de la rhétorique et de
I’idéologie politique ancienne (Lysias, Epitaphios ; Démosthene, Epitaphios ;
Platon, La Republique ; Les Lois, Dion Chrysostome, Discours sur la royauté |
- IV ; le corpus des discours de Thémistios ; Julien I’ Apostat, Discours | — 111).

L’importance de I’ceuvre dans le monde byzantin est attestée aussi par les
commentaires et traductions en dnpotikny du XVIII siécle (Paris. Suppl. gr. 676,
siec. XVIII;Paris. Suppl. Gr. 698, siec. XVIII ; Paris. Gr. 1043 A siéc. XVIII).
A ce sujet, on peut citer la paraphrase du De regno de Sevastos Kyminitis,
traduite en italien par Adriana Pignani?.

22 Garzya 1958, pp. 29-39; Garzya 1960; Garzya 1960a; Garzya 1973; Garzya 1980-1981 ;
Roques 1989 ; Garzya-Roques 2000.

23 Dans Seng-Hoffmann 2012, pp. 276-387.

24 Pignani 1987.
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L’¢tude de la tradition manuscrite, des ateliers de production, des copistes,
des possesseurs et de la réception de 1’ceuvre jusqu’a la Turcocratie, comme
Roques I’a souligné, démontre la valeur littéraire, philosophique et politique,
ainsi que historique du De regno, surtout dans des périodes trés importantes
pour la définition de la royauté byzantine : 1’age comnéne et paléologue, dans
lesquels les auteurs des Ilepi Baocireiog se référent a Justinien pour fonder la
conception de la royauté.

3. L’idéologie impériale de Synésios de Cyrene dans le Discours sur la
Royauté

Le De regno s’inscrit dans la tradition de la littérature antique sur la
royauté, qui a fleuri dans les milieux académiques et stoiciens, que nous
connaissons par des auteurs comme Plutarque, Dion Chrysostome, Thémistios,
mais qu’illustraient aussi des auteurs perdus comme Ecphante, Diotogéne et
Sthenidas. Son auteur avait également une connaissance approfondie des
théories monarchiques judaiques, transmises en particulier par Philon. Le
Cyrénaique ne semble pas non plus étranger aux polémiques théologiques dont
il a sans doute été le contemporain: la connaissance directe de Jean
Chrysostome et le voisinage des patriarches d’ Alexandrie ont dii contribuer a la
formation d’un néoplatonisme chrétien singulier, qui s’épanouira dans les
années de la maturité et de I’épiscopat. A la connaissance probable de ces
auteurs s’ajoutait chez Synésios une solide culture rhétorique, qui lui ont fourni
les topoi nécessaires a la réélaboration philosophique de la structure du Adyog
Bootikog.

Une analyse attentive de la mimesis littéraire dans le De regno révéle la
maniere dont Synésios dérive de la philosophie politique d’Eusebe, nourrie de
topoi issus de Dion Chrysostome et Thémistios, une conception de 1’Empire
comme don de la divinité au Bacikedc. Celui-ci est tenu de preserver ce don a
travers 1’Goknoig continue de sa propre vertu. De ces mémes auteurs, qui se
réferent également a la République et aux Lois platoniciennes, Synesios tire des
idées, des tournures et des formes topiques de définition de la royauté, telle
I’image du roi bon pasteur et pére, que certains considerent a tort comme étant
exclusivement d’inspiration chrétienne.

Une autre pierre angulaire de I’idéologie impériale sinésienne est la
supeériorité du vopog sur la maniére dont le Bacilevg conduit sa propre vie. La
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vie de I’Empereur, qui a valeur exemplaire pour ses sujets, est elle-méme le
reflet de I’Idée d’une loi transcendante, respectucuse de I’ordre cosmique et
providentiel. Cette théorie s’avere déterminante dans la résolution du désaccord
entre la Loi et I’Empereur, qui occupe la réflexion politique des Ve et Ve
siécles, et dont I’image de I’Empereur vopoc Euyvyog chez Procope de Gaza
constitue un exemple. La position sinésienne exercera une influence importante
sur I’idéologie impériale, comme le montre notamment une référence directe
chez Jean le Lydien.

L’idée de I’Empereur comme vopoc Euyvyog n’est formulée
qu’implicitement par Synésios, alors que 1’idée du souverain piuntig tod 0god,
sur laquelle la premiere se fonde, est tout a fait explicite. Imitateur de Dieu, le
souverain est son homonyme. Il partage ses attributs, mais pas sa nature. Les
définitions de Dieu et des prérogatives impériales deviennent ainsi
complémentaires, dans la mesure ou la divinité fournit a la fois une justification
métaphysique de la royauté elle-méme et un paradigme de la figure impériale.
Le fait que I’imitation de la divinité soit une fin a atteindre pour I’Empereur -
bien davantage que la cause de son pouvoir - ne le décharge pas de la
responsabilité de bien gouverner, tout en protégeant 1’action politique de
I’arbitraire.

Les vertus que le souverain doit démontrer, epovnoic € paoun, sont tout a
fait classiques, de méme que les attributs de la royauté, a savoir bonté, piété et
autarcie, dont la possession est garantie au souverain par la relation
d’homonymie qui le relie a la divinité. Ces vertus ont une valeur universelle
mais pas absolue, dans la mesure ou elles existent seulement selon une relation
de cause a effet entre la divinité et ’objet qui en expérimente les qualités. Sur
cette justification du principe de I’opoiwocic tod 0eod, I'influence de la
métaphysique aristotélicienne est évidente avec I’ontologie du premier principe,
auquel Synésios fait une allusion efficace et directe, tout en la conjuguant avec
I’idée néoplatonicienne de la divinité surabondante et dispensatrice de bienfaits.

Au-dela du traitement aristotélicien de la bonté de Dieu, on notera
I’importance du théme classique de 1’autarcie du souverain, issu du socratisme,
avec des occurrences fréquentes chez Dion Chrysostome et chez le rhéteur
Libanios. Dans le De regno, le théme est investi d’une force particuliére grace a
la théorie platonicienne de I’ame complexe. L’autarcie constitue le fondement
du bon gouvernement, dans la mesure ou le roi est celui qui parvient a réunir
sous 1’égide de la raison le peuple agité, esclave de ses propres passions (De
regn. 10 ovtoc dott & Ogiog xoi idbtng kol Pacidedc). L’unification des
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¢léments dissonants de I’ame dans une méme volonté constitue une autre
caractéristique topique du souverain depuis Dion Chrysostome, a savoir son
aspect hiératique et ataraxique, que confirme 1’iconographie de 1’époque.

L’esthétique de la royauté joue un rdle paradigmatique et fonctionnel dans
la transmission de 1’eusychia divine au monde. L’étiquette attachée a la figure
impériale n’admet pas que le souverain soit séparé de son environnement
mondain, et I’exclut méme tout a fait. Le conservatisme sinésien se montre ainsi
trés polémique a 1’égard de la ségrégation opérée progressivement par la cour
de Constantinople en suivant un mod¢le oriental. L’exemplarité¢ de la vie du
souverain exige qu’il communie avec 1’ensemble de la vie sociale, que ce soit
avec les fonctionnaires qu’il a choisis, a travers la ¢iAio comme vertu, ou avec
I’armée, par le biais de 1’€pog que fait naitre au sein des troupes la vision du
souverain comme membre d’une seule et méme famille.

Un autre aspect important de la théorie politique sinésienne est la
conception unitaire de I’Empire, dont témoigne le recours fréquent a 1’adresse
conjointe a Arcadius et a son fréere Honorius, expression unique d’une
institution universelle dont la division entre la partie orientale et la partie
occidentale est seulement administrative. L union culturelle du monde oriental
et du monde occidental est attestée de maniére complémentaire dans la
définition constante de I’Empire comme Popaiov. La cOykpioig idéologique
issue de la renaissance de I’dypowio / rusticitas de certains personnages
historiques, comme les Empereurs romains Carus et Carin, ou les figures
exemplaires de Cyrus et d’Agésilas, connues grace a la tradition issue de
Xeénophon, confirme la conscience d’une identité politique jalousement
conservatrice, et d’une tradition culturelle qui entend réunifier la paideia
grecque et I’héritage impérial romain. C’est sur ce type de conservatisme, sans
doute aveugle d’un point de vue politique par rapport au caractére extrémiste de
I’cecuménisme de Thémistios, que se fonde 1’anti-barbarisme ou plutot
I’opposition virulente au gothisme dans les derniers chapitres du De regno.
Charge de faire la paix comme la guerre, conformément aux topoi du genre du
logos basilikos, le souverain aura pour tache primordiale de maintenir sa vertu
philanthropique, I’amour du genre humain. La valeur de psychagogie que revét
la philanthropie impériale, et dont dépend le salut de I’Etat, est elle-méme un
dérivé de la philosophie comme vertu supréme, et traditionnellement attachée a
la royautén (Syn., De regn. 29).

La définition de I’Empereur comme philosophe drapé dans la pourpre,
formulée par Thémistios, n’est pas reprise dans la royauté sinésienne en raison
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d’une opposition vigoureuse au luxe d’inspiration cynique que I’on trouve chez
Synésios. En revanche, ’amour de la philosophie et du cursus de la paideia
classique devient chez lui la cause et la fin de la royauté.

En définitive, le De regno apparait comme la synthese originale du
discours classique sur la royauté et des théories monarchiques issues de
I’Ancien Testament, transmises a I’ Antiquité tardive et systématisées sur une
base platonicienne par Philon d’Alexandrie, avant Eusébe de Césarée.
L’influence du syncrétisme culturel alexandrin est le trait caractéristique du De
regno, et ce qui fait de cet ouvrage, pourtant de taille modeste, un document
précieux sur la culture philosophique et politique de la Spatantike. Il s’agit d’un
maillon dont I’importance semble cruciale au regard de son influence sur les
penseurs qui suivront, et de la constitution de I’idéologie impériale a I’époque
justinienne.

4. L’influence du De regno de Synésios sur I’idéologie impériale byzantine
des Ve et Vle siecles

4.1. La valeur pédagogique du discours ITepi Baoileiog

Le premier aspect que 1’on retiendra pour retracer I’influence du De Regno
de Synésios dans la chaine des discours sur la royauté vise a en cerner la valeur
pédagogique et didactique. La polarité maitre-éléve, présente de maniere
implicite entre I’auteur et le destinataire d’un écrit de ce genre a 1’époque
hellénistique, devient a partir de Synésios une constante littéraire, au point de
s’étendre bien au-dela de la rhétorique propre a ce type de discours. La finalité
pédagogique qu’elle poursuit, finalité transversale aux genres littéraires choisis,
doit étre rapportée a partir de Synésios a deux objectifs : le premier concerne la
définition de I’espace légitime d’intervention du penseur, dont la liberté de
parole reste limitée par la sujétion politique au destinataire ; le second vise a
lever tout soupgon d’opposition politique explicite chez 1’auteur, I’approche
critique des événements contemporains étant consentie sub specie laudis. La
relation pédagogique entre le penseur et le prince crée une situation fictive qui
permet a I’orateur-auteur de jouer un rdle qui lui serait sinon refusé, car
socialement inadmissible. Le phénomeéne est évident dans le De Regno de
Synésios dés l’incipit, dans lequel la revendication affirmée du rdle du
philosophe a 1’égard de la rhétorique d’adulation est une maniére d’ébaucher la
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relation entre le pédagogue et 1’éléve, le pepaideumenos, que 1’orateur entend
instaurer avec son destinataire. La fin didactique du discours est clairement
énoncée, en déterminant ce que le roi doit faire ou pas (De regn. 3.4 Aéympuev om
G te ypewv € Poaciiéa moielv, & T UN YPe®V, AvTmapoTIfEVTEG aioypa Kol
oeuva). Le processus d’apprentissage de I'interlocuteur donne lieu, en de
nombreux passages, a diverses questions et a un suivi: ainsi, la phase
introductive du discours explique comment la parole philosophique peut
conduire a travers la honte, aidmg, a la connaissance vraie (De regn. 5); on
trouve dans le discours des rappels ponctuels a Gyaipa du basileus, édifiée par
la parole du philosophe?.

On peut considérer L Eloge de I’Empereur Anastase de Procope de Gaza
comme un speculum principis a posteriori, dans lequel la singularité de la
figure historique d’Anastase est érigée en modele général et universel de
royauté, selon un processus rétrospectif d’attribution au laudandus de caractéres
de la BaciAeio, déja en grande partie codifiés, mais pas encore systématisés
dans une théorie politique. Dans cette forme d’¢loge, 1’auteur dessine le portrait
de ’Empereur comme s’il était déja réel. L’auteur poursuit ainsi « a la fois des
objectifs d’éducation et de propagande, dans la mesure ou il rabache d’un coté
des arguments de I’idéologie impériale qui font consensus aux yeux de son
public, mais avance d’un autre cOté, pour ou contre celle-ci, des arguments
nouveaux pour tracer une orientation particuliére de la politique officielle?® ».

La portée didactique et pédagogique est encore plus évidente dans la
structure gnomique de la Scheda Regia d’Agapet de Constantinople, qui se
réfere implicitement a la tradition hellénistique, mais aussi a la tradition judéo-
chrétienne, en matiére de recherche de la connaissance et de la sagesse. Le
bréviaire du bon gouvernement proposé par Agapet remplit une finalité
immédiatement pratique : instruire le prince dans les sciences politiques, en lui
fournissant une technique efficace de mémorisation.

Dans le Dialogue sur la science politique, le but pédagogique est contenu
dans le choix du genre du dialogue philosophique et la caractérisation des
personnages. Thaumasios apparait ainsi comme I’interlocuteur le moins instruit,
sans doute parce qu’il est le plus jeune, qui s’adresse en tant que
pepaideumenos au sage Ménodoros, en lui posant des questions qui fournissent
I’occasion narrative de formuler ses théories et d’exprimer également, comme
intermédiaire loquens, celle de I’ Anonyme.

% Cf. Syn., De regn. 9.4, 10.1, 19.3, 29.1
2% Cf. Garzya 1983, pp. 35-72, en particulier p. 51.
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La portée didactique est également évidente dans le genre littéraire du traité
historique antiquisant, auquel on peut rattacher le De magistratibus de Jean le
Lydien. Puisant dans la tradition romaine du discours sur les institutions
politiques et la rattachant a 1’Etat byzantin naissant, 1’ceuvre poursuit elle aussi
des buts idéologiques et de propagande a travers la facies didactique qu’elle
montre au premier abord. La prétention a I’objectivité du récit historique
devient le moyen d’échafauder une construction politique, et de faire passer les
opinions de son auteur.

4.3. Une royauté élective et charismatique

Un élément qui revét une importance fondamentale dans la définition de
I’idéologie protobyzantine et semble cautionner I’influence du De Regno, c’est
la préfiguration d’un modéle de royauté élective et charismatique : les éléments
issus de la tradition grecque sur la royauté, que 1’on peut rattacher a la culture
politique historique, se combinent ici a des emprunts a la théorie judéo-
chrétienne. Méme si Eusebe a été le premier a théoriser de maniere
systématique la destinée divine de la royauté terrestre, et a fournir a cette
derniére un fondement ontologique, Synésios est le premier auteur de
I’ Antiquité tardive a €noncer explicitement la nécessité d’une concomitance,
dans I’exercice de la royauté, entre des éléments métaphysico-divins et d’autres
facteurs - a savoir I’intellect (vodg), la technique (téxvn) et le bon moment
(xonp6c?’). Pour mieux théoriser cet aspect de I’idéologie impériale, Synésios se
prévaut d’un topos d’origine aristotélicienne, la distinction classique entre les
biens primaires et secondaires, entre fortuna et vertus. La Fortune et les
richesses deviennent ainsi des conditions de la royauté, et non ses causes ; c’est
la vertu personnelle de I’Empereur qui constitue la cause premiére du bon
gouvernement. Synésios emprunte au modéle judéo-chrétien 1’idée de la
royauté comme don divin ; toutefois, ce don n’est pas inaliénable, dans le De
regno, dans la mesure ou la volonté humaine et la providence divine doivent
coopérer a sa perpétuation (De regn. 5.3). Concernant la préférence accordée a
un modeéle de royauté qui serait fondé sur des critéres méritocratiques et non
dynastiques, Synésios prend ses distances avec la conception de I’Empereur

2" De regn. 4.4
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comme kAnpovopia défendue par Eusébe?®, inaugurant ainsi une tendance
politique qui trouvera ses adeptes au cours des siécles suivants.

Le principe général de la royauté élective et méritocratique établi par
Synésios s’enrichira de processus plus concrets chez ses successeurs. Chez
Procope, des facteurs a la fois humains et divins interviennent dans le choix de
I’Empereur. L’¢lection d’Anastase est le fruit d’'un dessein providentiel, que
1égitime 1’evoéPera. du souverain. Celle-ci doit encore étre ratifiée par le « vote
juste » (86 yfjpov dikaiov) du peuple, I’accord du Sénat de Constantinople et le
consentement de 1’Impératrice Ariadne. L’Eglise, en la personne de 1’évéque
Euphémius de Constantinople, ne figure pas ici dans la fresque historique de
Procope. Il est évident que I’insistance sur 1’¢élection et la piété religieuse de
I’Empereur correspond a la volonté de garantir a I’institution impériale son
indépendance par rapport a I’institution ecclésiale, et en méme temps sa
suprématie.

La théorie de I’émanation divine de la royauté est reprise par Agapet, qui
présente sous un jour chrétien non seulement 1’origine divine de la royauté
comme fondement ontologique de I’institution monarchique, mais aussi comme
condition du contrdle de la moralité impériale. La nécessité de limiter la volonté
impériale, qui apparaissait de maniere évidente dans le De Regno, est ainsi
déclinée par Agapet a travers la mise en valeur du concept de yépig. Débiteur a
I’égard de la divinité, ’Empereur est invité a rendre a la divinité encore
davantage que ce qu’il a recu (Agap. §81-3).

La théorie politique exposée par 1’Anonyme dans le Sur la science
politique présente des affinités avec Synésios, Procope de Gaza et Agapet, sur
le théme de I'origine de la royauté et de la préférence accordée au modele
charismatique et électif, par rapport au modéle dynastique. Dans la perspective
qu’adopte 1’Anonyme, la monarchie est d’origine divine mais reste légitimée
par la volonté populaire (5.18: mapa 0(€0)d t& Sdopévny Kai TAOV TOMTDV
dé€otto TpocPEPOUEVNY).

Parallélement, dans le traité De magistratibus populi romani, Jean le
Lydien voit dans le principe électif 1’axe central de 1’ &vvopog Pacireia,
conjonction harmonieuse de caracteres romains, grecs et chrétiens (1.1.3-7).

28 Sur David et Constantin, voir Tantillo 1998, pp. 251-264, en particulier pp. 262-264.
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4.4, L’ Empereur vouog EUyvyog

L’idée de ’Empereur comme loi vivante (vopog &uyuyog) trouve chez
Synésios un développement remarquable, dont les implications deviennent de
plus en plus déterminantes entre le Ve et le Ve siecle. Synésios exprime la
relation entre I’Empereur et la loi dans I’expression Baciiémg pév €6t TpdmOg O
vouog, Tupavvov 8¢ 0 tpomog vouog (De regn. 6.5). Par le biais de celle-ci, le
Cyrénaique adapte au contexte grec de I’Empire oriental la tradition romaine du
rapport entre la loi et le pouvoir impérial, et theorise la soumission de la figure
impériale au vopog. A cette tradition s’ajoute la matrice judaique véhiculée
principalement par Philon, pour qui le roi est la loi vivante, et en tant que tel
non pas supérieur a la loi, mais napdaderypo de la Loi divine. Synésios récupere
cet aspect de la conception de la royauté en conférant ainsi a la figure impériale
une valeur morale exemplaire et psychagogique vis-a-vis des sujets (De regn.
28). Une telle conception de la loi vise a tracer des limites au pouvoir impérial
en le soumettant a la primauté de 1’ordre divin et moral?®.

Dans 1’Eloge de I’Empereur Anastase, Procope de Gaza suit la vision de
Synésios : I’Empereur n’est pas supérieur a la loi, il est ce qui lui donne vie de
manicre exemplaire, par sa propre vie et 1’ordre moral qu’il a lui-méme instauré
(Paneg. Ad Anast. 23). La formulation de Procope (tov cov Piov voupov
Euyuyov Kol mapddelypo TPOg oOEPOCHVIV TOLG GPYOUEVOLS ATEdEI&ac)
dépasse la dichotomie entre la loi et ’Empereur que I’on trouve au IVe siecle,
et dont Synésios s’est lui aussi fait ’interprete.

Agapet suit la méme tendance dans la définition de la relation entre
I’Empereur et la loi. Le Baoidevg idéal de la Scheda Regia est soumis a la loi
humaine et divine, la pratique de la justice et de la légalité étant congcue comme
mission confiée par la divinité (Agap. 1). Le respect de la loi devient la
condition nécessaire et légitimatrice de la royauté. La perspective chrétienne
dans laguelle Agapet retravaille le concept produira un certain brouillage du
sens avec 1’assimilation de I’injustice a une faute morale (Agap. 28).

Dans le Dialogue sur la science politique, I’ Anonyme se référe encore une
fois & Synésios pour définir le concept de vouuov (5.46-47). Pour faire
comprendre que le respect de la loi signifie la non-appropriation du pouvoir par
une volonté personnelle, I’Anonyme adopte 1’expression 0g o1 TLpEVVOL
TpOTOG Kol 0O ToMTIKOG Gv €in vopog, qui reprend la maxime élaborée par

29 Voir aussi Plutarque, Mor. 50.3.780c ; Cuvigny.
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Synésios de Cyrene dans le De regno (6) : Bactiéng pév £ott TpOTOG O VOUOG,
TVPAVVOD 8¢ O TpOTOC VOPOCc L.

L’expression est citée littéralement par Jean le Lydien, contemporain de
I’Anonyme (Mag. 1.1.3-7), en soutien a son traité de la royauté légitime, dans
lequel il dessine un modele de royauté élective et charismatique. La théorie de
Jean le Lydien sur la relation entre le souverain et la loi constitue le point
culminant de 1’évolution de I’idée de ’Empereur comme vopog Euyvyog qui a
cours depuis le début de I’époque hellénistique. En accord avec le sens que ce
topos avait pris a I’époque justinienne, la figure de I’Empereur idéal de Jean le
Lydien, enrichie par I’apport de I’argumentation sinésienne, est celle d’une loi
vivante investie du pouvoir qui lui a été conféré par Dieu et la société humaine.
Incarnant la loi dans son existence propre, il peut adapter les normes a
I’évolution de la société et contribuer a I’amélioration de 1’exercice de la
justice.

4.5. Le roi et la divinité : imitation de Dieu, assimilation a la divinité

Le De regno de Synésios joue un role fondamental dans I’¢laboration des
concepts de pipnoic Ogod et d’opoimoic Bed. Méme si la théorie de la royauté
hellénistique contenait déja ces concepts, Synésios les enrichit de nouvelles
argumentations philosophiques, ontologiques et métaphysiques (8-10). La
pipunoig Beod, surtout, est I’élément qui relie les différentes parties de I’univers
dans le De regno. Le devoir de I’Empereur, a qui la divinité a confié la royauté,
est de se conformer a celle-ci et de s’y assimiler. De cette maniére, 1’0poiwoig
Be® n’est pas une condition prédéfinie, mais une finalité¢ d’élévation morale a
laquelle doit tendre I’Empereur. Le fait que Synésios attribue au Poociredc
I’homonymie avec la divinité est par ailleurs significatif : si le souverain peut
réellement partager avec la divinité les attributs prédicables, il ne peut toutefois
étendre la ressemblance a sa nature. L’argumentation sinésienne vise a justifier
I’institution monarchique, tout en mettant I’accent sur la responsabilité¢ et la
liberté individuelles dans 1’exercice du gouvernement. Au niveau du particulier,
I’imitation de la divinité se traduira par la philanthropie envers les sujets.

L’Eloge de I’Empereur Anastase insiste peu sur le théme de ’assimilation
a la divinité, méme si le topos de I’evoéPera impériale est largement repris.

30 Sur ce point, voir aussi Matino 2016.
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Dans la Scheda Regia d’Agapet, les théemes de la pipunocig Oeod et de
I’6poimotg Oed recoivent pour la premiére fois une connotation chrétienne, et le
référent du processus d’imitation pour le souverain devient explicitement le
Christ (Agap. 72). C’est de Dieu que I’Empereur recoit le sceptre de la ka6’
opoimoty tig émovpaviov Paciieiog (Agap. 1) . L’opoinoig 6@ devient ainsi le
but que poursuit la royaute.

C’est dans le Dialogue sur la science politique que le traitement
philosophique réservé par Synésios au theme de la pipunoig 6eod déploie toutes
ses consequences. La piunoig divine devient le centre de 1’argumentation
ontologique sur 1’origine de la divinité, et sert de méthode scientifique valide
pour mettre en ceuvre la moAtiky éxvn®t, confiée par le Démiurge a I’humanité
pour lui permettre de revenir vers sa patrie céleste®’. Dans le Dialogue sur la
constitution de I’harmonie céleste (évapudviov ta&w), le principe de la pipnoig
Beod trouve une finalité, a savoir la contemplation intellective de la divinité et
de ses relations avec les hiérarchies célestes (Anon., De scient. pol. dial. 5.116-
117). L’Anonyme reprend la définition sinésienne de [’homonymie entre
I’Empereur et la divinité. Le souverain est li¢ a la divinité par un rapport de
ressemblance et d’homonymie (6po1dg t& KaTd TO SLVATOV KO OUMVVMOG),
malgré sa nature précaire (Anon., De scient. pol. dial. 5.118-122).

Dans le traité De Magistratibus populi romani, le théme de I’imitation de la
divinité n’occupe pas une place trés importante, vraisemblablement en raison
des limites imposées a la discussion d’éléments métaphysiques par le genre
littéraire de I’historiographie antiquisante. Toutefois, dans le bref éloge de
Justinien au chapitre 1.3., le Lydien affirme que I’Empereur a ét¢ donné a
I’Empire par un dieu, sans doute le Dieu chrétien (6moiov fjuiv 0€0¢ kai kapod
deotg €xapicaro). De cette manicére, I’Empereur, conformément au topos
enrichi de la piunoig O=o0d, apparait comme 1’image de Dieu sur terre.

4.6. Valeur de I’evcéPewa. impériale

Dans le speculum principis sinésien débute le processus de christianisation
de Dinstitution impériale. La vertu de I’edcéPewa, chez Synésios, est le
fondement de 1’dyoipo de I’Empereur. Son édification constitue le but méme
du discours (De regn. 10). La piété religieuse est également la justification du
topos de I’iepeng Baoidevg (De regn. 25).

3L Anon., De scient. pol. dial., 5.1.
32 Anon., De scient. pol. dial., 5.194-195.
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La piété religieuse revét une importance fondamentale dans le De regno,
comme condition de I’exercice des vertus morales et par conséquent de
I’effectivité de ’imitation divine, en méme temps que la philosophie, la paideia
et d’autres éléments. C’est dans L’Eloge de [’Empereur Anastase que
I’evcéPero est encore davantage mise en valeur. Dans le De regno de Synésios,
la religiosit¢ de I’Empereur et les attributs de prétre qui en découlent sont
évoqués sur un plan idéal. Procope de Gaza voit dans I’élévation d’Anastase a
la chaire épiscopale une preuve, clairement chrétienne, de son gvcéfeio (Paneg.
ad Anast 3). L’idée du souverain pieux, formulée par Synésios, commence a
trouver dans la réalité historique divers échos et a se confronter avec la
complexité des relations entre I’Empire et 1’Eglise. L’appel au sacerdoce
devient mpooipov e paptupio de la pactreia ; I’Empereur réunit en sa personne
la dignité impériale (Baoilémg oyfuoa) et la dignité sacerdotale (iepéwc yvoun).

Dans le speculum d’Agapet également, 1’e0céBeia. concrétise la gratitude
impériale et devient la base de la royauté, le fondement de la pipnoig 6god
(Agap. 5). Dans la Scheda Regia, la religiosité de I’Empereur regoit encore une
autre signification, liée a sa valeur eschatologique : celle-ci devient en effet
I’instrument du salut de I’Empereur dans 1’au-deld, et par son intermédiaire, du
salut de I’Etat (Agap. 15).

4.7. Un Empereur philosophe

Le caractere authentiqguement philosophique du De regno et la sensibilité
platonicienne de son auteur apparaissent au grand jour dans la déclaration sur la
nécessité de la philosophie pour I’Etat ( De regn. 29). La définition de
I’Empereur comme philosophe drapé dans la pourpre, formulée par Thémistios,
n’est pas applicable a la royauté sinésienne, en raison de 1’hostilité personnelle
de Synésios au luxe, une position d’origine cynique ; I’amour de la philosophie
et de la paideia classique devient toutefois chez lui la cause et la fin de la
royaute.

Dans I’Eloge de I’Empereur Anastase, Procope de Gaza ne fait pas allusion
au topos de I’Empereur philosophe, peu adapté au type d’¢éloge qu’il met en
place. Le concept réapparait chez Agapet, selon une perspective tout a fait
nouvelle par rapport a la pratique ordinaire du panégyrique, également
transmise par Synésios. Conformément au Zeitgeist de 1’époque, Agapet
institue une analogie entre la philosophie et I’amour de Dieu, sur la base de la
formule de 1’Ancien Testament Apyr ocogiag @oPog Oeod (Agap. 17). La
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connaissance théologique et la connaissance philosophique sont alors
inextricablement liées.

Dans le Dialogue sur la science politique, la philosophie constitue la base
sur laquelle s’élabore la science politique. La distinction opérée entre la
philosophie pure et la science politique permet de circonscrire le statut
épistémologique propre a la science politique. En méme temps que la
dialectique, celle-ci est octroyée aux hommes par la divinité, afin de les guider
vers une vie conforme a la nature et a la raison (Anon., De scientia pol. dial.
5.179-181). Les gouvernants sont appelés a devenir experts en philosophie, et
en particulier en science politique, moyen pour réaliser le bien-étre de 1’Etat.

Quant au De magistratibus de Jean le Lydien, on n’y trouve pas de vrai
traitement du topos de I’Empereur philosophe. Pourtant, 1’éloge de Justinien se
justifie aussi au regard de ses connaissances et de son intelligence, qui le
rendent supérieur a I’Empereur philosophe par excellence, Marc Aurele (Mag.
2.28.3).

4.8. Un Empire universel, éternel et salvateur

Dans le De regno de Synésios, on trouve un argument destiné a devenir un
¢lément important dans les représentations futures de I’Empire, a savoir son
caractére universel. Dans ce bref ouvrage, 1’aspiration a un Empire universaliste
se refléte dans 1’allocution conjointe a Arcadius et a son fréere Honorius, qui
représentent une institution universelle dont la division entre la pars Orientis e
Occidentis serait seulement d’ordre administratif. La vision universaliste de
I’Etat se déploie dans la conception d’une union organique et providentielle
entre souverain, magistrats et administrateurs, fondée sur I’idée de sympatheia
unissant les différents éléments du cosmos. Chez Synésios, la divinité
s’exprime dans la réalité a travers le roi et ses hypostases, les fonctionnaires,
reliés par un lien de kndepovia universelle (De regn. 27). Cette conception se
refléte dans la métaphore, que I’on trouve déja chez Hérodote au sujet des
fonctionnaires de 1’Etat, des yeux et des oreilles du roi, membres du corps
étatique (De regn. 11). Une bréve allusion a 1’un des traits de 1’idéologie
impériale, qui connaitra par la suite un grand succes, contribue a construire
I’image d’un Empire universel : il s’agit de la conception de I’Empereur comme
Sauveur de ses sujets et de ’Empire comme moyen du Salut, a la fois terrestre

33 Sur la référence explicite a 1’unité de I’Empire sauvée par Honorius et Arcadius, a travers le
pronom vueic, voir Syn., De regn. 5.
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et céleste. Cette fonction eschatologique est garantie a I’Empereur et a I’Empire
par la possession conjointe de la piété religieuse et philosophique (De regn. 29).

Dans L’Eloge de [’Empereur Anastase, ’optique universaliste dans
laquelle I’Empire est présenté prend une tournure plus marquée. Les villes de
I’écoumene deviennent les personnages principaux de 1’¢loge de 1’Empereur,
délimitant le cadre d’un Empire multicentrique et cosmopolite (Paneg. ad
Anast. 1-2). Le corps de I’Etat (Paneg. ad Anast. 8), purgé des luttes intestines
qui ont suivi la rébellion de I’lsaurie, devient 1I’embléme de 1’harmonie
universelle restaurée par I’Empereur. Dans la conclusion de L Eloge, on trouve
une bréve allusion au caractére salvateur de I’Empereur et de I’Empire : la paix
restaurée assure a I’Empire la prospérité et le salut, que prouve le retour a
I’ordre naturel de la vie et des saisons, dans 1’adhésion a la volonté divine.

Dans la Scheda Regia d’Agapet, I’Empire devient imperium universalis
(Agap. 2) et eéternel, exempt des lois du devenir historique, en tant
qu’émanation de la divinité (Agap. 15). Le peuple de I’Empire universel est le
corps mystique de 1’Etat, dont les membres ont été créés par Dieu pour assurer
a I’humanité le salut éternel (Agap. 46). Le trait distinctif de la conception
universaliste de I’Etat chez Agapet est le souffle eschatologique qui anime la
totalité du speculum, un phénomene nouveau dans la tradition du Ilepi
Bactieiag. L’Empire, grace a sa nature universelle et éternelle et aux qualités de
I’Empereur, revét la qualité de vénérable (Agap. 20). La valeur salutaire de
I’Empire trouve en outre dans la Scheda Regia une force particuliére avec la
métaphore du royaume comme échelle vers Dieu (Agap. 59 ; 72).

Dans le Dialogue sur la science politique, 1'universalisme est partout
présent comme résultat de la cupmdBeio universelle qui relie entre eux les étres
du cosmos dans une unit¢ harmonique, a I’image de la divinité et de ses
relations avec les hiérarchies célestes. Au niveau politique, cette vision du
monde s’incarne dans la perception d’un Etat dont I’amplitude coincide non pas
avec ses propres limites, mais avec celle de I’écoumene. La proposition de
recruter les fonctionnaires d’Etat plus largement, y compris dans des territoires
qui seraient au-dela des limites de la juridiction de I’Empire byzantin, est ’'un
des fruits de cette vision cosmopolite et universaliste de I’Empire (Anon. De
scientia pol. dial. 5.31-32).

La représentation de I’Empire universel dans le De magistratibus de Jean le
Lydien se fait a travers 1’éloge de Justinien (Mag. 3 1-2). Le climat d’exaltation
de la restitutio e renovatio imperi qui entoure la politique justinienne s’appuie
sur la mention des acquisitions territoriales faites par I’Empereur avec la
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reconquéte de la Lybie et la reprise du contrdle de Rome, mére de I’Empire
byzantin, qui se revendique son héritage politique et culturel.

4.9. Culture grecque, institutions romaines : [ ’identité byzantine

Dans I’analyse des sources littéraires que nous avons examinées jusqu’a
présent, nous avons trouvé des rencontres, des oppositions et des
transformations culturelles qui contribuent a forger ’identité de I’Etat byzantin
naissant. Grec de formation, mais romain par la citoyenneté et la dignité
sénatoriale, Synésios est le premier interprete du déséquilibre entre ces mondes
différents et pourtant conjoints dans la société de la pars Orientis. Dans le De
regno apparait pour la premiére fois une tentative de définition de I’institution
impériale fondée sur une base historique et visant a faire converger les
traditions politiques grecque et romaine. Au chapitre 11, la réflexion sur la
signification historique des termes Baociievg et avtokpdtwp, en lien avec la
distinction entre royauté et tyrannie, renvoie a la conscience qu’a 1’auteur de
I’'usage lexical en Orient du terme Pactiebg pour signifier Empereur /
avtokpatop. La demande de Synésios, lorsqu’il propose a Arcadios de bannir
Bacwievg de 1'usage officiel, témoigne de la volonté¢ de rattacher la royauté
contemporaine a la forme politique propre a I’Empire romain, méprisant a
I’égard du regnum, et a la valeur militaire dont jouissait le otpatmyog
ovtokpétmp dans la culture grecque. A travers le rappel de I’histoire antique
des deux civilisations, I’intention du Cyrénaique est de critiquer d’un coté la
rigidité hiérarchique de I’institution impériale, de I’autre la perte progressive du
role central de ’Empereur en matiere militaire. La perception de I’Empire
comme étant a la fois unitaire et romain apparait évidente dans le fait qu’il est
toujours défini comme Popaiov. La ocdykpoic idéologique, qui vise a
rassembler des figures historiques comme les Empereurs romains Carus et
Carinus, Valérien et Dioclétien®, et des figures exemplaires comme Cyrus et
Agésilas®, connues par le biais de la tradition hellénistique, constitue encore un
exemple de cet effort pour unifier la paideia grecque et la mémoire de
I’institution impériale romaine.

Dans le Dialogue sur la science politique, la cbykpioig est évidente, avec
des citations ostentatoires de la littérature latine que connait I’auteur, Cicéron,

34 Sur les occurrences du terme Popaiov, cf. Syn. De regn. 14, 15, 17, 18, 19, 20, 21.
3% Cf. Syn., De regn. 16-17.
3 Cf. Syn., De regn. 17.
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Tite-Live, Sénéque et Juvénal, et qu’il revendique comme source importante de
sa propre doctrine politique. L’Anonyme tente de relier idéologiquement ses
propres théories au passé romain, tout en y ajoutant des justifications
métaphysiques tirés du neo-platonisme de Damascios et du christianisme.
L’auteur refléte ici le sentiment d’identité culturelle propre aux ¢€lites orientales,
qui se sentent romaines par la citoyenneté et I’histoire politique, mais grecques
par la langue et la culture.

La tentative pour surmonter la dichotomie entre culture grecque et
institutions romaines est particulierement évidente dans le De magistratibus de
Jean le Lydien. Comme Synésios, en recourant au chapitre 1.3. a I’histoire de la
prise du pouvoir par Romulus, le Lydien distingue entre le regnum, assimilé a
la tyrannie, et la &vvopog PaciAeia, ou gouvernement monarchique légitime,
montrant ainsi qu’il est tout a fait conscient de la distorsion que crée 1’'usage du
grec Pacilevg en lieu et place d’imperator. Il est également révélateur que le
Lydien définisse comme «romains » les exemples antiques du pouvoir de
Rome et les figures contemporaines de la pars Orientis de I’Empire, appelant
en revanche «italiens » les locuteurs de la langue latine en Occident par
opposition & «notre » langue grecque. A travers I’étymologie souvent
convoquée par l’auteur, la conscience d’une double identité¢ linguistique et
culturelle en train de s’installer dans la Byzance justinienne apparait tout a fait
évidente. La tentative de relier idéologiquement le passé romain au présent de
I’Etat byzantin naissant se voit aussi clairement dans la reprise, par le Lydien,
de la réflexion de Synésios sur la définition de I’institution impériale.

5. Conclusions

L’examen approfondi que nous avons réalisé au sujet du De regno de
Synésios nous permet de considérer que cette ceuvre occupe une place centrale
dans I’histoire des idées politiques byzantines, et qu’elle marque le passage
d’une idéologie de la royauté comprise et représentée selon les topoi de facture
classique et hellénistigue a une théorie politique qui enrichit ces topoi
d’arguments métaphysiques et ontologiques néo-platoniciens d’un coté, de
I’autre d’éléments moraux, universalistes et eschatologiques de plus en plus
chrétiens. Sur le genre de discours auquel il appartient, le De regno de Synésios
semble avoir exercé une influence importante, y compris sur la définition de la
finalité de la littérature Ilepi Paoireiag: la pluralité des formes rhétoriques
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analysées (le panégyrique, le speculum principis en forme d’acrostiche, le
dialogue philosophique, le traité) traduit la recherche d’une forme d’expression
qui puisse véhiculer un contenu philosophique et instituer un rapport de type
pédagogique entre 1’auteur et son destinataire. Il est difficile de dire avec
certitude dans quels milieux culturels et géographiques le De regno a circulé
entre le Ve et Vle siecles. Il est toutefois certain que les auteurs qui se
réfereront au De regno ont tous été en lien avec le courant du néo-platonisme
chrétien. Alexandrie, Gaza, Constantinople, Antioche ou Beyrouth deviennent a
cette époque des centres de propagation d’une nouvelle culture réunissant dans
de nombreuses créations les apports de I’hellénisme, de la tradition politique
romaine et de la morale chrétienne. Le De regno de Synésios constitue un
apport remarquable a cette nouvelle culture et constitue 1’une des ceuvres les
plus représentatives de la Spatantike.
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