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INTRODUZIONE

A trent’anni dalla morte di Pietro Piovani (1922809 € stato pubblicato un
volume curato da Fulvio Tessitore che raccogliguattro grandi monografie
del maestro napoletano, ognuna delle quali inttadet opportunamente
commentata dagli allievi diretti e di prima genévae: Giuseppe Acocella,
Giuseppe Cacciatore, Giuseppe Cantillo e GiusegsalL Stimolata da questa
«incompiuta, compiutissima filosofia della mordle# la riflessione sugli
ultimi anni di fervido lavoro intellettuale nei gli Piovani ha sentito forte
anche l'esigenza di una riflessione sui ‘fondalielldginimo umano,
avvicinandosi ad autori e a temi apparentementetatondalla sua
speculazione, ma di certo essenziali per intereesirlle grandi questioni
dell’esistenza che da sempre hanno alimentatodersiagini sull’etica e la
storia dell'individuale. |1l riferimento e all'uno ventennio del suo lavoro
intellettuale, quello contrassegnato dalle due djremonografie suPrincipi di
una filosofia della moral@lel 1972 e sggettivazione etica e assenzialismo
del 1980. Otto lunghi anni per ‘Oggettivare’ i propHrincipi’ e delimitare i
contrassegni teorici della concezione del modertti@awerso la definizione
della svoltaumanologicaanche alla luce di un rivisitatstoricismo critico-
esistenziale. Nella monografia del 1972 nuovi mugativi fanno da corredo
alla necessita di un nuovo metodo d’indagine rispetle Linee di una
filosofia del diritto (1958) cui l'autore aveva cercato di rispondereaa#rso
un’introspezione del soggetto ormai liberato dgildo razionalismo cartesiano
e imbevuto di quella psicanalisi freudiana cheugqaando il Novecento,

aveva condizionato tanto la filosofia quanto l#&elatura del nuovo secolo.

LF, Tessitore, Introduzione a Pietro Piovani per una filosofia della morale, a cura di Fulvio Tessitore, Milano, Bompiani,
2010, p. 9
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La mia ricerca tenta di seguire alcune linee &neéntali della meditazione
filosofica del Piovani, concentrando [I'attenzionell’'®splorazione della
coscienzaper comprendere se e in che misura si pongaerenaa con gli
studi di fenomenologia e di psicologia, di esistaliamo e di letteratura. In
particolare il lavoro privilegial confronto con la psicologia contemporanea e
la fenomenologia francese, confronto che matuoa’'€ noto, all'altezza
della formulazione teorica deiPrincipi e si orienta sui temi
dell’antiontologismo novecentesco in autonomo rgzamnento
dell'individualita storica e dell’oggettivazionei@. L'impostazione impegna i
piani interconnessi della ricerca storica e deflagsione teoretica, utilizzando
gli scritti di etica e di filosofia dell'autore, sea tralasciare la miriade di saggi,
interventi, note e acute recensioni, nonché aniwtae postille inedite, anche
in un ambito, quello letterario, poco approfonditdle ricerche gia proposte.

Il filo conduttore dello studio che segue nonrenologico, ma attento a
inseguire le linee di sviluppo di un tema, il «vdk non volutosi», che, nel
capitolo primo, incrocia i motivi fondamentali tel‘genesi e degli esiti di
una filosofia dell’assenzaNe nasceun’attrazione per il metodo di indagine
fenomenologico ma al contempo anche una distarerasgguire gli sviluppi
teorici e storiografici del tema delthatita del soggett@anche in relazione agli
interessi per la cultura francese, emersi trattagidbilosofia e storia delle
iIdee (1965) e diConoscenza storica e coscienza mor@dle66). Qui viene
introdotta l'ipotesi che il linguaggio fenomenologj al di l1a delle rigide
schematizzazioni e dell’astratta logicizzazione estista, partecipa agli
sviluppi della filosofia italiana, perché includericerca dell’autentico vivente
nella vita di ogni individuato fenomeno, intenzabmente seguito e compreso.
Al centro di tale contesto teorico sono privilegig questioni ddlondamento
e le origini dellindividuo che danno corpo all’ ritologismo negativo” del
Piovani, al suo confronto critico con il nichilism Particolarmente

interessante e uno dei pochi richiami a Carlo Mstaedter, il pensatore
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triestino che forse Piovani conobbe negli anni brema intensi

dell'insegnamento nella citta di Svevo. E al cewmlirtale richiamo €, dentro la
consapevolezza critica del «frammentarismo somtksz dell'opera del
letterato triestino, la sua «filosofia desse trapersuasioneretorica.

Non meno rilevanti e non meno privilegiati risulbantemi della filosofia
dell’esistenza, il rapporto con Jaspers nella nadduconcezionemanologica
alternativa a quellacosmologica che é il contrario della “filosofia
dellazione”, come insegna un altro classico defllsofia francese
privilegiato da Piovani, Blondel.

Originalissimi gli interessi del Piovani, dalla érdegli anni Cinquanta del
Novecento, per il metodo fenomenologico di matrfcanceseche aveva
incontrato l'esistenzialismo soprattutto attraverghh scritti di Sartre e
Merleau-Ponty. Con quest’ultimo la fenomenologia\av conosciuto sviluppi
del tutto diversi dai problemi posti da Heidegggrendo un vivace dibattito.
L’ epoché fenomenologica, quale abbandono di ogni visioné mendo
oggettivo, punta ad un’esasperata logicizzazionkedperienza stessa cui la
ricerca ha opposto dpprofondimento di due tematiche fondamentali nella
filosofia di Piovani e del suo tempo: $senzacome intuizione originaria
(Urimpression e il tempoquale struttura della soggettivita. In propositsiato
tracciato un confronto con Lévinas, Henry e, sdpttat con Merleau-Ponty,
non tralasciando gli esiti critici delle meditazioin Heidegger.

Nonostante Piovani non citi mai Lévinas ed Heftnranne che in una
recensione ripubblicata nel volume $itandagli Critic), i motivi che certo
hanno sollecitato la sua meditazione sono statiimhato dellacoscienzee la
dimensione delihtenzionalita Con Merleau-Ponty Piovani ha condiviso
almeno tre interessi fondamentali: la critica dwfelismo, la ricerca del
deessela ‘possibilita di situazioni’. L'autore d# visibile e l'invisibile € il
pensatore che rende possibile il distacco da agmd di ontologia, ma anche

il gran salto nella ‘coesistenza’, vissuta giavellp percettivo dagli individui
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che, avvertendosi coneorpo, si inseriscono netorpo del mondo. W altro
indiretto ma significativo motivo di confronto carfenomenologi francesi e
rappresentato dalla delicata questione dé#imporalita I'orizzonte delle
accomunanti domande teoriche circa l'originariautstira della coscienza e
I"intenzionalitadella vita spirituale. Se il primo interesse dowini per il
metodo fenomenologico era stato dettato dallioigazione sulla datita
originaria dell'io, con Merleau-Ponty il confrongb sposta verso il mondo, la
Lebensweltoggetto di attenzione teorica in quanto monddcialelle umane
relazioni, dell’esistenza qualesistenzger I'impossibilita del soggetto di
essere unico e solo.

La fenomenologia eterodossa di Merleau-Pontycavaia temi propri della
psicologia e della psicanalisi. Piovani € partiomlente attratto da questi
nuovi orizzonti del pensiero filosofico e no, cohecumentano non solo le
citazioni dei suddetti temi che si rinnovano ndlee pagine, ma anche la
particolare predisposizione «all’esplorazione dddcesciente». Da tale punto
di vista lo studio che segue ha voluto approfondo@me tutta una
costellazione di “indagatori dell'inconscio” siastati interrogati dal Piovani,
per poter avvalorare la tesi che gaicologia, nel cogliere I'lo come unita
profonda ed inscindibile di conscio ed inconseimita a vedere il dinamico
farsi dellesserci non comepersona ontologicamente fondata, ma come
dinamicapersonalita

Un'indiretta e originale confluenza di fenomemmoe psicologia matura
nella richiamata riflessione di Binswanger (unocpgtra educatosi alla
fenomenologia e all'esistenzialismo), per la defome dell'«atto estraneo o
alienato» quale «arrestarsi del movimento storglbesistere». PePiovani la
vita €, invece,espansione solo nei casi patologici — da qui l'interesse Ipe
psichiatra svizzero —, si arresta, risultando,rallainesistenza mancatdn
guesto contesto é stata messa in rilievo la pokermtipersonalistica implicita
nella Psicologia della personalit#1955) di Gordon W. Allport del quale il
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filosofo napoletano puo condividere l'identificaze della personalita come
organizzazione dinamica. Il tema é stato studiagogli altri, da Kurt Lewin a

proposito della personalita in funzione dell«anmdé»> e dell'«autonomia
funzionale delle motivazioni». Nd?rincipi si raccolgono interessi finanche
per laGestaltche studia le forme della personalita e quellecdeloscere in

divenire. Qui, oltre a debiti teorici, contratti rcda fenomenologia e il

postkantismo, entrano in gioco i possibili conttibdella psicologia delle

formee la lezione di Brentano.

L’etica antipersonalistica personalitariadel Piovani e stata confrontata in
positivo con un'altra esperienza, quella di Adlede? suo «piano di vita»,
connesso a quel processo di idealizzazione progiriogni instaurazione
personalitaria.L'esistenza non si pone su un piano separato elfoiorico
ma tende significativamente ad integrarlo. E ie tgdprofondimento teorico |l
motivo del «volente non volutosi» € stato docuratne studiato anche nelle
significative pagine dell’ultimo Piovani, quello dDdggettivazione etica e
assenziualismdel 1981, riproposto, enfatizzando, accanto aksgnza dello
Heidegger diEssere e tempda “filosofia” di Dilthey, adottata dal filosofo
napoletano nella formulazione de#itoricismo etico-critico.

E’ nelle acute e originali pagine @onoscenza storica e coscienza morale
che la ricerca ha potuto individuare i motivi chadlel tesi di Troeltsch e di
Meinecke, conducono alle teorie di Jung sulla pwab@. Per quanto
paradossale possa sembrare 'accostamento di aatgo diversi tra loro,
Piovani identifica un comune denominatore a prdpodiella tentata
«ricognizione dell'individuale». Infatti se il fismfo morale definisce
guest'ultimo «come qualcosa di dato, come inscdulpiistero della vita»,
nelle teorie dello psicologo zurighese tatestero prende corpo nei suoi
archetipi. Non a caso, a lui ricorrono le pagimgv@aniane in cui € possibile
condividere la definizione dpersonalitache, come completa realizzazione

della totalita della nostra natura, € e resta eal@irraggiungibile.



Il “mistero dell'individuo” non & estraneo allaosicismo di Troeltsch,
guando, tracciando una linea Leibniz-Bergson dupwio teorico dei temi in
esame, sostiene la radice individuale della «\ptatgale», in forza della sua
identita con la «coscienza universale». Questapplodo teorico e la ragione
della scelta piovaniana che si serve di queste detio Historismus per
rifiutare la tesi del relativismo dei valori neBaa accezione negativa cui deve
corrispondere la necessita in positivo delativo quale prospettiva di
conoscenza propria dellumano. Pertanto, cio chvicena Troeltsch a Jung e
la comune idea di individualita, ereditata da qisrgson che, a giudizio del
Piovani, ha segnato il passaggio da una filosdfipuro pensieroad una
filosofia dell'uomg un uomo nuovo alla ricerca mai compiuta del $igaio
delle proprie esperienze. Lo studio di questa avathiede I'approfondimento
dei contenuti delle forme dello storicismo meinacki qualeprincipio di vita
(come ha notato Fulvio Tessitore) che Piovani legge quel «destarsi
dell'interiorita» in quanto «fermezza dellintentar della coscienza»
dell'individuale che, «nel profondo, sente di essanima tra le anime».
L’animaé, per lo storicista, il centro e il presupposttiadvita conoscitiva e
dell’etica individuale.

Coerente con tale motivo Piovani, acuto integlla modernita alla luce
dell’originale incontro di filosofia e scienze dathmo, sa che i contributi piu
originali all'etica non possono venire dalla solpeculazione filosofica.
Occorre dilatare gli orizzonti della riflession®tea e scendere nei «meandri»
della personalita, incontrando la «letteraturaadeiemoria» che abitua 'uomo
a dar credito alla propria riconquistata autogenesntale. Da qui il rilevante
incontro con Proust che offre il volto inedito debndo e dell'ioguello di un
uomo che, trasformando in arte I'indagine sul pndf@ giunge a riconciliarsi
con la dimension@éfinita del proprio io, aperto ad uwnitre che trascende il
dato fisico dell'esperienza ma senza cadere neglenscrutabili disegni del

trascendente. Per lo studio piovaniano d®&kcherchequesto lavoro si €
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potuto giovare di una copia originale e annotatiiedigzione italiana degli
inizi degli anni Sessanta, conservata nella Bibbat della Fondazione “P.
Piovani per gli studi vichiani” di Napoli. Da unaimpa analisi € emersa, oltre
alla presenza assidua della lettura bergsonianahearuna particolare
interpretazione fenomenologico-esistenzialisticdlad®echerche Merleau-
Ponty e Bergson costituiscono il retroterra filosofdell’opera proustiana,
permettendo di introdurre interessanti indaginilasuhemoria delTempo
perdutq diventatoTempo ritrovatce in sintonia diretta e no con la dimensione
del conoscere storico in Piovani che punta la sdagine sull’«individuale di
ogni esistente (divenuto) problema filosofico cales. Non € infondato
affermare che I&Recherche2 anche la costruzione di una nuova morale, di
un’etica coerente con le prerogative del’'uomoideVecento, analizzato tanto
da Freud quanto da Bergson. Le finalita del riodetterario sono molto
vicine e coerenti con le questioni di psicologiaste da Freud alla luce di
un’esigenza: quella di ricostruire I'integrita @elita psichica, driempire le
lacune della memoriadi restituire vita alle leibniziane “piccole appezioni”
cadute in oblio.

Concludendo, nello studio dellRecherchg il filosofo napoletano ha
trovato la conferma del suo modo di guardare ginui nel tempo e nello
spazio del mondo esterno e, prima ancora,di quakono. Senza concessioni
al trascendente ha riconosciuto nell’arte di prikmvecento quell’'universale
infinito ed eterng parte dominante la ricerca di senso morale ecstqer la

vita individuale.

Napoli, 14 marzo 2013
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CAPITOLO |

GENESI DI UNA FILOSOFIA DELL’«ASSENZA»"

Non €& un caso che la corposa letteratura di qudsthi anni abbia

concentrato la ricerca sull’'ultima fase del persigiovaniano, facendone, a
giusta ragione, il teorico e lo storico di una naaworaleumanologica.

L’analisi del suo itinerario puo dare ragione dietdesi, documentando
I'apporto innovativo alla costruzione di quell’eticovecentesca, certo figlia
di Kant e delle correnti filosofiche che attraversd’Europa del secolo
breve. La formazione del filosofo napoletano € iflerire a quella cultura
italiana che, nel dopoguerra, pur sensibile al dgamagistero crociano,

tende a un rinnovamento critico significativo nelloigo mai interrotto con

" | principali scritti di Piovani sono stati citatilizzando le seguenti sigle: CSCMCenoscenza
storica e coscienza moralapoli, Morano, 1966; E £tica, voce dell'Enciclopedia del '900, Napoli,
Morano, 1977 (poi in PTE); FNV *a filosofia nuova di Vicoa cura di F. Tessitore, Napoli,
Morano, 1990; FSI =Filosofia e storia delle ideeBari, Laterza, 1965, ristampa anastatica,
presentazione di F. Tessitore, introduzione di &mbnaco e con un saggio di G. Giannini,
Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 2010; GENGmshaturalismo ed etica moder(i961),
Napoli, Liguori, 2000; LFD zinee di una filosofia del dirittd?adova, Cedam, 1958; NSermativita e
societaNapoli, Jovene, 1949; OA Bggettivazione etica e assenzialisidapoli, Morano, 1981, Il ed., a
cura di F. Tessitore, con postfazione di G. GianBirescia, Morcelliana, 2010; PFM Rrincipi di una
filosofia della moraleNapoli, Morano, 1972; PTE £osizioni e trasposizioni eticha, cura di G.
Lissa, Napoli, Morano, 1989; SCScandagli critici,con un'introduzione di G. Galasso, a cura di G.
Di Costanzo e F. Lomonaco, Napoli, Morano, 1986
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la cultura europea del temipoln essa si esprimono trasformazioni e
ripensamenti, anni vissuti a prendere coscienza gebpria inquietudine, a
rendere piu che mai instabili tutte le certezzdinianali. Quella di Piovani,
perdo, non € mai la concessione a una moda intelleft perché i suoi
interessi hanno conosciuto genesi ed evoluzioree asginale.

| primi anni di studio sono stati dedicati disofia del diritto, perché
proprio in tale contesto & data la possibilita diificare in quale modo il
pensiero puro si converta nella filosofia delgos incarnato nella storfia
Uno di essi € senz’altro il motivo delkione il diritto, infatti, impone al
Logosdi rinunziare all'inattingibilita della sua purezpriginaria, per potersi
misurare con le determinatezze dinamiche in vistanddisvelamento del
suoesserenel processo déarsi. E in tale prospettiva che la ragione diviene
pratica della situazione in cui I'essente vive nbrio deessel’individuo
piovaniano e lattore principale della sua riflessg filosofica; ogni
guestione parte e si dipana dal soggetto, protagomdiscusso del vivere
morale e civile. Un uomo autofondantesi che, disfoerricerca la propria

origine; un soggetto che ha la sua origine in al@osé, non nella propria

! Una magistrale collocazione storica della formazione filosofica del Piovani & stata offerta da E.
Garin, Il filosofo, discorso commemorativo (tenuto a Napoli, il 3 aprile 1981), in E. Garin - F.
Tessitore, Pietro Piovani, in «Annuario dell’Universita degli Studi di Napoli Federico II» (1975-
76/1979-80), p. 9 (dall’estratto).

2 «Nel confronto con la concretezza e la determinatezza della realta giuridica ed etica, - ha
scritto un acuto interprete - si sono venuti forgiando gli aspetti piu significativi e durevoli del
pensiero di Piovani» (G. Cantillo, Esistenza e storia nel pensiero morale di Pietro Piovani, in
«Archivio di storia della cultura», X1V, 2001, p. 46).
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soggettivita ma nell’oggettivita che e finito e,imli, non pud essere auto-
fondante: I'individuo non ha fondamento; si fondpaatire da urdssenza

La ragione essenziale della soggettivita dell'ia @i I'lo non puo mai liberarsi) €,

all'origine, l'oggettivita dell'io. Per quanto icenti di conoscermi nella nudita del mio
sentire e pensare, per quanto io tenti di salinmial primo atto di consapevolezza, per

guanto io riesca a ricostruire, in ipotesi, una e, la storia delle mie volizioni, devo
arrestarmi di fronte ad una constatazione, cheresgmta me stesso come un dédahe

voglio non mi sono volufo

L’indissolubilita dell'origine rappresenta il lingtnegativo contro il quale si
scaglia il volere della pura coscienza. Nel temtati analisi e ricostruzione
di sé, 'uomo “inciampa” nella profondita oscurdldenascita intesa proprio
come principio dell’esistenza: «La verita € chevarei quello che non

posso: vorrei ricordare quando e perché ho incaatim@d essere; invece
come ognuno, sono costretto a dire con Nietzschieoidimenticato perché
mai ho cominciato ad esserex». All'uomo volentetéraiba la propria origine

nolente; egli non ha scelto di esistere, € stafettefamente “gettato”

* «Piovani — ha osservato Aldo Masullo — quando afferma che il soggetto si fonda vuole dire che
esso si viene costruendo nella ricerca di cio che gli manca e che questa ricerca e sorretta dal
bisogno vitale di cercarlo. E 'assenza che, radicata fin dall’origine nel soggetto lo fonda.
L'assenza non e fondamento perché non e dietro ma davanti» (A. Masullo, Il fondamento
perduto, in Difettivita e fondamento, Atti del Convegno di studi filosofici in memoria di Pietro
Piovani [Napoli, 4-5 dicembre 1982], a cura di A. Masullo, Napoli, Guida, 1984, p. 26). Per
Giuseppe Di Costanzo - che non condivide tale interpretazione - € opportuno, invece, parlare di
una “Critica del fondamento” e di commiato dall’ontologia, prospettasi come storicismo
assenzialistico: «E, com'e altrettanto inequivocabile, non c'é perdita, né tantomeno rimpianto, per
un supposto fondamento perduto, del quale si afferma, al contrario, che I'esistente non ha piu
bisogno. (...) La critica del fondamento in Piovani non porta dunque affatto a conclusioni di tipo
banalmente nichilistico: L'etica del novecento, dopo la radicale critica del fondamento e una
umanologia» (G. Di Costanzo, Pietro Piovani e la critica del fondamento, in «Archivio di storia della
cultura» XIV, 2001, pp. 265, 267).

* LFD, p. 505.
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nell'esistenza. Non e responsabile della sua amdeshascita e non ne
possiede né la conoscenza né il ricordo: «Comede che reali o apparenti,
mi trovo intorno, io orgoglioso del mio volere, @vverto all’origine non
voluto. Il mio trovarmi € un trovarmi coalizzatd.nhio piu profondo essere
soggettivo & oggettivitd» La scoperta piovaniana del limite, come datita
originaria € scoperta del vuoto che minaccia lant@ assoluta. Proprio la
ricerca affannosa della “pura soggettivita origi@ar conduce alla
sorprendente scoperta che questa soggettivita rgstee «L’'essere
originario dell’io non é infatti soggettivo ma odteo». Piu l'individuo
cerca di conoscersi nella nudita del proprio sendirpensare, tanto piu si
awvvicina ad un’ineludibile costatazione, fino adeatarsi sconcertato e
addirittura sconfitto nel proprio affannoso ricesial'individuo € un dato:
«lo che voglio non mi sono voluto. Sono, devo rascere di essere un
volente non volutosR»

La logica dell’azione esige che solo I'agent® favorare a diventare se
stesso e nella consapevolezza deldrftcere esposto all’assenza, puo solo
agire, continuando a volersi in essa. Prendendmkse da una osservazione
rosminiana («I'uomo non & grande se non e bisogfpsiovani ha sempre
presente il fenomeno del bisogno nella sua unilersaita; chiamare in
causa l'indigenza dell'individuo «vuol dire chiarean causa tutte le leggi

della vita». E il senso della fragilita ad esseastitutivo della natura umana,

> PFM, pp. 35, 40.
®LFD, pp. 192-194.
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perché la costatazione di un’assenza puo farsiicoente testimonianza di
un’esigenza da soddisfare. La mancanza non e detean diminuzione di
essere, bensi invocazione e preparazione di un ediistere. «L’'essere —
scrive Piovani irPrincipi di una Filosofia della morale- € gia negato nella
sua statica realta quando e visto, esistenzialmeoi®e un poter-essere-
altrimenti».Veramente essenziale alluomo non édtié non €, bensi cio
che ancora non esisteassenziale La condizione dell’assenza, presa in

considerazione per se stessi, e decisiva:

L’assenza ha una presenza cattivante fondamenéatdné non € una delle possibilita
possibili, ma la possibilita dell'attuazione delandesiderio, che non € la volizione
capricciosa di un fugace istante, ma una voloritdrgsé pungente, assillante, imperiosa

L’assenza come massima forza energetica del veeavecultata ogni qual
volta, in una visone sostanzialistica della vitesiktere poggia su un essere.
L’esistente disposto a non abbandonare a nessuaql& propria effettiva
qualita esistenziale puo, senza equivoci, ricormssde un farsi dominato
dallassenza. Considerata I'assenza come energmpelso, non bisogna
tuttavia commettere I'errore di considerare ligtenalita quale itinerario
gia segnato in cui basta seguire il puro moventgi deopi per salvarsi dai
rischi di una fenomenicita legata al solo dato irdiat®. Gli scopi, ci dice
Piovani, non riescono a predeterminare il percadsti'uomo lungo Il

tracciato di un'esistenza:

" PFM, pp. 228, 234.
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Cio che é reclamato dall'assenza pu0 essere saitidigh uno sforzo umano che, col
pensiero e con l'azione, vada oltre lo sforzo mea®scon un residuo di energia che sia
necessario a quel compimento e che, teahpo stesso, lo oltrepassi, subito
individuando una nuova mancanza da sfad.

E' lo scarto tra il progetto e il risultato chedi@dl'assenza il costante movente
dell'agire e del fare, caratterizzante la condieionorale come stato di
perenne tensione entro cui prende forma laletlica della vita che e
fenomenologia dell'esistenza, antinomica ed ambntalcome lo € la realta
stessa. L'assenza, soggettivizzata ed interioazzaliventa tensione
conoscitiva e morale, agostinianameintpietudine cornel momento in cui
non si esaurisce in se stessa, non rimane chidisaimeomunicabilita della
sua sterile scontentezza ma comincia a mediarsiarglod oltre,
oggettivandosi. La mancanza €, cosi, sperimentatla mecessita del
scegliere, nel prodursi del volersi e dell’agire.lbgica dell'azione esige che
solo l'agente puo lavorare a farsi da s€ ma nanpat lui. Il fare nella
mancanza trasforma l'indigenza in attiVithe non si limita alla costatazione

del nulla né si crogiuola in un mare desolanteatigieri angosciosi; non e

8 |vi, p.240. Cfr. G. MorettoAssenzialismo e tradizione metafisica in RieRiovani,

in Difettivita e fondamentait., pp. 208-209.

° G. Ferraro, Deesee Dehabere in Difettivita e Fondamento, cit., pp. 125-133, p.131. «lLa
conclusione dell'ontologia che ne deriva e il suo scoprirsi negativa come difettiva, ma il
nulla qui non significa una presenza dell'essere negativo, l'assunzione delle difettivita e
radicale, essa ora & assenza» ibid.). «L'essere & all'esistente deesse, cosi & la figura
dell'assenza. La difettivita € tale in quanto esprime un deficere, non & un venir-meno, una
rinuncia, piuttosto un fare (facere) a partire dall'assenza (deesse). Fare della mancanza,
I'indigenza € attiva, diventa iniziativa» (p. 132). Ferraro si richiama all'espressione
piovianiana di «indigenza attiva» (ivi, p. 127) presente in OA.
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'angoscia a regnare nella consapevolezza dellecamna di fondamento né
il delirio del super-uomo a riprendere un ego nt&ato e a tramutarlo in
volonta di potenza. L’attenzione € incentrata sutlensione etica
dell'individuo verso una meta irraggiungibile per finitudine umana. La
vita e lotta continua contro la precarieta e I'isnza. L'instabilita propria
dell'umano e constatata attraverso il fare opevaévcontinuo del soggetto
nella storia. L'uomo compie delle scelte, la pridiatutte € quella che lo

porta ad accettare I'esistenza invece dell'inesisté

L’assenza non e da associare all’assenzmzssma e riscontrabile nel
concetto di norma che implica l'aspetto tensionale senza assoluti
contenutistici. Al «principio della normativita»individuo deve riferire la
propria azione e il proprio pensiero dell’azionealgosa che per svolgere la
funzione di misurazione e razionalizzazione deveems altro rispetto

all’azione e al volere dell’azione, altro rispeétito stesso individuo volente

1% |nteressante & quanto osservato da Domenico Jervolino che nel concetto di assenza vede il filo
conduttore del pensiero piovaniano fino a riconoscere una “fenomenologia dell’assenza”:
«L’assenza come norma e come incompiutezza, come tensione oltrepassante, inquietum cor,
I'assenza, saremmo tentati di dire, nelle sue “figure”, che costituisce una sorta di filo conduttore
dell’opera piovaniana, che puo essere letta a partire dal presupposto ermeneutico di una

sottintesa fenomenologia dell’assenza» (D. Jervolino, Filosofia dell’azione, logica del concreto e
assenzialismo nel pensiero di P. Piovani in Difettivita e fondamento, cit. p. 150, poi in Id., Logica
del concreto ed ermeneutica della vita morale. Newman, Blondel, Piovani, presentazione di F.
Tessitore, Napoli, Morano, 1994, pp. 123-136). Sul tema si vedano anche gli aggiornati contributi
di D. Murgia, Azione, razionalita e logica del concreto in Maurice Blondel e Pietro Piovani, in
Incontri blondeliani. Volonta, norma, azione in Maurice Blondel e in Pietro Piovani, Cagliari, Edizioni
AV, 2005, pp. 40-86; La logica della vita morale di Maurice Blondel nell'interpretazione di Pietro
Piovani, in Logica della morale. Maurice Blondel e la sua recezione in Italia, a cura di S. D'Agostino,
Roma, Istituto della Enciclopedia Italiana fondata da Giovanni Treccani, 2006, pp. 219-232.
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e pensante. «Pud ben dirsi — ha scritto acutam@ateiatore — che |l
complesso delle azioni umane, come ogni azione anderiva dall’assenza,
dal dolore, dalla poverta, dal bisogno, ha natwanativa’’. La norma &
interpretata come slancio verso cio che ancora eoperché si tratta di
un’assenza che implica la possibilita del fare tratosi inevitabilmente in
azione: «La norma non ha niente di trascendentd @enso di
sovrapposizione al mondo dell’esperienza) e norasifigura come un
astratto principio intellettualisticd% L'analisi dell’esperienza concreta
dimostra, infatti, che la norma € immanente albaz ed é colta nel cuore

del concreto e determinato effettuarsi di questa.

Cosi la razionalitassenzialesi configura come attivita in un orizzonte di
modificazioni entro cui 'uomo puo cogliere la suera coscienza di idee e
ragioni che, mentre gli sbarrano la strada delacendenza, lo inducono ad
un interiore trascendimento: «L’assenza — scrivdti inPrincipi di una
filosofia della morale- non e trascesa ma sa di doversi trascenderew. Og
esistente, divenendo e progettando, per realizagyeopria datita originaria,
deve accettare la sua inesauribile tensionalitde daeltrepassarsi in un

trascendimento che riempia l'assenza: «Non c'e eagihe non sia

' G. Cacciatore, L’etica fra storicismo e fenomenologia, in Id., L’etica dello storicismo, Lecce,
Milella, 2000, p. 48.
21d., Introduzione a Normativitd e societd in F. Tessitore (a cura di), Pietro Piovani per una
filosofia della morale, Milano, Bompiani, 2010, pp. 49-82, p. 50; cfr. ivi, pp. 52-53: «Vi &
indubbiamente, una forte sottolineatura meta - empirica in questa visione piovaniana della
norma che, nel corso degli anni e con I'approdo alle piu mature ricostruzioni della storia delle
idee, da un lato e della filosofia dei principi morali dall’altro, verra notevolmente stemperandosi
grazie alla congiunta azione di un’idea di individualita segnata dall’antiontologismo e dallo
storicismo critico-problematico».
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modificazione, quindi mutamento di un’integriti»Per tale via I'esito da
sottolineare e [listituzione di un mondo morale swesin moto da
un’inquietudine, quelBssenzialedel soggetto esistente, che viene alla luce
liberandosi della propria immediatezza e del pmpsingolarismo. Si
comprende, allora, che l'assenza non significa sodmdizione della
dinamica espansione della personalita ma relazma@néazione da compiere
e il suo valore, criterio dell’'espansione deglisesnti, storicamente definita
dalla materialita della situazione dell'esisterite proposito si delinea una
filosofia che avverte il dovere di registrare I'iogsibilita dell'indagante di
liberarsi di un’originaria datita. Nel percorrerepiu ampio orizzonte di
esperibilita guadagnato, incontra un limite radicaha il problema che gli si
pone & ancora piu radicale; volere o non volerapborto con la datita
L’io persuaso di potersi trovare nella sua origiie originaria non disposto
ad arrendersi alla datita insondabile, il soggsitaitrova ora esposto al
rischio del dissenso nei confronti della sua cositine esistenziale. Tale
condizione, se per un verso e riferita all'indivadita di ciascuno, per un
altro verso documenta wquid che e altro dalla soggettivita stessa: «Difatti,

il solo voler ricostruire I'esperienza di me, pesatire alla mia nomiscattata

B PEM, pp. 246-247, 249.

Y¥cfr., in proposito, E. D’Antuono, L'esperienza della soggettivitd e la conoscenza limite della
morte in Difettivita e fondamento, cit., pp. 121-123.
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esperienza, contiene gia un elemento che non dtrkpassa I'esperienza
immediata ma rompe, anche, la possibilita delllesigb esperirmi®.

La consapevolezza di riconoscermi oggetto fraoggetti permette di
modificare la mia condizione: «In quanto dato ficati, situato fra i situati,
incontro l'oggettivita del mio lo. Questo sensod@soggettivizazione gia
contiene un invito alla solidarieta. (...). Gia tradua questo punto una verita
fondamentale: l'esistere € coesistere: non cetesia che non sia
coesistenza». L’'oggettivita della datita originaiaicuramente contraria alle
filosofie del soggettivismo puro ed estremo. Il getgo di Piovani € un io
esperimentale. Al cogitare il filosofo sostituisda sperimentazione
dell’esperire che si evolve nella consapevolezzssdere consustanziale alle
cose e non contrapposto ad esse: «C’é I'esserdtiwggehe ci unisce».
L’oggettivita diventa un dato accomunante I'io eclasa; 'uomo non € in
guesta prospettiva un essere soggettivo contrappaibbggettivo, ma e
posto sullo stesso piano: «In quanto dato fra i, datuato tra i situati,
incontro l'oggettivita del mio io. Questo senso d#i-soggettivazione gia
contiene un invito alla solidarieta della coesigteerga omnia et omne¥.

In realta il valore di un tale riconoscimento efiagato poiché, dinanzi allo
scoprirsi volente non voluto, oggetto tra oggettelusione, avvilimento e
sconfitta sono il sentito che primariamente catturaoggetto. Caduta

I'ispirazione dell'io come soggettivita pura, ilggetto, dinanzi alla propria

> PEM, pp. 32-33.
®vi, p. 41.
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oggettivita, deve abbandonare anche il desideriesdere sempre e tutto
essere volente ed illimitatamente titolare dellappia liberta di agire. Per
tale rinuncia il soggetto esistente non solo pravaegare la propria datita
ancestrale, ma tenta di ribellarsi, costruendcsdifi cui spesso la filosofia e
sostenitrice. Nel divenire del pensiero filosofitd stessa mitizzazione
dell'Essere, secondo Piovani, & strettamente cseane#ia riluttanza del
soggetto ad ammettere la propria oggettivita oaigan Scoprendo di essere
cosi come un oggetto della natura (un sasso, aapésg I'uomo é spogliato
di ogni posizione privilegiata nella gerarchia datlatura. Tale disposizione
e tale da dettare lo spostamento dell'attenzionke agaaniere plurime del
comunestare dalla differenze nell’esistere fino all’'unita dquel “essere”
che unifica il nostro comune stafé»

Quando € distrutto lo spazio di un’unita chet@nda di essere luogo a sé
stante, quando tutto e nella dimensione del prodiem si scoprono i motivi
di crisi dell'ontologia classica, alla luce dellederogabili posizioni
dellumana esistenza. Se l'ordine antico ha ne#agzione il suo fulcro
dominante, incentrato sulla coincidenza dell’esgedell’esistere, le ragioni
del soggetto umano in quanto imperfetto possonm sadpirare al
perfezionamento con un continuo sforzo esistenzilgpeercorso speculativo
muove dalla metafisica e dall'ontologia al mondd dencreto Con cio

siamo alle origini di una riflessione sui probledall’esistenza che matura

Y \vi, p. 43.
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nel 1958 nelle Linee di una filosofia del dirittoNelle pagine del capitolo
XIl e elaborata una meditazione acutissima suli@oralita umana chal
principio e irrazionale Percio 'uomo trova il segno della propria fizita,
della propria incompletezza e, insieme, avverte Vviacazione alla
«completezza», la quale gli impedisce ogni esitmaaristico. E il tema
della consapevolezza degli uomini che avvertondota imperfezione e,
insieme, I'ansia del perfezionamento cui cercaspiandere I'individuazione
dell’altro®. La societa si fonda non solointeriore homine ma inter
homines in quanto agonistico atteggiamento etico che ggua misurare
I'impegno di ogni soggetto a riconoscere gli atitomunicare. Per Piovani
I'individuo non e se stesso se non diviene, e sfqgrer la conquista di se
stesso compiuto tra conservazione ed espansiongeiMando al centro del
proprio interesse il soggetto che si fa, I'Autorelle Linee affronta la
querelle tra la concezioneuniversalisticae quella particolaristica della
storia umana. Con pregnante registro linguisticodcee il lettore nel suo
universo filosofico che ruota intorno ai temi detliversalismo e del

particolarismo, alle loro aspirazioni immaturelaao limiti. L'universalismo

8| soggetto — & stato bene osservato — (...) non ha temuto di affondare la sonda dell’analisi
nell’oscura dimensione dell’'inconscio per rivivere il momento dell’origine della propria natura.
Esso sa ora di appartenersi perché inesorabilmente dejetto: scandagliando la profondita del suo
io ha scoperto non l'ipotesi di un essere trascendente, capace di alterare la sua figura reale, ma
la sua pill autentica soggettivita. Circoscrivendo il suo cercarsi entro i confini della deiezione, si &
ritrovato ferito nell’orgoglio del proprio volere: per aver messo a nudo la sua soggettivita
esistente giunge ad una deludente scoperta ossia quella di essere dato fra i dati, situato fra i
situati. Pur essendo volente deve constatare di non essersi voluto all’origine: il suo trovarsi € un
trovarsi cosalizzato. La soggettivita indagata nella sua piu profonda natura, svela la sua
oggettivita originaria (A. Perrucci, L’etica della responsabilita. Saggio su Pietro Piovani,
presentazione di F. Tessitore, Napoli, Liguori, 2007, p. 63).
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é la manifestazione della tendenza a sminuire lbreadel contributo di cio che ha
individualita particolare, per assegnare effettivalore solamente all’attivita di un
universale determinante, col suo contenuto, il @oato di ogni realta. Il secondo (il
particolarismo) € manifestazione della tendenzarssiderare assolutamente autonoma
ogni realta fornita di valore particolafe

La filosofia moderna non intende affermare un palérismo tout-court

L’individuo del mondo umanistico e post-umanistiea di non poter fare
della propria singolarita, la “regola dell’'univets@/ico) ma, nella visione
dell'idealismo kantfichtiano, tende a proiettaresz¢donta individuale al di la
di se medesima con atti di creazione che determiteasoggettivita dellita

o dello Stato. La sua forza iniziale per valerebmsogno di ingrandirsi:
questo ingrandimento e appunteentificazionedella volonta nel Soggetto
assoluto e nella realta statale, nei due enti, @oéui si conclude lo sforzo

del pensiero moderno che vuole fondarsi interamesuéla volonta

individuale senza tuttavia porlo quale regola ursaée.

In fondo il particolarismo umanistico, mentre fgpalpo alla particolarita contro le varie

forme di universalismo storico scolastico, intrawddiniversalita. Un’universalita che

possa essere fondamento alla realizzazione dilauttelividualita. Da questa percezione
confusa proviene l'ingrandimento della volontaividliale nella volonta del Soggetto
assoluto e dello Stato: I'ingrandimento € un mezeoevitare che l'individualita cerchi

di fondare se stessa sulla sola singo&ita

Il particolarismo umanisticonon & semplice tendenza a considerare

assolutamente autonoma ogni realta fornita di eaparticolare; € qualcosa

YLFD, p. 345.
20 |vi, p. 497.
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di piu profondo proprio per questo suo volere essalorizzazione di
individualita, non meramente particolaristica: «ianesimo rifiuta di
essere assoluto singolarismo, pura celebrazionsirgblare come singolare
perché non puod distaccarsi dall’esperienza cuirenggliato: I'esperienza
della formazione concettuale delfeersona®’. Il particolarismo moderno
non dimentica le origini del concetto di persorallt’individuo che nel suo
carattere particolare e concreto €, parafrasandgelHe'spirito non
compiuto’, diventa, in Piovani, soggetto storicoaratterizzato dalla
singolarita e irripetibilita che tende a universairsi. L’individuo € persona
che si personalizza, e il soggetto teorizzato deggdm inL’evoluzione
creatrice quale processo in divenire senza garanzia di asegua; €, nello
stesso tempo, l'individuo che ‘annaspa’ di Jasperquello giuridico di
Capograssi, lindividuo che scandaglia il saogito realizzandosi «nel
regno della problematicitd opposto a quello dekzeassitd%. Il nuovo
cogito piovaniano € incontro della dura datita che é ljredividuo limite
alla sua soggettivazione. La scoperta del soggdittessere oggettivita
comporta il definitivo superamento dell’'opposiziaratesiana tra soggetto e
oggetto con un mutamento di prospettiva dell'indiiv circa I'analisi della
propria struttura esistenziale: «ll soggetto, cle#tancritica alla tradizione

ontologica operante nel cartesianesimo, ha “rigtatta datita di puro

L |vi, p. 496.
22 Cosi F. Lomonaco, F. Lomonaco, Introduzione a FSI, ristampa anastatica, presentazione di F.
Tessitore, con un saggio di G. Giannini, Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 2010, p. XVI.
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razionalizzato$. 1l soggetto piovaniano non @ rigidamente chinstha sua
razionalita, nell’astratta tautologia dell’esserded razionale, perché 'uomo
e un essere che si conosce nel suo divenire. «lduoomé masi fa Si
conosce esistente verificandosi».

Alla luce degli insegnamenti dell'umanesimo @ facile rendersi conto
degli errori dell'universalismo astratto che assun@n l'ideale ma un
ideale L’errore dell’'universalismo sta nel voler stagl quale sia Il
contenuto dell’'universale, pretendendo, cioe, dglilain volto e un nome.
L’universalismo ha il torto di non rendersi contioeci vari contenuti sono
testimonianze, rappresentazioni dell’aspirazion@imtividuale, immagini
di un volto ignoto che si specchia incerto in uneel lontana nello sforzo di
raggiungerne la fonte. Per illuminare [I'aspirazional’universale,

I'universalismo tralascia di considerare il soggetella sua individualita.

Un idealismo veramente soggettivo che voglia sdddide esigenze espresse da un logo
no astratto e da un umanesimo aspirante a supkegpasgicolarismo nella storicita della
individualita realizzantesi, non deve prendere lesse da realta che non sia la realta
dell'io come io: non «soggetto assoluto», ma sdgg#isposto a riconoscersi in tutta la
sua espansione, dalla soggettivita immediata aligettivita che si amplia e si moltiplica
nel bisogno di mediarsi, agendo per se stessatedsel stessa, nella sua solitudine, e nei
suoi necessari legami di vita materiale e méfale

Particolarismo e universalismo sono entrambi pdirzil particolarismo,
illuminando il soggetto nella individualita dei suatteggiamenti, non ne

coglie il divenire nella tensione universale in eyprofondamente se stesso,

> 0A, p. 58.
2 LFD, p. 503.
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deciso ad andare oltre la propria particolare imatedza. In tale esigenza si
rivela la disposizione ad accogliere come princgoto il criterio che elevi a
normala stessa tensione per cui ogni pensiero, ogonazper realizzarsi
deve idealizzarsi, riferendosi ad un termine cleesu dellimmediatezza
del singolo pensiero e della singola azione. O@msgero-azione non Si
realizza se non idealizzandosi, elevandosi a usanaipiu alta; il suo essere
normativo e il suo esseraeale La conclusione pone al centro I'io come
soggetto non assoluto, disposto a riconoscerditta ta sua espansione, a
moltiplicarsi nel bisogno di mediarsi, agendo persgesso e oltre se stesso
nei suoi legami di vita materiale e morale: «Un ne®mo coerente richiede
che 'uomo proceda, senza restrizioni e senza amginti da quel punto di
partenza di ogni concezione del mondo: Pfo»In tale prospettiva il
riconoscimento rispettoso del valore autonomo idelividualita e
rappresentato dall’assunzione della realta deflaasfumana) da colui che la
indaga per conoscerla. Contro ogni modello di atomiversale in quanto
divenire del Tutto Piovani guarda alla storia dinogo. La storia
microscopica e non macroscopica riconosce ['ingobiie valore
dell'individualita e, come vera fenomenologia catar ripensa il problema
centrale di Kant, indicando le effettive condizialiuniversalita dell’azione,
riconoscendo che ogni singolo individuo porta in tséa l'universale

essenza dell’'uomo.

2 |vi, p. 503.
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La ricerca delle origini € argomento centrabehe inFilosofia e storia
delle idee,testo che Piovani sente l'esigenza di scrivere 1885, per
chiarire la sua posizione nei confronti della dizitbne trastoria dei fattie
storia delle idee lontano dai modelli anglosassoni History of Ideas
(Lovejoy): «(...) La storia delle idee, come ognralstoria € una storia di
tensioni ideali, che non sono realta intellettuadteepurificate, ma umane
azioni colte nel loro slancio pitl verS»Le idee rappresentano lo spettro
delle tensioni umane anelanti a una pienezza diosehe, nella temporalita,
sperimentano l'invincibile scarto tra ilatum e lidealita che anima
I'esistere, impegnato, tuttavia, nella lotta peridee che si dispiegano in
forze persuasive di esistenze storiche, protesattahimento di consensi
intorno ad una determinata comprensione del nidnBare storia delle idee
implica un richiamo alle origini in quanto «l'incecio partecipa al lavoro
della storia (...). La storia delle idee e spessarohita in causa dalle
ricerche di essenzehe non nascondono la possibilita di ricondurnel @gra
fenomenologia ad un&&nomenologia della genesperché nel pensiero
moderno sempre piu profondo si e fatto nella sastah convincimento
vichiano che lanatura delle cose non possa comprendersi meglio che nel

loro nascimente®,

6 FS|, p. 316.
’L’'uomo — commenta Perrucci — ¢ il suo storico coincidere con il suo permanente cercare forme
ideali perennemente in moto» (A. Perrucci, L’etica della responsabilita, cit., p. 29).
28 FS|, pp. 279, 280.
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Piovani riconosce alla fenomenologia il granterito di essere il metodo
piu efficace per la ricerca delle origini e, citandl Merleau-Ponty della
Phénomenologie de la perceptjome condivide la definizione di scienza
capace di rivelare «le mystére du monde et le éngstle la raisorf%
Nellimpostare la suastoria Piovani non puo fare a meno di insistere
sull'approccio fenomenologico. | richiami bha filosofia come scienza
rigorosa e allaKrisis sono continui e maturano soprattutto nella riftass
sulla nascita della storia come scienza: «ll fifosparte dal proprio lo,
dall'lo che produce tutte le sue validita e diveluispettatore disinteressato
di queste stesse validita». Non e possibile rendergo dello storicizzarsi
delle idee, se non si prende atto che ogni reaiama dell'individualita
implica un’idealizzazione. Questa rinnovata impoistae del binomio idea-
realta rappresenta la fine di ogrisalizzazion® localizzazionalelle idee:
«L'idea non si identifica con ifine di una direzione perché in una simile
direzione sarebbe raggiungibile, mentre I'energiacdi ricava tutta la sua
forza motrice risiede nella sua inattingibilita».ll2A fenomenologia
husserliana € riconosciuto il merito «di aver pastate premesse per quel
disvelamento dellaeale realta dell'idea che, nella comprensione della
realizzantesi realta di qualfealta, nel riconoscimento de#sseredel non
esserepuo aprire orizzonti nuovi alla filosofia dellttho Novecento. Nella

sua intima realta lidea si awvia finalmente ad eessvista quale

2 |vi, p. 167.
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idealizzazione¥. La filosofia & pensiero vissuto, «razionalit¥enrizzata
fondata cioé sui problemi della vita dell’esistexiteL’indagine-indagante
I'esistente e preliminare alla «ricognizione delilividuale» e corrisponde
ad un’esigenza consolidata nella cultura europeaudigli anni affatto
incentrata sulla vita e i sudtrlebnisse «Dal pensiero contemporaneo
veniva, poi, la spinta a incoraggiare una filosdiati-tradizionalista che
voleva cessare di essere una filosofia del pengierdarsi fenomenologia
del’'umano»?,

Pretendere di conoscere il nostro essere cosbtuivtentico € porsi la
domanda sulle origini dellindividuo al centro dellriflessione su
Conoscenza storica e coscienza mara€hi siamo noi in quanto soggetti
che compiono l'operazione di senso e di validitdladeostituzione
universale, noi che, nella comunita dei soggetistituiamo il mondo come
polisistema, cio@ come formazione intenzionaleadglta in comune?%

Nelle pagine del 1966 Piovani — ha osservato AldasiMlo — rivendico

3% \vi, pp. 46, 188.

3! Cosi F. Lomonaco, Introduzione a FSI, cit., p. XIV. Su quest’opera e, pill in generale, sul Piovani
teorico e storico della storia della filosofia si vedano i noti contributi di Cacciatore, Malusa e
Marcialis, di Nuzzo e Tessitore. Aggiornate indicazioni offrono Bibliografia degli scritti su Pietro
Piovani (1948-2000), a cura di P. Amodio, Napoli, Liguori, 2000, Bibliografia degli scritti di storia
della filosofia di Pietro Piovani, a cura di G. Giannini, in P. Piovani, Indagini di storia della
filosofia. Incontri e confronti, a cura di G. Giannini, con una nota di F. Tessitore, Napoli, Liguori,
2006, pp. XLIX-LXI e in Bibliografia degli scritti su Pietro Piovani (1948-2000), a cura di P.
Amodio, in «Archivio di storia della cultura», XXI (2008), pp. 361-371.

32 Cosi F. Lomonaco, Introduzione a FSI, cit., p. XIV.
3 CSCM, p. 73. «Proprio I'adesione a quell’esistenzialismo di modulazione jaspersiana — ha
osservato il Perrucci — fa di Piovani un attento scrutatore della storia che si individualizza nel suo
rivolgersi ad ogni azione attestante I'umanita dell’'uomo, che riconosce tra le forme di civilta
I'irripetibile forma di cui ogni uomo da prova della sua propensione all’infinito» (A. Perrucci, op.
cit., p. 32).
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soprattutto il carattere pluralistico del genuintorisismo, sostenendo con
vigore «il polimorfismo della storia non nega 'varsalita dell’'uomo ideale,
ma combatte i tentativi di restringere quell’'unsadita dentro formulazioni,
descrizioni, definizioni che pretendono una voka futte stabilire cosa sia e
possa I'uomo». La conclusione di Piovani, contiMesullo, era la stessa di
Jaspers: «Sempre 'unitd come meta & compito tofifii E tale aspirazione
a mettere in moto il volere dell'individuale omgindo, un movimento di
espansione oltre se stesso. Tutto cio prevede isitam® nuova del pensiero
e del conoscere: «La nozione stessaaljitare muta. Il cogito cessa di
apparire la perfetta rivelazione delsenella contingenza delumy®. Nel
divenire esistenziale dell'individuale vanno ceecedgioni e verita, al fine di
cogliere non soltanto il senso dell’esistere diwgnma anche del proprio
individuarsi nella personale partecipazione allatwzione di quel grande
mosaico che e la verita dell’esistenza. In un itaherario I'indagante deve
orientarsi nella propria esperienza. Questa navffs¢ depurata e levigata
ma ha bisogno di essedesvelatain un percorso che € insieme ricostruzione
rammemorante ed analitica. Partendo da quellaastesgina di vita che |l
soggetto si trova dinanzi appena incomincia a maeesi nella ricerca della
prima rozza esperienza che ha di sé, egli deveifaomti con la propria

individualita e l'esperienza che egli ne ha: «Nedfara dell’esistere, mi

* A. Masullo, Il fondamento perduto, cit., p. 36.

pEM, p.15.
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muovo dalla costatazione dell’esprimermi e non dellg (falsamente
esistenziale) del cogitar&»

L’individualita di ciascuno e espressione dgtapria soggettivita da cui
non si puo prescindere, perché cio significherelb@re da se stessi. Nel
voler lavorare a penetrare dentro la personaleriesgze, pur rifiutando ogni
intuizione intellettualistica e il pensato di ideé intuizioni avvertite come
preconcetti, subito si € messi di fronte ad un daarescindibile: «lo, nel
momento i cui decido di incominciare la mia indaginon posso fare tabula
rasa della mia personalita che vede, in molte ,padndizionato il suo
presente dal suo passato, ovvero da quel patrintbmd®e ed intuizioni che
& mio, che @ il mio stesso esistéfe»

Gli echi ontologizzanti della filosofia moder sono discriminati dal
Piovani maturo in modo da evitare ricadute e inpiaomtologici retrodatati.
Se nella sua prima teoresi «'ontologismo restauran & I'antico e se,
quindi, di ontologia negativa si pud parfireessa non & da intendersi quale
esito di un’entificazione della negazione del foméato: «L’'interesse al

tema del negativo (anch’esso originario e non stta&onclusivo, quando

% |vi, p. 41.
* LFD, pp. 186-187.
% F. Tessitore, Dialettica delle forme morali e anti-ontologismo in P. Piovani, intr. a P.
Piovani, Oggettivazione etica e assenzialismo, a cura di F. Tessitore, Morano, Napoli, 1980,
p.14 (poi anche in Id., Contributi alla storia e alla teoria dello storicismo, vol. V, Roma,
Edizioni di Storia e Letteratura, 2000).
%% «Tuttavia — ha osservato Tessitore nel 1974 — anche quando non esplicitamente, anche se
tra difficolta e ambivalenze non sempre dissimulate, I'ontologismo ammesso aspira a
riconoscersi a farsi riconoscere quale ontologismo negativo, tendenzialmente
antiuniversalistico, anticosmologico» F. Tessitore, Tra esistenzialismo e storicismo: la
filosofia morale di Pietro Piovani, Napoli, Morano, 1974, p. 58 (poi anche in Id., Contributi
alla storia e alla teoria dello storicismo, vol. V, cit.).
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certamente  diviene determinante)» e profondamententrario
all'utilizzazione fattene dalle filosofie della sr; rivolte a distruggere ogni
fondamento per assicurare la liberta del soggetidrd la crisi’.

Nella filosofia contemporanea post-bellica $ee sostanziale-positivo e
stato rifiutato e identificato con il nulla. Piovag attento ad evitarne
I'ontologizzazione che significherebbe un «raffmatomaggio reso
nuovamente all'essere. Il nulla cosi e nient’altioe il rovesciamento
dell’'essere, vittoriosamente restaurato e salvatazig allo scaltrito
espediente®. Occorre evitare di scadere in un nichilismo caoceaioni
ontologiche che si batte per restaurare il perdli@ e opportuno
teoricamente incorrere in un nichiismo che s’incam verso |l
volontarismo arbitrario. La rivelazione della «megmza metafisica» di
Nietzsche e lo strumento che piu apertamente laemdd ha adottato per
dimostrare ogni discorso sull’essere. Quellanzognae una scoperta de-
sostanzializzante e annichilente che conduce fFeiss#la constatazione
della sua origine non voluta. Il mondo “vero” étscdo da un ideale e dalla
contrapposizione con il mondo reale; € una menasidhe, offerta dal
bisogno di chimere, per superare il negativo dab¥nza. Piovani puo
condividere, quindi, l'intuizione della falsita eecessita metafisica della
tradizione occidentale, teorizzando una filosofela finitudine che pero

non sconfini in nuovi, sofisticati assoluti. Ne8Bistenza il soggetto

01d., Dialettica delle forme morali e anti-ontologismo in P. Piovani, cit., p.11.
“PFM, p. 230.
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sperimenta I'angoscia come apparente impotenzandira deficere del

vivere.

L’esistere € un corpo a corpo contro l'instabifi@rcio non puo essere che divenendo.
(...) Alla luce spietata dell’angoscia, addirittu@tologismo e nichilismo coincidono:
'uno non e che una maniera dell’essere dell’'altta.) Dalla riflessione sulla
sconcertante lezione di Nietzsche la filosofia’'dsistenza approda, paradossalmente, al
timore dell’esistere come esistere. La colpa dedeee, in fondo quale € concepita dalla
metafisica Occidentale, & proprio il suo essererdss qualita rivelata scoperta con

chiarezza sempre maggicA)%e

Nei frammenti postumi del 1887-1888, Nietzscher rispondere alla
domanda su che cosa sia il nichilismo, avverte dmcanza del fine, della
risposta al “perché”. Piovani nell’opera postu@ggettivazione etica e
assenzialismo confrontando il proprio pensiero con quello dabsbfo

tedesco, lo distingue dal nichilismo che € un’amga raffinata.

Alla luce spietata dell’angoscia, addirittura (arcana volta secondo il suggerimento di
Nietzsche) ontologismo e nichilismo coincidono:nkunon &€ che una maniera d’essere
dell'altro. Non si contrappongono; si integrano.nithilismo € un’ontologia raffinata.
(...) Le caratteristiche che si sono attribuite edere verodelle cose sono le
caratteristiche del non essere, della; si € costruito imondovero sulla base delle sue
contraddizioni col mondo reale: e infatti un moragparente, in quanto & mera illusione
d’ottica morale. Noi ci vendichiamo della vita ctm fantasmagoria di una altra e
migliore vita*.

2 0A, pp. 125-127.

* |vi, p.126. In Piovani il termine “nichilismo” «[..] & piu atto a sollevare riserve che a
raccogliere consensi. E cido perché, quando parla il nichilismo, egli ha sempre in mente gli
esiti ontologistici delle “svolte” intervenute-arbitrariamente, a suo dire — nella filosofia
esistenziale. Per suo conto, il pensiero di Piovani non ha bisogno di operare “svolte” che
portino dallindividuo all’Essere, dalla fenomenologia esistenziale alla ripetizione
ontologica» (cosi G. Moretto, Pietro Piovani e I’etica della croce, in «Giornale di Metafisica»
I, 1981, p. 483). «ll nichilismo — ha osservato il Perrucci — ci trasmette un insegnamento
corrosivo e inquietante, ma al tempo stesso profondo e coerente. Ci ha insegnato che noi
non possediamo piu una prospettiva privilegiata - non la religione, non la metafisica, non la
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Costatato il non-vero e accertatene le illusiaghisoggetto non puo
arrestarsi al nichilismo e cedere alla non volonta‘negativismo” va
oltrepassato con uno sforzo di trascendimento ohneerriferibile a un’unita
monolitica. Il molteplice e il negativo sono mot@ssenzialinel flusso
dell'esistenza. Non c’e in Piovani un cedere alpérazione, nonostante il
sentimento di smarrimento che, con echi pascalamiscontra nelluomo

dopo il crollo delle certezze metafisiche:

Altro e il negativismo, altro € il nichilismo. Inuanto imperfetto dominato dall’ansia del
perfezionamento tormentoso, I'uomo non pud acqiset non vero, che sarebbe una
specie di soddisfazione metafisica capovolta. Nom erfezionarsi nella verita raggiunta
come non puo stare contento all'insoddisfaziond’inglerfetto: nella permanente
provvisorieta del moto perpetua (gnoseologico eatedia tensione € il suo destffio

L’approccio al negativo € un approccio complicato e Piovani ne é
pienamente consapevole, giacché esso implica uro Mivérso di pensare
rispetto alla tradizione esistenzialistica tradmate. 1l negativo diventa
«principio di sapienza» in quanto consapevolezzdiméi in cui si da un
riconoscimento positivo della negativita quale ttma deessenzialeLa

mancanza avvertita, I'imperfezione riconosciutéaeno «sapienza: il sapere

morale, né I'arte - in grado di parlare con tutte le altre, che non abbiamo piu un punto archi
medico facendo leva sul quale potremmo di nuovo dare un nome all’'interno. E questo il
senso piu profondo della terminologia negativa — perdita del centro, svalutazione dei valori,
crisi di senso — che il nichilismo ha fatto fiorire e che evidentemente esprime la crisi
dell’autodescrizione del nostro tempo. (...) Il nichilismo ci ha insegnato a mantenere quella
prudenza del pensiero che consenta di navigare nel mare della precarieta, nella traversata
del divenire, nella transizione di un’isola all’altra» (A. Perrucci, op. cit., pp. 28-29).

“ p. Piovani, “Perfezione e finitudine”, in «Giornale critico della Filosofia Italiana», LVI
(1977) 1, p. 55 (poi in Id., Posizioni e trasposizioni etiche, a cura di G. Lissa, Napoli, Morano,
1989, pp. 203-228).
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positivo € un ottimismo ottuso che esclude la wediéll’autentica saggezza,
la quale e consapevolezza della limitazione». fatieo come limite e
indeterminatezza esistenziale assume un ruolo foedtle, quasi che «la
pietra scartata dai costruttori € divenuta testitaagolo» Salmo118, 22-

23).

La filosofia contemporanea, venuta meno la fiduciaversalistica, intravede la necessita
di un rovesciamento della teoresi. Sospesa soprerezze di un mondo in confusa
formazione (nella cui cultura € dubbio se ci satapwsto per la filosofia propriamente
detta), la coscienza critica cessa di preoccumhrsbnciliare a tutti i costi il reale. Si
prospetta come filosofia della lacerazione, nocodinposizione (...

Il negativo, il dolore, il contingente — che @s®no significativo spazio

nella costruzione filosofica del Piovani maturo en@ gia presenti nella

riflessione suPrincipi della filosofia della morate

Il pensiero moderno non soltanto non vuole “disfardella contingenza, della
determinatezza ma la sente come problema fondaleendon la guarda per
oltrepassarla; la considera per penetrarla. Intguésione, I'imperfezione, il male, il
dolore dellumanita sofferente cessano di esseee gpecie di statistico infortunio sul
lavoro cosmico dell'essere che si dona nella seknatemanaziofie

Prendere coscienza della propria limitaziorezeettarla nella negativita
che essa costituisce significa liberarsene, sigmifiscatto dalla limitazione.

«La conoscenza della limitazione della mia condigi@ al tempo stesso, a

suo modo,principium vitaee principium sapientiaee l'una in quanto e

*> |vi, pp. 56, 53.
* PFM, p. 226.
35



I'altra, anzi e I'altra in quanto € l'una». L'indduale €, quindi, protagonista
di un progetto attivo, perché la consapevolezzadadéitazione é
trasmutazione. Diverso da quello nietzschiano gmefsnda nelle volizioni,
il soggetto piovaniano si oltrepassa nel momentbadeettazione del suo
non essersi voluto, della sua datita, nella comasxeell’a-logicita della sua
logicita. Lo stesso concetto di liberta, inteso eosaperamento del limite,
nasce dal presupposto termine negativo, ma unigegaie ha pregnanza e
valenza positiva di limite che rende 'uomo qualeig essere finito teso al
trascendimenfd. Il negativo non viene annullato né riassorbitairiunita
che lo renda provvisorio; esso vale per sé stessoe forza oppositrice cui
'uomo resiste scegliendo di impegnarsi ad esistere

Una volta costatato tutto cio, il pensiero ateesempre di piu I'esigenza
di ri-fondarsi in quanto la crisi del fondamento e la presatd’atella
finitudine di ogni rappresentazione del’'umano. #egta occorre tornare per
trovare proprio in essa il motore della creazioaendondo umano entro cui
& possibile realizzare lintegrita dell’esist&reCostitutivo dell’esistente &
proprio cio di cui si scopre mancanigesum ergo sunyuesta e la verita
profonda che il soggetto deve riconoscere ovvezvidenza che il «ciclo

dell'esistenza continua nel processo del negativouil € nato».

* vi, p. 70. «Libero non & chi & senza limitazioni ma & chi si libera oltrepassando le sue
limitazioni col riconoscerle col riuscire a fare di un vincolo un appoggio» (ivi, p. 56).
8 «Nella razionalita come effettivo fieri, I'esistente puo fare i conti col primato del negativo
e ritenere alla fine: “quod deest me constituit”. Rinuncia a trovare un fondamento perché
sa esistere solamente se, dinamicamente, non & stabile ma si fa stabile. || suo fondamento
non & perché e mancanza» (OA, p, 131).
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Emancipatosi dalla sovranita intellettuale dell&esgproblematizzato nel rovesciato
rapporto codeessgla filosofia dell’esistenza si colloca subitoun atteggiamento nuovo

di fronte al non-esistere, originario conclusivo.)(L’esistente si costituisce per quel che
gli manca. Ognuno puo dire di @ESUM ERGO SUMe non sono piu di quel meno
costituente, non sono: il meno mi foggia, mi strt Il ciclo dell’esistenza continua nel
processo del negativo da cui & fato

L’'uomo de-naturalizzato, consapevole della peogebolezza, privo della
perfezione naturale che gli avrebbe dovuto conseidi sopravvivenza, si
sostanzia nella sua imperfezione, non ha che ilagi@, ed e in questo che
trova il suo fondamento, la sua fondazione etican ldvendo una natura a
cui fare riferimento, egli non cede tuttavia aksistenza e con
I'accettazione esistenziale e lo sforzo che neveesi auto-fond®.

Nei Principi di una filosofia moralesi legge che «l'esistenza non ha
fondamento perché si fonda» un’affermazione, questa, che sradica
incisivamente la possibilita di un fondamento oogdo precostituito, di
una premessa ipostatizzante che costringe il smgget un ordine

cosmologico predefinito. L’esistenza non si lasewmtrarre al diveniree

2 vi, pp. 109, 132. «L'uomo come esistente diventa se stesso nel momento in cui si
esaspera ed esalta il timore di essere cancellato dall’esperienza» (ivi, p. 88).

*% «E poiché la vita non & il fondamento, ma I'abisso in cui sprofondano il logo con la sua
logica e I'esserci finito che 'uomo & con le sue espulsioni e i suoi affetti, & giocoforza
riconoscere che nessuna cosa pud mai diventare totale, e che tutto resta precario e
frammentario, in definitivamente esposto alla pressione degli opposti che ne determinano
il farsi. Nessuna conciliazione & quindi in grado di riportare il divenire all’essere,
immobilizzandone la mobilita (...). Nulla € predeterminato o prefigurato nel divenire della
sua vita, che frutto di una catena d’atti di fondazione continuamente da rinnovare nella
tensione di uno sforzo di chiarificazione e di espansione, € destinato a perseguire
indefinitivamente» (cosi G. Lissa,” Dalla nostalgia allo stupore: la scelta di Pietro Piovani”, in
Difettivita e fondamento, cit., pp. 103, 181, poi in Id., Ami-onotolgismo e fondazione etica
in Pietro Piovani, Napoli, Giannini, 2011).

>'PFM, p. 232.
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perché, in sé, non si arresta. Se il ®sserefosse uno stabilstare, gli
esistenti invece di trasformarsi sarebbero trashtirnsarebbero deformati
perché riportati, misurati ad una stabilita datantre tutto e instabile per
loro. Il soggetto, per la sua difettivita, “si faddnel suo volersi costruire in
reazione a cio che gli manca. «La difettivita esigtale, - ha scritto Piovani
in una delle sue ultime e piu penetranti pagiper rimanere se medesima,
deve rimanere agonica, deve rispettare il propgonsmo nel doppio
significato di attitudine alla combattiva contesai esperienza di combattuta
sofferenza estremage la difettivita propria del soggetto e auto-divet
poiché l'essere soggetto e il non esserlo pienamelat ricerca del
fondamento non € ricerca di un oggetto in sé. Bssame la forma di una

“genealogia” e non di un’ “escatologia”. E cio per temporalita che e

struttura costitutiva del soggetto esistente: $&ese € un volgersi al “non
piu” e al “non ancora”, un continuo costituire prassato e futuro ove il nulla
del presente € il puro limite tra il “non piu” e tmon ancora” assolutamente
ultimo. Ci si orienta insomma verso l'origine ofiae, verso la nascita o la
morte: «La possibilita di comprendere la morte & discriminante tra due
stili di pensiero che sono due stili di vivere entbrire. (...) Conoscere la
morte e la conoscenza piu alta. Solo il vivente wdka fino in fondo la sua

esperienza esistenziale conosce la moftéa morte & il dischiudersi delle

oscurita del nulla; nella sua accettazione mataraohoscenza privilegiata

2 0A, pp. 132, 137, 138.
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dell’assenza, colta nella sua interezza, in unaRkgpazio conoscitivo, in cui
alla linea di displuvio I'esistere e l'inesistereirscontrano». Piovani ritiene
che I'essere umano nel corso della storia abbigueiche modo evitato o
trattato solo marginalmente il problema dell'inésnza e che il fulcro delle
filosofie sia stato piuttostodsse L’inesistenza fa parte della stessa esistenza
e non e né la mera conclusione di essa, da old@mesorcizzare attraverso
una serie di approcci filosofici che la rendanoaspetto marginale né un
mero momento di transito a mondi divini e ultradeir

L'uomo rimane nell’esistenza, per la lotta féaraontro l'inesistenza, in
una sorta di rivoluzione copernicana. Grazie afoter dell'inesistenza,
I'esistente esiste. Tutta la complessa trama défiaée tessuta, giorno per
giorno, dall’esistente che tende a liberarsi dedldistenza, per impedirle di
prevalere. Ma quando 'uomo riconosce il sensoudista fatica, egli scorge
che la liberazione dall'inesistenza non puo coasisin una fuga o in un
occultamento del suo incombere. Paradossalmerteawghpiuta razionalita
esistenziale é la comprensione suprema. IndividWatgportanza che,

nell’esistere, ha l'inesistenza, la riflessionedeiad isolarla:

lo che esisto e che mi trovo a portare avanti gisntamente il peso della mia esistenza e
a fare tutto cio che essa severamente pretendsamtpenente implica, avrei potuto non
esistere mai: a darmene consapevolezza basta l|a onaendel rimpianto
significativamente espresso dai poeti che sono sgausibili alla possibilita di quella
inesistenza mancata, della mia inesistenza alto piaro, di cio che avrebbe potuto non
essere e invece & stato

>3 |vi, pp. 143, 136. «(...) Linesistenza — commenta Daniela Murgia — qualifica non solo il
concetto generale piovianiano di filosofia negativa, ma anche quello piu specifico di
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La comprensione dell'inesistenza e estremo attalifqgante che opera

nell’esistere. In varie forme di nascoste e conggdesommistioni e misure,
qguell’essenzasi riconosce il principio inverante della real@dminata

dall’essere deficitario che la spinge al moto aehpletamento, alla critica e
insieme alla conoscenza della finitudine. Vienesic@rendendo corpo
guell’«alternativa esistenziale», tanto radicalarga ineludibile che Piovani
scorge alle radici di ogni esperienza e discorscalaoaccettare I'esistenza
significa accettare ci0 che implica. L'esisterestsigrazie all’attrito con

l'inesistenza €& un resistere, € un prendere caszietella minaccia

dellinesistere, della morte. E in questa luceasuth che si pud tentare il
raggiungimento di un concetto esistenziale dellatense nell’assenza va
riconosciuto il principio inverante della realtdloea la morte e conclusivo
attingimento dell’assenza guadagnato attraversgcdiazione della vita e la
fatica della ricerca. E 'assenza stessa che pgogiiosamente affermata
come fonte di tutte le scelte, di tutti gli slarecile oggettivazioni etiche
dell'individuo, diventa la piu eloquente testimomza di una presenza, della

presenza della morte. Se la vita umana e lottar@ola finitudine,

'inesistenza €& esperienza quotidiana della morde, presa d’atto

individualita (...). Diversamente da altri pensatori, egli non colloca la morte alla fine
dell’esistenza e non le riconosce unicamente una funzione di conclusione rispetto alla vita,
né ritiene che il pit autentico significato della morte stessa risieda nella prospettiva futura
di salvezza in una vita ultraterrena. Pensare alla morte nell’autentica dimensione
dell’inesistenza significa, per Piovani, ricercare genealogicamente in se stessi». (D. Murgia,
Finitudine come valore, morte come «conoscenza». L’etica dell’inesistenza in Pietro Piovani,
in «Archivio di storia della cultura», XIl, 1999, pp. 180, 181).
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dellimpossibilita di vincerla: «Solo la vita é attata €, puo essere,
contemplazione della morte e preparazione allaandra coscienza della
morte, se si acquista, si acquista viveridiaza morte in cui vedo il culmine
del conoscere e stimata come il fine dell’inesalgritensionalitacostitutiva
del soggetto; € il momento del supremo capire amtp coestensiva alla vita
come affrancamento dalle oscurita in cui I'io sivin gettato all’origine; e
mistero oscuro che si disvela allo sguardo del nterehiedendogli di
rinnovare, con l'accettarla, il gesto di assensdali eiconoscimento del
negativo che ha reso possibile e sostenuto il camndella sua vita.
Accettarla e dire il si definitivo che dischiudedampiutezza a cui tutte le
assenze si verificano vanificandBsPercio si da un’intensa connessione tra
morte e finitudine che conduce Piovani all'impogiae assenzialistica del
suo pensiero. La morte, in tal modo, diventa Iatche mette in
comunicazione con l'assenza. L’esperienza dellaemoon € assurda come
per Sartre, perché e la forma piu alta di conost@ossibile solo a chi viva

interamente la vita e non puo accettare un’etenga dall'inesistenza. La

>* PFM, p. 64.

>> «La morte — ha osservato Emilia D’Antuono — ¢ il dischiudersi dalle oscurita del nulla, con
tante cure e cautele occultate da secoli di cultura, oscurita tanto pil angosciose quanto piu
rimosse. In fondo I'angoscia per il dissolversi dell’essere & proporzionale al terrore che ha
da sempre accompagnato quel non-essere, che é effetto indotto dal pensiero metafisico
dell’essere, quel non essere inteso come puro vuoto, puro negativo, insondabile,
inesprimibile, passivante che insidia I’attivita». La negativita della morte possiede, il valore
della conoscenza e mette in risalto la positivita dell’esistere. «Se & vero che pochi
conoscono la morte, & altrettanto vero che pochi sanno meritarla riconoscendola quale
massima aspirazione, quale suprema ambizione, percid abbracciandola nella sua negativa
totalita liberatrice» (E. D'Antuono, L'esperienza della soggettivita e la conoscenza limite della
morte, cit., p. 124).
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morte € il dischiudersi delle oscurita del nullaagto piu rimosse tanto piu
angosciose e occultate con cura dalla filosofiadizianale. In fondo
I'angoscia per il dissolversi dell’essere € propmiale al terrore che ha da
sempre accompagnato il non-essere, inteso pertoefidel pensiero
metafisico dell’essere, come puro vuoto e negagiaasivita che insidia
lattivita. Nella prospettiva piovaniana € proprid’attingimento
dell'inesistenza a qualificare una vera filosofiaelldsistere. La
comprensione dell'inesistenza, quale estremo attdifccante, pud essere
raggiunta soltanto stando dentro [l'esistere e \wenla dolorosa
inattingibilita del soddisfacimento e della compiz#a: la morte € legata alla
realta deessenzialedell’'esistere, intimamente connessa alla capadita
ognuno di partecipare al recupero dell'inesisterizasoggetto libero di
affrancarsi dalla vita, dal dolore e dal negatiie essa comporta, € libero di
dire il suo no all'esistenza. L’aspirazione del geifo alla pura soggettivita
potrebbe essere realizzata attraverso la mortealildé'nichilismo coerente”
— osserva Piovani — ammette questa possibilita: «tagione
ontologicamente fondata, di derivazione cartesiama gli appare piu
sufficiente a riproporre il nodo problematico deksistenza e ad
argomentare pitl esplicitamente una concezione dedlde»°. Nessuno &
costretto ad accettare l'esistenza; con la scedtal® morte, ognuno e

padrone di rifiutarla, attuando cosi I'ansia digmma integrale del soggetto

* 0A, p.182
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in una liberta divenuta veramente inalienabile dinda. A questa
alternativa nessuno sfugge, poiché essa giaceaudtduzione del semplice
esistere. Vi sono, cosi, due sole scelte esistertmarenti: per la liberta
senza limitazioni esistenziali col suicidio, 'unper la possibilita della
liberazione allinterno dell’esistenza e nellorw#e dei suoi inevitabili
condizionamenti, l'altra. «Fuori dell’'alternativadicale, non c’e coerenza.
Se non si sceglie per la liberta come illimitategzaceglie per la possibilita
della liberazione che agisce dentro l'esistenzaertrd i suoi impliciti
condizionamenti¥. La libertd per Piovani non & un astratto concetto
metafisico; essa piuttosto si costruisce dolorosaeericonoscendo i
molteplici aspetti della personalita umana. La dedla liberazione richiede
un coraggio piu prolungato, uno sforzo, una resiea volte, sovrumani,
poiché diversamente dall'«andarsene», il restadeirata e pazienza, non
attimo e insofferenza. Perché la morte diventi mumesupremo della
costituzione di se stessi, occorre che, dunquemuturifiuti di anticiparla e
ne rispetti la datita, e con cio anche l'imprevdditora dell'arrivo. I
suicidio & un atto che vuole essere rottura dalitas interruzione voluta
dell'esistenza: «Ogni valutazione etica € per disic esistenziale; mai
inesistenzialeX e vale solo per chi rimane nell’esistenza. Quérviene uno

dei pochi richiami a Carlo Michelstaedter, il pewsa triestino che forse

Piovani conobbe negli anni brevi ma intensi del imsegnamento nella citta

>’ PFM, p. 64
% |vi, 63.
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di Svevo. E al centro di tale richiamo €, dentradasapevolezza critica del
«frammentarismo sostanziale» del pensiero di Msthebter, la sua
«filosofia del deesse» tq@ersuasionee retorica, consapevole che la «vita
deesistenziale (..) esistenzialmente si consunmmanlogorante economia di
suicidio». Contro laretorica delle illusioni della vita lgpersuasionee la
capacita di cogliere I'assolutezza del vivere dhrealizza mai patteggiando
con la vita ma lasciandosi sedurre dalla «non esszst, «la sola autentica
evasione che sia data all’'uonia»

Piovani non rigetta la sofferenza, il negatival'dsistenza, insito nella
struttura stessa dell’essere delluomo ma giudicddcisione di anticipare
'incontro con linesistenza un gesto “ritardatdl. diniego esistenziale
avrebbe dovuto gia realizzarsi appena lindividugesse chiara la
consapevolezza della vita e fosse mosso dal desiderifiutarla per non
essere dominato dal negativo e dalla continua &ittaesistenza. Il “gesto
ultimo” e “ritardato” «si addice piu all'uomo esit&i che all'uomo eticox». Il
suicidio come atto libero non mette veramente droato il soggetto con
'inesistenza, perché non mette in azione l'indid La morte libera in
quanto decisa, diventa un atto falsato, una masupmbie soggettivata

dell'assoluto negativo. La vita deve familiarizzamn la morte, perché

> p. Piovani, Michelstaedter: filosofia e persuasione, a cura di F. Tessitore, in «Nuova
Antologia», 2141 (1982), pp. 214, 220. Nell’'opera del 1972 l'altro richiamo al pensatore
triestino matura a proposito dell’«esplorazione dell’abesse» e della alogicita della vita
dentro la tradizione ontologica del pensiero occidentale (PFM, p. 235).
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solo nell'interezza della vita si prende confidewpa la finitudine e con le sue ragioni.

Solo la vita accettata e, puo essere, contemplazieba morte e preparazione alla morte.
La coscienza della morte, se si acquista, si atquigendo. La “morte libera” € meno se

stessa della morte guadagnata (...). Per viverelogpso il vivente che ammetta e accetti
d’essere e rimanere tale, la morte & promoziorgisio di “altro insondabil&®.

L’«altra morte» e inconcludente, perché l'amiézione ¢€ il contrario della
conclusione. La morte in cui si vede il culmine dehoscere e connessa alla
capacita di partecipare al recupero dell'inesisaerMatrice e motrice del
vivere, l'inesistenza si rivela nel morire al didaogni utilizzazione; non ha
piu la funzione di trasformare l'individuo in agentitale, cosi come non Si
ha piu ragione di utilizzarla come energia origimalE nella ricerca del
fondamento che la temporalizzazione, di cui coasigt soggetto,
temporalizza se stessa come inizio e come finaidid e la fine sono |
termini entro cui e vissuta l'itera dialettica @ellita; entrambi portano con
sé la presenza della mancanza, che altro non d’iohsistenza adesso
finalmente delucidabile come radicata nell'integezalell’'esistenza.
Nell'agonia della morte I'azione umana culmina aetsistenza al dolore e
la personalita sperimenta il suo compiersi nel siesso definitivo
annientarsi. Si chiude, cosi, «coerentemente illocidall'incognito
all'incognito. Dentro il quale il raggiunto silemzinon ha motivo di
rinnovare o di rinnegare la speranza perehgurgite tacitq gia la include».

A questo punto lindividuo che ha scelto di viveée per tale scelta

profondamente modificato:

0 0A, pp. 141, 142.
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Dire si all’esistenza & impegnarsi alla trasforraeidi “essere” in cid che in natura “non

e”. La scelta e cosi condizione di possibilita ae#toricita. Spingendo a fondo

l'interrogazione critica la soggettivita si ricomas come movimento che toglie la
“mancanza” originaria, attraverso un’opzione chigusce un orizzonte diverso da quello
finora abitato. Ma con cio la mancanza e sperimargalo mediatamente, nella necessita
del dover scegliere, nel prodursi, nel volere elagite, o come nostalgia
dell'inesistenza, rimpianto operante in tanta tetigra poetic.

E quanto Piovani osserva {Dggettivazione etica e assenzialismmn un
dire liricamente espresso e dolorosamente vissetajendo presente alla
soggettivita il negativo. L'opera si conclude con gapitolo dal titolo
«Approccio esistenziale all’inesistenzan cui I'Autore sottolinea ancora
che «I'essenza di ogni realta fenomenicaagdenza(...) La sua struttura
ontologica €& letteralmente de-ontologica in quantetteralmente
deficitaria’?,

La filosofia diventa un’acuta analisi dello stat esistenziale dell’'umano,
una fenomenologia della personalita  che, congedatatradizione
ontologica, si qualifica per un agonismo costitatnente teso al costante
miglioramento. Nella crisi dei valori assiologicioRani pone attenzione
proprio «all’'oggetto dello scandalo, l'individualit(...)»*°. L'immediato

dopoguerra presentava uno scenario inquietanteunddato un primato

dell'individuale che, esaltando I'attivismo, avewviaunciato all'uso della

®1 OA, pp. 143, 136. In tale opera — ha osservato Di Costanzo — «l’autore ha sintetizzato nel
modo pil efficace il senso della sua critica del fondamento, che si conferma come I'asse
portante del suo storicismo, critico e problematico esistenzialistico e assenzialistico: nulla e
stabile per 'uomo, il quale stabilisce proprio perché & non-stabile e non stabilito» (G. Di
Costanzo, Pietro Piovani e la critica del fondamento, cit., p. 270).
2 £ D’Antuono, op. cit., pp. 122, 129.
83 F. Tessitore, L’etica assenzialistica di Pietro Piovani, in «Filosofia», XXXII (1981) 4, p. 487.
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ragione. Spezzato 'unitario mondo della teoriakedpratica, la conoscenza
sembrava essersi sganciata dalla condotta es&lerzviceversa; dall’altro,
la realta statale contemporanea, nata dall'indivigher farlo riconoscere
compiutamente e difenderlo dalle invadenze colistiche, lo negava come
mai era avvenuto, lo spersonalizzava, impedendibglbnoscere e rispettare
il rapporto con l'altro. Era «I'ambiguita dell'indiduo contemporane&%
che a Piovani veniva mostrata dalla lucida diagraygprontata dal suo
maestro Capograssi, il “cattolico filosofo” chespetto alla finitudine
dolorosa, prospettava la finale coincidenza coltofutall'insistenza
esistenziale sull’esperienza concreta faceva soatwna conclusione
collettivizzante nella prospettiva della salvezza dolore attraverso la
riunificazione nella vit®; una soluzione, questa, non condivisa dall'allievo
teso a rifiutare ogni resurrezione del finito, ddesato in sé e per sé per la
sua inseita insuperabile che non € momento provvisorio ma d#pa
d’azione.

Piovani condivide, invece, la mancanza di catgzza, la tensione e
'aspirazione alla verita con Jaspers dal qualeigxela ricerca mai
compiuta della verita della vita come esercizio gehsiero soggettivo.

L’oscillazione tra finito e infinito propria di Kikegaard («l'esistenza é cio

#G. Capograssi, Opere, vol. V, Milano, Giuffre, 1958, p. 158.
® p. Piovani, Un'analisi esistenziale dell'esperienza comune in La filosofia dell'esperienza
comune di Capograssi, Napoli, Morano, 1976, pp. 48-49.
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che fa lintervallo$®) e di Jaspers («la veritd nel tempo & sempre in
cammino, sempre in movimento e non diviene defiaimeppure nelle sue
mirabili cristallizzazioni (...); una verita compiu mostra nel naufragio
come non-verit®) diventa faticosa ricerca nel filosofo napoletastte
approda ad uno «storicismo esistenziale». Quanlaspers ci sia in Piovani
e stato ricostruito acutamente da Giuseppe Cantie ha segnalato
suggestioni e analogie sostenibili da un duplicetguali osservazione storico
e storiografico. E significativo che uno dei primdritti di Piovani sia
un’accurata recensione alla raccolta di pagineejaspneLa mia filosofig
edita da Einaudi nel 1946. Tutta la metafisicardei-essere si riduce a una
constatazione che diventa premessa per la ricercandaltro essere
Heidegger e Jaspers «hanno avuto il merito di mshdeonto della
impossibilita di guardare all’'esistente senza gamadallo storico, e
viceversa. Se l'esistenac et huncvivente non puo essere colta che nella
storia, la storia cessa di essere la storia dearso per diventare la storia
di ognuno%®.

Per attribuire senso all'individualitd occorrédiutare ogni forma di
cosmologia. Piovani considera come evento fonddatenodernita la
scomparsa dellimmagine del cosmo tramandata dgiande tradizione.

Questo era ai suoi occhi un fenomeno di grandeagaor$torica: 'uomo

% 5. Kierkegaard, Postilla conclusiva non scientifica alle “Briciole di filosofia”, in 1d., Opere, a
cura di C. Fabro, Firenze, Sansoni, 1972, pp. 232-235.
e7K. Jaspers, Von der Wahrheit, Miinchen, Piper, 1947, pp. 839-961.
%8 p. Piovani, Storicita e preoccupazione cosmologica (1965), poi in CSCM, p. 108.
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aveva perduto il suo essere, un “luogo” sicuro gherendeva possibile
affrontare le durezze di una vita, ordinandola &fina superiore. L’antico
mondo, costruito su un’alleanza fisica e metafism@spettava un ordine
all'interno del quale ogni realta umana e non, avam posto. Occorreva
uniformarsi a quel sistema per poter essere sdarlla ricompensa. Ma la
disintegrazione dell’ordine medievale, sostituital ekdisordine moderno»,
segna la fine del cosmo che era stata la dimodauokelo per piu di due
millenni. «La tradizione filosofica occidentale éata per molta parte
un'ontologia in cui 'essere & stato il compimentodell’esistere®™.
L'esistente incluso in un ordine di perfette arnsomirotetto dall’Essere
partecipa di questa perfezione in quanto parte rditwtto. Ma all’alba
del’era modern? si squarcia il velo, 'utopia della perfezioneisiela nella
sua cruda realta. Svanisce il cosmo perfetto, amolltutte le certezze, si
produce il distacco tra I'Essere infinito e I'esiste finito che gettato nel
mondo diventa cosa tra cose. Il pensiero modermo gasere considerato
quale critica di ogni tentativo di sostanzializzem in quanto consapevole
decosmologizzazione, smantellamento di quell'ordmecui I'Essere, per
assicurarsi stabilita, aveva cercato una strutingébante. La rivoluzione

scientifica del secolo XVI e tipica di tale attegiento critico. La

® 0A, p.78.
"l passaggio al moderno non si identifica semplicemente con un movimento di
spostamento del divino, che si limiterebbe a slittare magari dal mondo alla coscienza
dell’'uomo, ha uno spessore ben piu ampio e fa tutt’'uno con una sorta, non so se posso
azzardare I'espressione, di éclatement, di scoppio dell’Essere» (G. Lissa, Anti-ontologismo e
fondazione etica in Pietro Piovani, cit. p. 250).
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trasformazione galileiana dei concetti di spaziode esperienza, la
formalizzazione matematica della natura sono preen&s una conquista
speculativa che connette definitivamente 'Essdeepaura intelligibilita nel
momento stesso in cui attribuisce alla razionalita funzione nuova. La
coscienza umanistica e rinascimentale sorge dallavan conoscenza
dell'individuo umano con un’«antropologia» rivoleaun nuovo soggetto-
oggetto, perché nuovo € 'uomo indagato e indagartaneccanica celeste
che disintegra i cieli perfetti nelle rotanti arnenprese in prestito dal
TimeqQ non ritrova pitu in mezzo ai frantumi della ve@ahtosmologia
'uomo aristotelico. Scosso dalla «nuova scienfalhero del sapere sa di
dover essere scrutato nei solchi piu profondi. iBestindaga sulle origini
della logica, nata dalla non-logica, costituitagpredottasi nella testa di un
uomo pervaso dalla ricerca di un principio supremmmsieme, consapevole
del rischio dell'inesistenza. Dissolta la cornicaiversalistica, solida e
rassicurante nella sua plurisecolare continuitégioscente e guardato come
universo da esplorare; cessa d'essere un acciddrgela logica deve
essenzializzare ed e conosciuto nella sua pienézrdividualita diventa
un bene molto piu complesso e, percio, molto maai Il pensiero si fa, da
cosmologico, umanologicdl nuovo uomo microcosmico ha una razionalita
diversa, assai piu ragionante che razionale.

L’'abbandono del mondo delle essenze dev'essarsade radicale, non

sono possibili altre strade: «In un cosmo logicammenpristinabile é
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I'inevitabile scacco della storicita dell’esistenza Quello di Piovani & uno
storicismo esistenzialistico che prospetta unaidemlistanza dall’'eccesso di
storicismo e dai fraintendimenti dell’esistenzials Nell’'ontologia come
illusione d'ottica morale, Esserenon &, ma deve essere. La realta si realizza
nell’assurdita di tale ascesi necessaria. Ma poaguiesto si rivelava I'errore
di quelle filosofie esistenzialistiche che risclaae di compiere un
ancoraggio dell'esistente all'essere, ipostatizzatona nuova formula, e di
porre la ragione individuale in una nuova dipendetal logo universafé
L’interesse privilegiato incontra uno storicisndelle esistenze, in cui
prevale la preoccupazione fenomenologica per Viddiale storico che e
rilevante in sé stesso e nel movimento delle refaze delle connessioni
interpersonali, in cui le diversita e le differerga che le uniformita devono
affermarsi. Il pensiero del Novecento insiste satladizione umana e sulle
strutture esistenziali che la costituiscono, rédndo ogni unico vero.
L’esistenzialismo vuole essere il richiamo insigteal valore o al disvalore
delle esistenze individuate, rendendo esplicitotdiesse per la storicita.
L’esistenza puo essere colta solo nella storia atssa di essere storia
dell’universo per diventare quella di ogni esistert’esistente che vuole
conoscersi nella propria determinatezza, nellaceméingenza, vuole uscire

dal mondo hegeliano dove tutto € impersonale. baastdell’individuale e

tcscm, p. 122.
72 Sj veda G. Lissa, La filosofia della morale: comprensione del negativo primato dell’etica, in
L’opera di Pietro Piovani, Napoli, Morano, 1972, pp. 5-77, poi in G. Lissa, Antologismo e
fondazione etica in Pietro Piovani, cit.
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qualcosa di assolutamente unico e irripetibile, €asnstiene Piovani, in

sintonia con lo Heidegger esistenzialista:

In ragione della complessita del suo dominio, lasbifia concepisce se stessa come
prospettiva nella convinzione che essa non € medsxrivibile ma € sempre possibilita
di ulteriorita. Se questo risponde a verita, allsr@onverte in coscienza di un divenire
con la conseguenza che la sola oggettivita chesdies possa conservare € quella
dell'universale tendere al Nulla - liberante. Clasi'storicita di ciascuno, individuata da
Heidegger nell'essenzialita e nella temporalitaodni esistente, non sconfessa ma

conferma l'individualismo universalistico dello stwsmo’.

Proprio I'adesione a quest’esistenzialismo fa dvBni un attento scrutatore

di ogni azione che attesta I'umanita del’'uomo, dkenosce tra le forme di
civilta I'irripetibile forma di cui ogni uomo da pva della sua propensione
allinfinito . Piovani si serve - per operare tale passaggio al
“riconoscimento” - di un complesso testo di Jasgedicato alldPsicologia
delle visioni del mondoll filosofo tedesco non puo essere iscritto allo
psicologismo, perché il suo metodo € ricco di tlfts che non pretende di
descrivere 'uomo come un invasato, posseduto dpltito del mondo, ma
tenta di avviare un’indagine antropologica. Lo stap di analizzare un
individuo che e prima di tutto una continua tensioverso il proprio

compimento. Piovani condivide in pieno tale “fenmoi@gia”, osservando:

Dunque, se scopro, con maggior franchezza che nin atya occasione speculativa,
I'oggettivo che e in me, non ne rimango prigionjema, per quello stesso scoprimento,
me ne libero. C’e si una mia oggettivita che maledje cose, mi accomuna ad esse, mi

2 cscm, p. 117.
" A. Perrucci, op. cit., p. 32.
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rende connaturale ad esse; ma non per questo dawirnp della spregiudicatezza
estrema del mio esplorarmi (...). Riconoscendomianetlia oggettivita io me ne
approprio: la de-oggettivizzo. Il riconoscimento -aesalizza la mia oggettivita
originaria®.

Questo senso di oggettivazione gia contiene uriaradla solidarieta della
coesistenza, facendo trasparire una fondamentatéa:vd’esistere é
coesistere,non c'e esistenzache non siacoesistenzaPer non cadere
nell’'universalismo occorreva puntare su un indiaidwn individualistico.
Piovani, allora, si impegna nella critica spietdédle forme piu rigorose di
individualismo (attivismo e solipsismo), giungerata conclusione che, per
essere se stessa, lindividualita non deve farsolatga, ma deve essere
qualcosa di limitato da cid che, proprio limitaralola forma e non la nega
come, al contrario, avviene nelle soluzioni assz#anti che sacrificano
l'individualita nella solitariaegoita La filosofia contemporanea non puo
ignorare la voce dell'individuale che si storicizp@nendo in atto il valore
del concreto senza mistificazioni assolute.

Opposta alla speculazione sull’essere, la ace@ler una filosofia
dell’azione, che pone al centro I'eticita, lasoctanunque aperta la questione
del riparo da un’insufficienza di un individuo neolutosi («c’e un limite
alla mia esperibilita di me stess®» 1l vuoto da riempire, lo sforzo del fare -

che neiPrincipi pareva non trovare soluzione di continuita - &y

adeguata sistemazione nell’opera postuma. Qui Ripgangedatosi da ogni

> PFM, p. 45.
7% \vi, p. 34
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ontologismo, alla domanda «perché l'esistenza avdell'inesistenza»,
rispondera positivamente, identificando il valoreella vita con
I'oggettivazione etica.

Riempire I'assenza dell’esistenza per Piovanagire, meglio ancora
tendere alkhzione Percio Blondel rappresenta un autore chiave apehd
confronto con I'esistenzialismb Il filosofo francese sostiene la centralita
dell'azione in cui «va trasferito il centro delldofofia perché € la che si
trova anche il centro della vita». La filosofia lG&dione e l'idea di un
«pensiero del pensiero, che vive, si incarna fella e nella feconditd%
Azione, dunque, non opposta, come nella filosofiadizionale, alla
conoscenza, alla contemplazione, ridotta alla dswee del puro
irrazionalismo. Sottratta al regno dell’illogicdazione e posta al centro di
un discorso rivolto a rinvenire la “logica del cosiw”. L'esistenza e intesa
da Blondel come un “laboratorio” in cui verificareperimentare ogni
problematica morale. La logica della vita moralet@adan primo piano la
sproporzione fra volonta volente e volonta volute pone 'uomo neldut
aut, del chiudersi in sé, in una pretesa autosuffmaen dell’aprirsi alla
trascendenza. Oltre tale condizione metafisicacedglisi pone la logica della

vita morale. Infatti & nella concretezza dell’azoche, scrive Blondel, «si

7 Blondel & I’ autore di Principio di una logica della vita morale, presentato con comunicazione
al primo Congresso internazionale di Filosofia svoltosi a Parigi nel 1990, tradotto e pubblicato in
Italia nel 1924, 1936 e nel 1969, nella traduzione di Castelli su iniziativa di Piovani che ne scrisse
la Premessa.
’8 Cito da D. Jervolino, Logica del concreto ed ermeneutica della vita morale: Newman, Blondel,
Piovani, cit., pp. 110, 111.
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opera una sintesi esperienziale dei contrari». Bavani, nel suo scritto

postumo, aveva ripreso questa istanza del perfsarcese, osservando:

La radicalizzazione contemporanea del filosofare ogpiponeva alla tradizionale
emarginazione dell’etica, portando la genealogilad®orale al centro del problema
conoscitivo, ritrovando i legami originari fra gmmdogia e assiologia, fra scienza e
coscienza. La tradizione filosofica occidentaldagasper molta parte un’ontologia in cui
'essere €& stato il compimento dell’esistere, stap& centralita dell’esistere, I'etica
acquista una nuova posizione nell’orizzonte dallzsdfia. (...) L'albero del sapere sa
ormai di dover accettare di essere radiografo péero, anche nelle sezioni del
sottosuolo; cosi il primo problema della logicatésperentoriamente alla non-logita

Si tratta di un trascendimento etico che si compml'esistenza a partire
dalla scelta di restare nel suo orizzonte, attsaval rinvenimento del
concreto che si richiama alla blondeliana logichadmorale, che individui
storicamente la misura di pensiero e azione, gtiaml’'unita della
dinamica individuale. La proposta nasce dall’'esigedi non applicare piu
alla pratica «i principi del conoscere e del giade; e di capire con nuova
consapevolezza che nella prassi quegli stessiipringscono e si realizzano
in verace unitd di pensiero e azioffexL’'azione & la chiave di svolta

all’esistenzialismo:

”® OA, p. 146. «Con critica sintomatica Piovani trova che “Nella prima Action 'agente &,
forse poco inachavé o, grazie ad un troppo naturale, ovvio commercio con l'infinito appare
poco consapevole della propria incompiutezza a volte poco preoccupato di vincerla con atti
irresponsabili.” (...). Qui c’e tutto Piovani; c’e la diffidenza nei confronti degli olismi,
cosmologici o teologici, che possono esonerare il soggetto dall’assunzione rigorosa delle
sue responsabilita; c’e la sua esigenza di prendere sul serio I'incompiutezza del soggetto
umano» (cosi G. Moretto, Assenzialismo e tradizione metafisica in Pietro Piovani, cit., p.
205).

8 | a citazione di Blondel & tratta dal saggio di D. Jervolino, Filosofia dell’azione, logica del
concreto, cit.
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La vita & qualcosa da fare» - scrive Piovani pasaindo Ortega y Gasset - in quanto sara
grazie all'unita di pensiero e azione che, compiatavolta dellalternativa esistenziale
dell'accettazione del mio essere incompleto, cetchecolmare «l'assenza che ambisce
ad essenzializzaf3i

Sensibile ai mutamenti storici e agli influssild cultura novecentesca tra
esistenzialismo e fenomenologia, Piovani € critieei confronti della
chiarezza detogito cartesiano e dell'identificazione di essere e @eosl|
soggetto si costruisce esistendo nell’effettivitte cmon € «un momento
isolabile di un processo razionale», ma il frutto ritonoscimenti,
mediazioni, connesse alla stessa esistenza. Lliertesallargata I'area della
sua soggettivita ma nel suo esprimersi ha incanuatlimite invalicabile e
si scopre estraneo alla propria origine che non goritenere in nessun
possesso conoscitivo. Opportuno € il ricordo deitazione piovaniana di
Pascal, per osservare che «lI'uomo smarrito nel masedza sapere chi ce lo
ha messd¥. All'insondabile datita I'individuo tenta di ribklrsi perché non
riesce a persuadersi dell'impossibilita di pote&aspandere indefinitamente.
La scoperta del limite € scoperta della datita walnta da me ma creata da

altri. Piovani accentua il peso del possibile dissedell'individuo, rivolto

contro la propria condizione, fino a vedere nelondéel peccato originale il

81 PFM, pp. 66, 242.

8 |vi, pp. 57, 35. Si rilegga un celebre brano pascaliano: «lo non so chi mi ha messo al
mondo, né che cosa & il mondo, né che cosa sia io stesso (...). Come non so di dove vengo,
cosi non so dove vado, e so solamente che uscendo da questo mondo cadro per sempre nel
nulla o nelle mani di un Dio sdegnato, senza sapere quale di queste condizioni avro in
sorte» (B. Pascal, Pensieri, Opuscoli, Lettere, intr. e note a cura di A. Bausola, tr. it. di A.
Bausola e R. Tapella, Milano, Rusconi, 1978 fr. 335, p. 522).
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risentimento di una umanita coerente con I'annunlabrifiuto dell’essere
voluto®.

L'uomo non puO sottostare alla finitezza nonuteo che pure gli €
cosostanziale, ponendolo nella condizione ineugatti essere-storico che si
sperimenta nella realta esistenziale in quanto edtigga irriducibile a pura
razionalita. Interessante, a questo propositantetrogativo posto da Maria
Nieddu: «Come non prendere atto della presenza sfdla interiore umana
di qui condizionamenti emotivi e pulsionali cheicano di elementi nuovi il
concetto di razionalita delluomo e lo rendono paderente alla
complicatezzadella sua natura?». Scopo del Piovani, secondoutba
interprete, e quello di dare concretezza al soggkttiato negativo della sua
origine diventa slancio, costruzione anti-ontolagaell'esistenza soggettiva
e «de-ontologizzata». Sostituendo al concetto zradkale di persona quello
dinamico di personalita, Piovani ne individuavautenticita in un concetto
«rinnovato ed esteso rispetto a quello di Heideggmrché «(...) calato
nella concretezza del costruirsi storico e biogafli ogni individualita nei

suoi percorsi esistenziali e coesistenzflith questo modo “esistere” non si

8 Non & mancato chi nella riflessione piovaniana ha visto uno sforzo incompiuto con un
epilogo di carattere metafisico che, a mio giudizio, risulta definitivamente eroso. «Nei
Principi di una filosofia della morale, riprendendo una riflessione svolta gia
dettagliatamente nelle Linee di una Filosofia del diritto, una conclusione di carattere
metafisico, Piovani e tacitamente costretto a trarla: il suo soggetto non si definira
cartesianamente in virtu del cogito, non sara una substantia cogitans, ma quando di lui si
dice che & un volente non volutosi, non si vede come una simile definizione non possa
essere detta metafisica» (cosi G. Moretto, Assenzialismo e tradizione metafisica in Pietro
Piovani, cit., p. 209).

8A. M. Nieddu, Personalitd e autenticitd in Pietro Piovani in «Archivio di storia della
cultura», XIV (2001), p. 318. «Lo sfondo esistenziale del percorso filosofico piovaniano, di
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entifica alla maniera heideggeriana, ma € da imlenadome condizione
dellautofondazione etica. De-ontologizzare, dstaozializzare significa

dilatare lo spazio della liberta dell'uomo entro ikdestino, il «xnon-voluto,

'oggettivita, vengono a configurarsi primariamentome realtd da

modificare e non come mistero da esprimere. L'iimdtezza e, insieme,

I'in-finitezza sono la risposta soggettiva a cossegnare la liberta
dell'individuo e non la struttura delle cose e @ailstere. La dinamicita

dell’'esperire € il terreno su cui si costruiscegwlve e si modifica, poiché
non e legato a nessuna struttura fissa; € un @oaesina ricerca: «ll mio
essere libero € un farmi libero. Proprio qui tré@aonferma che io sono se
mi faccio: il mio autentico essere € un esisterelgee un farsi riempiendo
il desse, soddisfacendo I'assenza, modificandisddno»>.

Una volta accordato che la piu perfetta realimrse dell’essere ée |l
pensiero, il circolo si chiude tra pensare e petesaih sasso diventa
“pensato”, come tale strutturalmente diverso dail&tura delluomo di
privilegiato qualificante. La gerarchia della natuungo la scala dell’'essere,
e cosi ristabilita e 'uomo si libera dall’avvilim® di sentire oggettivata la
propria soggettivita. Si comprende allora percleg,Riovani, la filosofia sia

in gran parte de-cosalizzazione dell’'uomo, tenddn@nte antropologica, in

Cui conoscenza storica e coscienza morale rappresenta una delle tappe piu significative,
diventa quello di una ricerca che, contro le rinnovatesi pretese ontologiche delle diverse
filosofie dell’esistenza, si pone invece, come filosofia degli esistenti, ovvero, come uno
storicismo esistenziale inteso in un senso “del tutto anti-esistenzialistico” secondo una
precisa indicazione offerta fin dai primi studi su Piovani comparsi in Italia» (ivi, pp. 320,
321). Su questo tema cfr. G. Cantillo, Esistenza e storia nel pensiero di Pietro Piovani, cit.,
pp. 45-47.

8 PFM, pp. 26, 56.
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cui poco plausibile appare la preoccupazione dirtgye tutti i pensieri ad
un pensiero o, peggio, tutti gli uomini ad un cdtweNon si guarda piu
alluomo quale strumento gnoseologico di una undarcbmpiuta da
riconoscere, ma ad una «pluralita di diverse dinogmsli pensiero». In esse
'autentico concetto di realta non si lascia rigualla pura forma astratta
dell’essere ma mette capo alla varieta e alla ezzh delle forme della vita
spirituale, sulla quale € impressa I'impronta deérna necessita e quindi
dell'oggettivita. Per riscattarsi dalla temuta dohne a cosalita, il soggetto
non ha bisogno di nessuna entificazione che, @amflo ed ipostatizzando,
giunga a de-oggettivare la soggettivita di ognuma,puo limitarsi a mettere
a frutto la piu raffinata nozione di oggetto. No® ©ggetto che non sia
soggettificato dal suo essere conosciuto: € veeadltorigine, analizzandosi
qguanto piu profondamente puo, 'uomo si trova noh#o, dato, oggetto a
se stesso e gettato dentro un’esistenza non righiéppure, nel trovarsi in
questo modo, modifica tale modalita, conoscenddo Ecoprimento e il
riconoscimento della datita originaria a liberagisi s€, perché una datita
scoperta € gia una datita mutatapggettivizzata: il piu aperto
riconoscimento del dato € la sua piu energicadrasdzione. Riconoscere la
propria oggettivita originaria vuol dire appropsane ovvero de-
oggettivarla e de-cosalizzarla, vuol dire non signsi pii comeaes E una

scoperta deludente quella della cosalita, poichinfo attua una de-

soggettivazione, spogliandosi della sua presunziome lo induceva a
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credere di appartenersi completamente: «Per quayuarda io nella mia
comunita, mi senta a torto o a ragione, padroneneirthtore delle cose, c’'e
una cosalita perfino in m&> Per superare I'angoscia del sentirsi oggetto
gettato fra altri, occorre scegliere una strada mgacorsa da Kant ed
accogliere la piu affinata nozione di oggetto secoaui il fenomeno non e
scindibile da chi lo osserva. Da cido scaturisce dheonoscere € un
modificare, kantianamente, il conosciuto cosi coaerade nel mio
conoscermi come dato.

La ragione e I'umano procedono all’'unisono aned’umano, la ragione
non € se non si fa, non € se non assume la coafigme di mobile
conoscenza. Cosi il conoscere si afferma come @an@te di esistenze
individue e il problema dell’'universalita viene rafitato come problema
dell'universalizzazione di esse. Secondo Piovaniatitbntarlo € proprio
Kant che, a partire dal suo criticismo, ha sanditdefinitivo commiato
dallontologia nel pensiero e nell’azione, nellaogaologia e nell’etica.
L'universalizzazione diventa legge del soggetto cke oggettiva
individualizzandosi. Nella «Dialettica trascendémsail concetto di un
essere assolutamente necessario viene consideias apncetto puro della
ragione, cioe una semplice idea, la cui realta ttiygee ben lontana

dall’essere provata

% \vi, p. 43.
8 «Il venir meno del mondo uno, coincide con il ritiro dal mondo del Dio descritto dal
pensiero cosmologico. (...) Le prove della sua esistenza - le prove ontologiche, metafisiche,

filosofiche e teologiche - che apparivano ragionevoli e vere nel mondo chiuso, non
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Non si puo negare a questo proposito - ha ogseRerrucci - come il giovane studioso
sia lacerato da due opposte tendenze: da un latsardi condividere la conclusione
kantiana quando dichiara che ogni dovere autonom@eé definizione un dovere
anomico e che la norma e vincolante solo se trasckencoscienza del singolo. Dall’altro
lato sembra cedere ad alcune conclusioni bergsengurando mostra di intendere
I'operativita della norma in relazione a quellorgl® personale atto a proiettarla in una
progettualita creativa’.

Kant ¢ il filosofo che rivede il concetto di perigze e il suo rifiuto della
“prova ontologica” di S. Anselmo e l'attestazioneqiiesto riesame e il
“presupposto” di «un auspicato capovolgimento distazione®. Piovani
concorda con il filosofo dellKritik, per aver scisso tra piano logico e realta
ontologica che sovverte la metafisica positivaimadale. Distinguere tra
noumence fenomenaignifica distinguere I'empirico dal razionalegeiindi,
I'ideale dall'esistenziale: «ll criticismo € il comiato da un’ontologia, non
semplicemente da un suo argomento». Avvalorandmguaggio filosofico
kantiano, Piovani abbraccia l'idea della pensabtiell'ideale che se vuole
rimanere tale, non pud concretizzarsi. «Le idee ndevono
fenomenicamente mescolarsi all’esistenza, partegipma devono vivere
soltanto in una tensione regolativa che e fondaaheeinte dominata dalla

noumenicita¥. La filosofia dichiaratamente “critica”, con e dofant, non

solo ha avuto il merito di richiamare I'attenziooentrale dell’osservatore

persuadono pil e non hanno piu alcun senso nell’'universo infinito. L'essere eterno si
nasconde e nessuno piu & in grado di provare la sua esistenza a partire dalla sua essenza»
(cosi G. Lissa, Anti-ontologismo e fondazione etica in Pietro Piovani, cit., p. 277).
8 Cfr. A. Perrucci, op. cit., p.11.
8p, Piovani, Posizioni e trasposizioni etiche, a cura di G. Lissa, Napoli, Morano, 1989, p. 208.
% |vi, pp. 209, 210.
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sulle condizioni del pensiero, ma ha anche favaiitoripensamento della
propria ragione ragionante. Eppure la critica deppo conoscere non puo
essere integrale perché, pur nel criticare i maoeli gho ragionare, pur
preoccupandosi di perfezionare, dall'interno, ib suetodo, la conoscenza
non puo distaccarsi dalla personalita del conoscenhon puo sopprimere il
sottinteso di ogni conoscenza: la fiducia di potmnoscere. Nella
concezione piovaniana € vero che non c’'e conoscasTzea conoscente, ma
al pensante non e dato pensare se non affidandigsersiero, se non
accordandogli credito: limitato o no, non puo faeneeno. Il pensiero non
puo rinunciare alla fede almeno in se stesso, goichguanto “intelletto”,
“ragione” e consapevole intendimento, puo criticaeestesso solo con se
stesso. Questo € il limite insuperabile: ogni caitilella ragione e autocritica
e nulla di ovvio € ammissibile per il pensiero trarche il pensiero stesso.

La «ricognizione individualé» & il nuovo campo da esplorare ed & con
'umanesimo che si comincia a conoscere 'uomosscisda un ordine, in
cui era universalisticamente circoscrittost soggetti diventano consapevoli
della solitudine che tutto cid comporta e ricercanmve certezze. L'io
assolutizzato della filosofia post-kantiana e &poista a questa ricerca, una
risposta che non € risolutiva: «Piuttosto che msmere, con pil
consapevole approfondimento, che la coscienzaidle puo aspirare alla

verita ma non contenerla, non dominarla, la fil@sgbreferisce annegare la

L CscMm, p. 66.
%2p_ Ppiovani, Totalismo, idealismo, conoscere storico (1964), poi in CSCM, p. 81.
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finitudine del soggetto nella totalitd onniscierde un falso infinito$°.
«L’anti-ontologismo criticistico € il collocamenio congedo definitivo della
concezione platonica, quindi della perfezione cidea e fenomeno [...7%
La rimeditazione della kantiana impossibilita di raeitere la prova
ontologica dell'esistenza di Dio giunge a fonddrenondo dell’esistere,
accettandone il costitutivo essere limitato da wsaenziale deficienza.
Capire che l'unita degli oggetti € determinata swate dall'intelletto vuol
dire emancipare la conoscenza da ogni residuatisneo ingenuo e da ogni
velleitd di sostanzializzazione dell’'Uno come unitntologicamente
contrapposta al soggetto. Il lievito kantiano ciimfira a sollevare altre
riflessioni, volte ad indagare se ogni individuaterico contenga una forza
in cui linterezza dell'universale possa manifestar La presunta
universalita puo essere verificata dalla conoscemzana solo nel divenire,
esplicantesi nel divenuto. Ma l'arduo percorso w®erBuniversalita
dell'individuale verra abbandonato, nel momentocin una nuova strada
sara inaugurata da Fichte con la noumenizzaziohiedemeno che sta alle
origini dell'idealismo. Quest’'ultimo, quale filogaf dello spirito assoluto,
non puo attenersi al fenomeno come fenomeno, mrqgrché conosce la

cosa in sé e, attraverso la sua mediazione, ib.tuth totalita della

% |vi, p. 85.
“p, Piovani, Posizioni e trasposizioni etiche, cit., p. 211.

%> «Ne deriva quella visione tanto frequente in Piovani, per cui la vera universalita deriva si
dalla volonta generale, ma si esprime istituendo infinite liberta particolari che devono tutte
tendere all’universalita» (cosi G. Marini, Motivi kantiani nella filosofia di Pietro Piovani, in
«Archivio di storia della cultura», XIV, 2001, p. 98).
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conoscenza ¢ il suo punto di partenza e il suoopdnarrivo. LaDottrina
della scienzae una conoscenza di assoluti, tutta in positivtnp € proprio
perché nasce dalla consapevolezza che l'universaiane, proposta da
Kant e negli approfondimenti promossi, rompe l'afiea tradizionale di
pensieroed essere Congeda l'ontologicita del pensiero, smontandte
premesse, invitando a ricercarne le origini. Sdpadalla cosa in sé, il
soggetto detriticismo, mentre riconosce la capacita creativa dell’ietéd,
non totalizza la soggettivita nella razionalitaidealismo, invece, € questa
totalizzazione. Sara la storia hegeliana a proguale storia del mondo in
guanto storia dello spirito; entrambe servono aal dialettica che €, solo se
positiva, solo se rivolta a spiegare nella sintastitesi, conciliandola con la
tesi, quindi, eliminando ogni antitesi. Il fenomemi il determinato,
I'esistenziale, esistono solo se sacrificati sliie@ del concetto del quale il
panlogismo hegeliano prevede il trionfo finale.dLingigantito fino al tutto
non ha piu bisogno di spiegarsi, chiarirsi, conoscsome io e di stabilire i
modi del rapporto condizionante aubumengperché lo comprende in sé e
si ingrandisce proprio per non diversificarsengrdblema non e affrontato
né risolto, &€ cassato. Con la totalizzazione idgadi € frustrato ogni sforzo
di desostanzializzazione ontologica dell'io. L'itlemo eleva lo stesso io a
sostanza: l'elevazione dellio a soggetto assoletola mistificazione

dell’'universalizzazione.

64



L’oggettificazione conosciuta € una realizzaeiosoggettiva: e la
condizione della soggettificazione dell’oggettive noi che conferma e
rinsalda la soggettivita oltrepassandola. Il preadatto della datita
originaria se, per un verso, e invito alla convixe esistenziale nel rispetto
delle fondamentali e feconde diversita, per unoalerso porta con sé un
grave pericolo, quello di cadere nel soggettivisassoluto. Avvertita la
funzione del pensare nel riconoscimento dell’oggetil soggetto si inebria
di soggettivita e vorrebbe affidarsi totalmente’eskrcizio della sua
funzione conoscitiva. Il pensare che soggettivitzaale appare strumento
di illimitato e divinizzante dominio sulle cose. N@i verifica dunque la
ricaduta in un oggettivismo né in un soggettivisassoluto. Il filosofo
napoletano assume una posizione filosofica chedtera riparo da questi
eccessi: «ll riconoscimento de-cosalizza la miaettggta originaria. (...)
Da quel mio essermi umilmente costatato oggettoofgetti non possono
derivare conseguenze vicine alle pretese di un ttiggeno puros®.
L’oggettivita originaria non € piu sentita come neno fondamentale
risolto nell'esperienza della accettazione ed aigwne soggettiva, bensi
guale evento cancellato grazie alla supremazia deljjgettivita conoscente.
Fare di una modificazione, frutto del riconoscinggntina distruzione é
possibile solo con l'espediente di cancellare ilwe che non si vuol

vedere». L'uomo che Piovani stigmatizza € un sdggehe «si muove al

%% PFM, p. 34.
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termine di un processo di estrema soggettivazinébale costatazione
rende consapevole il soggetto del suo essere ogygetta il riconoscimento
e gia modificazione, € un’oggettivita soggettivatar cui 'uomo e insieme
soggettivita e oggettivita: «Simile riconoscimergola condizione della
soggettificazione dell’oggettivo che e in noi (..Avvertita la funzione
soggettificante del pensare nel riconoscimentoelslre abbandonarsi a una
specie difuror rationalis». Piovani usa il termine “modificazione” e non
“distruzione” della scoperta datita originaria;sibggetto nel riconoscerla,
sostiene il filosofo, la “modifica”, ma non puo aemtarla. Il soggettivismo,
in questo senso, compie l'errore di non valutarkmite della razionalita
stessa, che & «un dato: o si prende o si ld8cidwomo s'imbatte nel dato
oggettivo della sua razionalita che funziona damsénto per la scoperta
della sua irrazionalita in un processo lento e semplice verso le proprie
origini: «Alla base del pensiero c’e una fiducia{monoscitiva. Non posso
pensare senza aver fede nel mio pensiero (...). rigltee la razionalita e

irrazionale; tuttavia e per s€ medesima un limige soggettivita». Insomma,

se, all'origine, la mia soggettivita € oggettivae, sall’'origine, la mia razionalita e
irrazionale, questa frettolosa conclusione parnsdattabile: lo smacco del mio fallito
voler essere libero sembra davvero capace di astagpi una volta per tutte,
condannandomi a una condizione piu dolorosa di aljro esistente, perché consapevole
della irresolubile illiberta primartd

7 \vi, pp. 101, 9.
% |vi, pp. 48 51.
% |vi, pp. 55-56.
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La scoperta piovaniana del limite, come datitaindaga € scoperta del vuoto
che minaccia la volonta assoluta. lo che sono velscopro che all’origine
non mi sono voluto. Proprio la ricerca affannos#lad§ura soggettivita

originaria” conduce alla sorprendente scoperta giesta soggettivita non

esiste:

L’essere originario dell'io non é infatti soggetiima oggettivo». Piu I'individuo cerca di
conoscersi nella nudita del proprio sentire e penss&anto piu si avvicina ad
un’ineludibile costatazione, fino ad arrestarsi rsmotato e addirittura sconfitto nel
proprio affannoso ricercarsi: I'individuo € un datdo che voglio non mi sono voluto.
Sono, devo riconoscere di essere un volente narogi

Domenico Jervolino ha acutamente definitovtilente non volutosi”, la
«cellula melodica che genera tutta I'opera e ctognma arricchita in ciascun
capitolo (...). Essa comporta una datita dell’asserzssenza non é
concettualizzazione o, se lo é, lo diventa sulaebds una donazione
esperienziale, nel non voluto che mi connota iaisgnto I'assenza; detto

con altro linguaggio, l'assenza diventa udato fenomenologico

originario»™".

10 FD, pp. 192-194.
91 p. Jervolino, Il volente non volutosi. La questione del soggetto in Pietro Piovani in
«Archivio di storia della cultura», XIV (2001), pp. 307, 314 (corsivo mio).
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CAPITOLO I

L’«UMANOLOGIA» INCONTRA LA FENOMENOLOGIA

Certo la fenomenologia apre un campo di ricerceeestmente produttivo che
consente di restituire piena dignita filosofica @ncreto in tutte le sue
molteplici manifestazioni. Il “ritorno alle coseestse” si configura come la
possibilita di portare all’attenzione le questideil’individualita e dell’alterita,
della coesistenza e della situazionalita, privdéigial filosofo napoletano. Tutto
il Novecento non puo prescindere dalla svolta femmmlogia husserliana e
anche Piovani in certo qual modo ne rimane affasgcinSi converte ad un
linguaggio fenomenologico-esistenziale senza petnciare, a differenza della
scelta husserliana, alle ricerche psicologiche ieapalitiche proprie di un
itinerario che vuole andare oltre la “semplice’es@a diessenzer diventare
scienza deglindividui.

In coerenza con la scelta dell'«umanologia» chalblimndonato la vecchia
“logica formale”, il filosofo napoletano avvertelisogno di un “metodo” che lo
porti a svelare il soggetto per poterlo ricostruiféema e centrale trattando, nel
1964, di Conoscenza storica e coscienza marate particolare nel saggio

«Ricognizione dell'individuale, scienza storicaJod$ofia italiana, interesse
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fenomenologico». Qui [I'Autore propone la tesi cheé Ilinguaggio
fenomenologico, al di la delle rigide schematizaazi e dell’astratta
logicizzazione scientista, partecipi agli sviluplgila filosofia italiana, la ricerca
dellautentico che vive nella vita di «ogni indivato fenomeno
intenzionalmente seguito e compreso» con una <dac&i mobilita e di
correlazioni (...) per una “nuova storicita dellaaviitmana™. Cosi osserva
Piovani, citando dell€risi le pagine del capitolo su «La via di accesso alla
filosofia trascendentale fenomenologica attravelsoriconsiderazione del
mondo della vita gia datd»

La fenomenologia incide sull’'evoluzione del pensipiovaniano che dalla
prima fase speculativa segnata da un’ “ontolog@’hmativistica approda al suo
definitivo superamento in una “filosofia degli @si®i”. La fenomenologia
come scienza nuova ed autonoma ha assunto il congit presentare
I'articolazione dinamica delle parti che entrand peocesso conoscitivo: il
soggetto conoscente, I'oggetto percepito, nonabéz¥onte unitario in cui Si
struttura la conoscenza, rinviando ai rapporti iginificazione in cui sono
compresi sia gli oggetti nel loro insieme sia ghlividui nel mondo. Lo scopo e
di chiarire in modo critico la natura del conosceos solo nei suoi momenti
strutturali, ma soprattutto a partire da cio chamra alla base dei vissuti e dei

relativi atti intenzionaliTuttavig I’ epochefenomenologica, quale abbandono di

LCSCM, pp. 72, 73, 74.
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ogni visione del mondo oggettivo, rischia di puataad un’esasperata

logicizzazione dell’esperienza stessa:

Proprio perché ormai sa di potersi esperire ailiigattintesi alla coscienza, la riduzione
fenomenologica — osserva con acutezza Piovani temie essenzializzare I'esperienza
intenzionandola fino ad una rinnovata purificaziobepoche fenomenologica € la tentata
depurazione dell’esperienza dalla sua attualistestialé.

Alla luce di tutto cid € bene subito avverittee Piovani ha approfondito le
guestioni poste dalla fenomenologia, studiandor@astutto la fortuna nella
cultura francese del suo tempo. Grande conosadaitelta lingua d'oltralpe, ha
potuto leggere e studiare letterati e filosofi chella Francia del primo
Novecento hanno unito, in una forma del tutto ssgge, la fenomenologia
all'esistenzialismo e allo spiritualismo di matribergsoniana. Ed € merito di
tali incontri se il lettore attento e I'acuto resere del «Giornale critico della
filosofia italiana» prendono in esame, nel 1971pégine di Jean Lecroix
dedicate alPanorama della filosofia francesm cui vengono raccolte ed
esposte le teorie di Lavelle, Alain, Henry, Lévindgarcel, Merleau-Ponty,
Sartre e altri; pagine presentate come un insiemeaeatensioni truccate da
capitoli»: «Se spesso Lacroix, non coglie il certted ragionamenti — osserva
Piovani — e perché quei ragionamenti non hanno emir@, anzi, sono,

tipicamente centrifughf» L'interesse per l'individuo spinge I'acuto inteepe

’PEM, p. 20.
$3C p. 3609.
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allo studio di quelle correnti filosofiche che hanfatto del soggetto il centro
della loro speculazione. Superato il binomio soggeiggetto, acquista una
dimensione diversa l'interiorita dell'individuo &suo rapporto con il mondo.
Fenomenologia prima ed esistenzialismo poi hanngoait merito di aver
trovato il senso dell’essere deljo anche se «Heidegger e Husserl hanno
guardato, in fondo, ai progressi della psicologiatemporanea piu per negarli
e combatterli che per accoglierli e favorifli»

Problematico e il confronto con Husserl dehle condivide I'assioma: “lo
sono mi e offerto in un’evidenza apodittica”, ma oetica la fase del

riduzionismo piu radicale:

Posso anche tentare - scrive Piovani righee- di risalire ad un momento diverso del mio
essere, mettendomi alla ricerca del mio io tentaadb coglierne gli aspetti essenziali della
sua (cioé della mia) individualita. (...) Ma non possai spogliarmi della mia soggettivita.
(...) Non posso uscire da me stesso

Gli studi di fenomenologia e di esistenzialisdieentano la base teorica per
la costruzione del nuovo soggetto morale, un imigiin cui «particolarismo»
e «universalismo» si fondono senza escludersi,hpen2l'uomo coesistono
problematicamente oggettivita e soggettivita. Egr@prio in queste pagine

che inizia il confronto con Husserl, suscitato aéatirazione per il metodo di

indagine e, nello stesso tempo, da una distanaaclyg I'autore dellédeen

* Ivi, 331.
® LFD, pp. 503, 504.
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pretende con la sugpochecio la soggettivita non puo fare: «uscire dalla mi
pelle», cosi commenta Piovani in una nota a mamgiBiscorsi pariginf.

L’'uso del metodo fenomenologico servira allodgoso napoletano non
solo per liberare la propria filosofia da residantologici”, ma anche per
proporre due tematiche fondamentali della propméropologia: lassenza
come intuizione originarigUrimpression) e il tempo come struttura della
soggettivitd. E innegabile che su queste due teh®si concentri I'attenzione
di fenomenologia e esistenzialismo sia di matrieendese che tedesca; ed é
quindi altrettanto innegabile che le letture debvRAani siano approfondite in
tale direzione anche riconoscendone gli esiti nehtakto positivi: «Sotto la
bandiera dell’esistenza, fenomenologia ed esisaésmio contrabbandano la
riconquista del Tutto, che & l'essere perduto, Gtallta restauratd» La
fenomenologia di matrice husserliana aveva contscun imprevedibile
epilogo: dopo la presenza in Heidegger chd&;gsere e Tempayeva valutato
il metodo fenomenologico come filo conduttore amitologia («il recupero del
profondo favorito dalla filosofia piu vicina allesperienza vissuta’, va affidato
alla ‘metafisica dell'esserci’ come ‘ontologia fadentale’») e dopo le
applicazioni soprattutto nel campo antropologico &ito assai feconde
condotte da Scheler (per il quale «gli atti razlbsano extra-individuali®),

aveva avuto in Francia una ricezione originale powativa, soprattutto

6 E. HusserlMeditazioni metafisiche ®iscorsi parigini(1950), tr. e intr. di F. Costa, Milano, Bompiani,
1960, p. 11.

"PFM, p. 25.

8 Ivi, pp. 23, 129.
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attraverso gli scritti di Sartre e Merleau-PontyanCguesti la fenomenologia
conosceva sviluppi del tutto diversi dai problerosp da Heidegger. Tre sono
le questioni che interessano Piovani e che apramovivace dibattito tra
Lévinas e Henry: la prima richiamava il motivo dellenzionalita che
intendeva chiarire il rapporto soggetto-oggettoedtava in luce la strutturale
apertura al mondo da parte della coscienza, sihiave anti-idealistica sia con
il proposito di risolvere il dualismo del pensienmderno tra mondo interiore e
realta esterna. La prospettiva “intenzionale” sexm@raprire nuove possibilita
teoriche non solo sul piano gnoseologico ma anahgusllo piu propriamente

antropologico ed etico:

L’intenzione che I'etica pud conoscere e giudicaratenzionalita:non natura inalterabile
nella proprieta fissa della sua essenza, ma atteascienzialmente rivolta @ndere-a
esistenzialmente concretantesi soltanto in takenzionalizzarsi, che e un farsi. Di questa
immagine dellalntentionalitét cosi configurabile I'etica va debitrice specialneerad
Husser.

La seconda questione investiva il tema dellp@aita, in grado di superare
il dualismo cartesiano: «Cogitare ed esse sonoirierohe indicano un
reciproco richiamo di percezioni possibili». Infjneterzo problema coinvolge
I'intersoggettivita, cioe la possibilita di conosed’altro e partecipare alla sua
vita interiore: una questione sempre irrisolta pgni concezione che veda

nella coscienza il luogo in cui deve compiersi ¢éa@scenza adeguata e in cui

'immediatezza trovi il suo punto archimedeo. Anchie quest’ultimo tema,

° Ivi, p. 186.
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centrale nel ‘ritorno ad Husserl’ della fenomenadofrancese, l'interesse di

Piovani € molto marcato:

Nel pensiero contemporaneo, il tema dell'intersdti& e stato affrontato da Husserl con
motivazione che non sempre appaiono persuasiverjan)c’e dubbio, pero, che quel tema
in Husserl manifesti esigenze che sono comuni danparte della filosofia novecentesca,
icasticamente espresse in osservazioni con cue dall varie prospettive, € possibile
concordare: “La soggettivita & cid che & soltarifintersoggettivo™®.

Tuttavia questo ritorno a Husserl non puo ignotaranalisi heideggeriane e i
risultati cui esse sono pervenute: in particolaféosofo napoletano accetta di
tale ‘ritorno’ il congedo da ogni impostazione niisiga, da ogni prevalenza
della dimensione teoretica rispetto alle altrevaétidella coscienza; inoltre,
come i filosofi francesi, prende le distanze dadéuls allorché questi appare
legato a interessi di metafisica. Resta fondamentgjuel motivo
dell'«intenzionalita» che in Husserl e in funzictel primato della coscienza e
della sua immanenza e che insieme e svolta nefisied in direzione
dell'«intenzionalita reale’. L’essere -soggetto di Piovani — che prende awvio
dal non-voluto di fatto — € un non-intenzionale.ttdula sua speculazione,

quindi, parte dall’esclusione di un’originaria eemporale intenzionalita.

Anche se non in chiave fenomenologica il soggetimme quel passaggio

1% 1vi, pp. 16, 99.
1 «Al centro della riflessione di questi filosofaficesi, da Lévinas che costituisce un punto dimfento
impreteribile, a Henry, sta un tema che anche issdd ha svolto un ruolo fondamentale: quello del
primato della coscienza, dell'immanenza cioe atlscienza e dell'intenzionalita, giocata in funzienal
servizio di tale immanenza. E noto che in Hussietehzionalita si sviluppa secondo due direziata:un
lato, essa indica apertura al mondo, all'altro élaesquindi risolve ogni dualismo tra soggetto gedip;
dall’altro, solo nella percezione immanente essaatril riempimento adeguato, perché qui I'identita
intenzionale diventa anche identita reale» (cosiamuta interpretazione M. LenodPresentaziondi V.
Peregola fenomenologia francese tra metafisica e tdalddgilano, Vita e Pensiero, 2004, p. XI).
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dalla fase non intenzionale del non-voluto a queitenzionale della scelta

esistenziale:

Il soggetto che non € ordinato nell'essere, chéarkh sua esistenza nella complessita delle
esperienze (...) mai deve commettere lo sbaglio filaaki all'intenzionalita delBndare-
versocome ad un itinerario gia segnato in cui basti sede indicazioni degli scopi per
raggiungere una teleologia che salvi dai rischirdi fenomenicita tutta empirica, soddisfatta
dell'immediato e ferma ad es$o

Né mancano riserve salfochéfenomenologica quando essa sottende una
«logicizzazione» e «tipicizzaziongxdell'esperienza e rafforza direttamente e
no una filosofia del concetto. Piovani puo essemfrontato con Lévinas. Lo
prova l'acuta lettura di Amodio che, partendoTadalita e infinito,traccia una
perspicace analisi dell’etica contemporanea conauiaiele pensatori dal punto
di vista del rifiuto che entrambi esprimono deBadmenologia husserliana. |l
bersaglio polemico accomunante €, innanzitutto,detgjer che con la sua
«questione dell’essere chiude definitivamente Esso all'etica. (...)».
Tuttavia, «la dove Lévinas sembrava aver riconoscad Heidegger una
sensibilita e lo sforzo significativo per una rl@@azione della storicita
esistenziale, Piovani, con buona pace della diffaae ontologica, pare
interpretare I'essere di Heidegger come un rafbinatalco del cosmo e della

natura (nel quale la questione dellindividualita della natura € una

simulazione da rifuggire), un Tutto universalistinte compiuto che domina

12pEM, p. 242.
B i, p.21.
75



0 quanto meno si chiude all@differenza storicamente individuantesi della
possibilita etica¥. Eppure, le interpretazioni della fenomenologid_évinas
ben si conciliano con la filosofia piovaniana, ladd il primo sia pure
privilegiando il ricorso alla trascendenza ne teraila possibilita di apertura
all'altro, riconoscendone, cioé, il suo “avvenirgur sempre all'interno
dellimmanenza coscienziale dove puo rivelarsi sitoaverso una dimensione
etica.

Nel panorama della cultura francese di prilowecento per la dialettica di
immanenza-trascendenza una voce originale € gdelleenry, certo non
inscrivibile tra le fonti primarie della filosofipiovaniana, eppure cartina di
tornasole di posizioni attente a privilegiare ilmento dell'immanenza come
decisivo nella costituzione dell’io. Si tratta, attf, di un’immanenza originaria
della vita a se stessa, della sua autodonazione dmcumentano le pagine di
L'Essenza della manifestazionke inaugurano qu@lensiero di una vitavale
a dire quella “fenomenologia materiale”, impegnadaattirare I'attenzione sul
caratteresoggettivadell’esistenza.

In Piovani, come in Henry e Lévinas, il tema’détro e centrale. Essi, pero,
si distinguono circa la possibilita di raggiungereestoaltro, giacché sotto lo

stesso nome si celano concezioni radicalmente shveella fenomenologia e

14 p. Amodio,Per la possibilita dell’etica nel Novecento: PiovanLévinasin «Archivio di storia della
cultura», XIV (2011), p. p. 285.
1> «Nel 1963, I'anno in cui compare per la prima adlopera, Michel Henry si chiede se sia opportuno
restituire un sensal concetto diita interiore» (cosi, F. C. Pappar®dlota introduttivaa N. Henry,
L'essenza della maifestazio(#990), tr. it. di M. Anzalone e D. Sciarelli, plali, Filema, 2009, p. 10
ma si veda anche p. 78 (per il testo di Henry).
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del suo “funzionamento”. In Lévinas si assiste a distorsione e a un rifiuto
della fenomenologia come metodo: ['esteriorita,sfierienza assoluta, si
configurano “pure”, non istituite dalla coscienta. analisi fenomenologiche
di Totalita e infinito non propongono nessun legame con le procedure
metodologiche husserliane, ma hanno lo scopo derdile il metodo
fenomenologico dai presupposti gnoseologici charlega fenomenologia alla
metafisica moderna. In realta la posizione assdathévinas ben si conforma
all’'uso che di tale metodo viene fatto dallo sbeBsovani: liberare il pensiero
da ogni forma di ontologismo metafisico. Questaicadzazione della
fenomenologia viene giustificata dalla peculiagtaingolarita dell’ambito di
esperienza preso in esame: non si tratta di senfphomeni, ma deléltro
guale dimensione originaria (Lévinas) e dell'autelazione patica della vita
divina (Henry). In tal senso la fenomenologia hussga verra spinta ai limiti
del proprio legittimo esercizio fino ad interrogassl darsi di qualcosa che non
e piu un “fenomeno”. Ed é tale spinta che Piovamglie nei discorsi dei
fenomenologi francesi non commentati né citaticpéral filosofo napoletano
non interessa la soluzione levinasiana della trate@za deontologizzata o
quella dellimmanenza della vita divina di Henrgcamunate dall’attenzione
allemergere dell'intuizione originarigUrimpression)quale sorgente ultima
dell’esperienza e alle analisi della coscienzama&lel tempo. Entrambi hanno

in comune con Piovani I'esigenza di escludere itpudi vista del soggetto
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nell’esercizio del suo comportamento intenzionaeé,fine di giungere a

tematizzare l'originario.

Immerso nella profondita della mia memoria, perrqodunga mi appaia la catena del mio
ancoraggio, confusamente testando anello per ané#vo sospendere il mio volermi
ricostruire, devo fermarmi ad una data condiziongimaria, a una constatazione che sta alla
base della stessa constatazione esistenzialeeleagflio non mi sono volutt

Piovani matura la lettura delleeendi Husserl agli inizi degli anni Sessanta,
dopo aver formulato il suo “paradigma esistenzialel'volentenon volutosi
Tra il 1964 e il 1966 pubblica la seconda edizidedie Lineee la gia citata
raccolta di studi s€€Conoscenza storica e coscienza maralgere nelle quali a
chiare lettere dichiara un interesse per il fenasfagico non senza riserve.
Allo studio delleldeen giunge per necessita teorica, giacché la stesdra de
Principi dii una filosofia della moralémpone la domanda sulla natura della
«datita originaria», la stessa cui un altro pensattenta di dare una
sistemazione piu reale. E’ ancora Lévinas che danfenologo resta legato
anche al linguaggio husserliano, quando affronbanibmio hyle e morpheche
puo essere confrontato con il sopracitato “paradigrasistenziale”,
considerando, pero, che il primo € un vissuto gsgaisereale, ma non

intenzionale, percepito dalla coscienza prima detlacienza: «Esplorare la

mia esperienza, raccontandola per cercare di edearadici del mio esistere e

*PEM, p. 34.
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gia un procedimento di oggettivazione che distingagpresente e passato, tra
I'io immediato ed il me che & mediato come oggétto»

La dimensione originaria dell’esperienza é tetomune a Lévinas e ad
Henry come a Piovani. Nonostante partano da paosiziteoretiche
completamente differenti, identificano tutti talesperienza nel non-
intenzionale. Questa convergenza non € casualehéaicaturisce dal tipo di
soggettivita che essi tematizzano con accentidemnpegnati a sottolinearne
la pura passivita nella fase di costituzione. Questa non € certagnent
riconducibile all'oziosita o all'inerzia; parlare passivita per Piovani, Lévinas
o Henry e analizzare il non-piu (morte) e il norcaa (datita originaria),
accertando, cosi, i limiti della filosofia heideggea dell*essere per la morte’.
Il tema € inteso da Lévinas fin datempo e I'Altro come esperienza nella
quale il soggetto sperimenta una passivita radicale

Criticando le analisi dbein und Zejttese a includere la morte in un progetto
di comprensione, Lévinas sostiene che la soluzmospettata da Heidegger
impone di abbandonare il piano della passivitajaoldlo, di conseguenza, il
carattere originario di quell’evento. Le osservazii Henry si muovono nella
stessa direzione, sottolineando che I'anticipazaela morte € un progetto del
Daseindi appropriarsi della morte e, quindi, come taisagonosce la passivita

del soggetto. Piovani — come gia distesamenteanchio — si interrogava sulla

" PFM, p. 32. Ancora, nell'opera postuma, si legge:vorrei che il mio vero essere, in quanto péofet
coincidesse con la razionalita; invece mi trovoeadere esistente in una originarieta impenetrabile
ambigua nelle sue radici» (OA, p. 50).
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morte come non-pil e non-ancora, concordando cotritiehe dei filosofi
francesi in Oggettivazione etica e assenzialismo laddove osservava
acutamente che la prospettiva heideggeriana atlaemga linesistenza
dall'interezzadell'esistenza.Legando in un nodo indissolubile dimensione
originaria e morte, «l'inesistere non é solamerte fne dell’esistere, ma
anche prima dell’'esistere, non prima, a rigore, p@mlmente nel
localizzabiles®. Nell'inesistenza come assenza, c’@ tutta I'org@onegativa
del pensatore napoletano che, superando ogni fdrmatologia classica, cede
ad una filosofia dove tra I'inesistere e I'esistereompreso una arco temporale
durante il quale il soggetto animato dalla tensianevivere si espande
personificandosi.

Un’altra indiretta tensione tra Piovani e i femnologi francesi € possibile
circoscriverla alla fondamentale questione delfaperalita che € I'orizzonte
proprio delle accomunanti domande teoriche ciroadinaria struttura della
coscienza e l'intenzionalita della sua vita spaitu Anche in tale prospettiva si
ravvisa l'oltrepassamento della fenomenologia hiliss@ da parte tanto di
Lévinas ed Henry quanto di Piovani. Per quest'utita struttura della
soggettivita € il tempo. L'uomo & impegnato in wesia e propria vicenda
esistenziale che si svolge tra i limiti invalicaldel nascere e del morire; la

trama che gli da consistenza & tempdralesoggetto non pud prendere il qui e

8 0A, p. 136.
9 G. LissaPosizioni e Trasposizioni etichidapoli, Morano, 1989, p. 18-19.
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I'ora come un rifugio protettivo da cui respinggteslanci trasformatori della
vita: si tratta di punti di un fluire cui I'esistey mosso dal coraggio di vivere,
non puo sottrarsi. L'esistenza non & se non deeegializza, fuori del divenire
e delle sue accidentalita ineliminabili non diviellesoggetto, infatti, solo nel
confronto con la sua finitezza puo dar corso al gwere e permettere alla
temporalita che lo costituisce di ordire una tramaui, raccolto nella propria
interiorita e rapportato liberamente alle sue pmktsi formative, si  pone
quale principio vero e proprio dellaifferenza differenza dalla trama di
un tempo uniforme su cui imprime un nuovo iniziorenuovo, diverso ordine.
E' cosi che il terreno della temporalita divieneréeo di storicita come
situazionalita, di una storia che non é storia ersale ma tessuto di bisogni,
speranze, aspirazioni dove l'azione da consisteraana al divenire stesso del
soggetto. Il tempo e la struttura della soggetiviiegnando il passaggio da un
non-voluto (che €& la mia prima intuizion&rimpression al mio essermi

voluto, alla consapevolezza della mia esistenza.

Il tempo — ha osservato Masullo — non e un volgafsinon piu” o “non ancora” del
fondamento; ma nel volegersi-al-non-piu e nel vidgal-non-ancora, € un lasciare che vi si
nasconda, sparisca il fondamento. (...) Ora comeagicandersi del fondamento e la
temporalizzazione, il volgersi-al-non-piu e il velgi-al-non-ancora, cosi la ricerca del
fondamento perduto si orienta o verso un “non gissolutamente primo, o verso un “non
ancora” assolutamente ultimo. Ci si orienta insonamarso lanascitao verso lanorte®.

Alla base di tutto I'edificio della fenomenolagrascendentale di Husserl, la

temporalita diventa il problema spartiacque per iqpensatori che,

% Cosi A. Masullo Il fondamento perdutait., p. 27.
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confrontatisi con essa, ne prendono le distangzgpdando, come Piovani, allo
‘storicismo esistenziale’, Lévinas a una fenomegialeterodossa ed Henry a
una ‘fenomenologia materiale’. 1l problema segaofrattura tra Husserl e
Heidegger poiché se per il primo il fenomeno deksenon e stato determinato
dalla storia, perché il tempo e la coscienza restamtesi passiva’ di una
condizione interna e profonda che non e piu esperd;eidegger, al contrario,
il senso € condizionato da qualcosa che € gia.dtatimita del senso al
pensiero risulta dal compimento della storia, laicttoduzione al fondo della
vita mette in secondo piancaelidenzapropria della riduzione trascendentale.
E, non a caso, € questo il motivo per cui Piovasaluta Heidegger rispetto ad
Husserl: «La storicita di ciascuno, individuataHisidegger nell’essenzialita e
nella temporalita di ogni esistente, proprio peegia suggerita visione della
totalita non sconfessa ma conferma l'individualismoiversalistico dello
storicismo$™.

Le considerazioni sulla temporalita che Lévif@snula nelle prime opere
(Dall'esistenza all'esistentell tempo e I'Altrg mostrano una decisa presa di
distanza dalla posizione heideggeriana. In padregl attraverso I'analisi
fenomenologica di determinati vissuti (la fatica, pigrizia, il gioco), si
tematizza l'assoluta specificita dell'istante: «@uomare veramente significa

cominciare possedendosi in modo inalienabile. 8gminon poter tornare

ZLcscw, p. 117.
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indietro, imbarcarsi rompendo gli ormegdix filosofo francese si impegna in
una «fenomenologia del concreto», per fare emerfjstante, inteso come
fondamento originario del tempo; anzi, piu precisata, I'istante in quanto
cominciamento assoluto come cio che si sottrakiiaéfdel tempo. L'obiettivo
e di non pensare alla temporalita originaria qulleso omogeneo, secondo
I'immagine dello «scorrere di un fiume», considdaa piuttosto come scarto,
rottura, evento indeducibile in seno alla durafatempo e strettamente
correlato al soggetto, a tal punto che Lévinas dmaidere listante con la
nascita del soggetto: «“Presente”, “io”, “istantsbno tutti momenti di un
evento unico», nel senso che «il presente é il gensipdi un soggetto. Spezza
la durata in cui & presod» Lindeducibilita dell'istante & [lirriducibilita
dell'individuo a ogni orizzonte di comprensione ataizante. L'atto € la
decisione del soggetto di assumere l'esistenzéarsii carico dell'esistere, e
quindi di porsi come soggetto: «Assumendo listamie impegniamo
nell'irreparabile dell'esisterg

L’individuo di Piovani compie, in autonomia €péativa e con originali
posizioni e trasposizioni etichan cammino in parte simile, accettando il suo
non essersi voluto, scegliendo di volersi e di l@spandere diventando

‘oggetto soggettificato’: «Nell'esistenza, I'oggetsi € liberato dalla propria

mera oggettivita grazie alla volontarizzazione aletlecisione esistenziale

22 e Lévinaspallesistenza allesistente, it. F. Sossi, Genova, Marietti, 1986, p. 21.
Zvi, pp. 73. «ll punto di partenza per comprendere tifine dell'istante risiede proprio nella sua
relazione del tutto particolare con l'esistenzauale ci legittima a credere che l'istante siagoeellenza
la realizzazione dell'esistenza» (ipi,69).
2 |vi, p. 31.
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realizza paradossalmente la propria soggettivigetiiyandosi$”. La filosofia
moderna, invece, ha sempre compreso listante nmzidme del tempo, in
guanto il primo risulta essere un’astrazione rigpat divenire omogeneo della
durata: «E infatti proprio a partire dal tempo thélosofia, nel corso della sua
storia, ha sempre compreso l'istaftebn tal senso l'istante pud essere pensato
solo in relazione ad altri istanti, vale a diretranlotto da un istante passato e
premessa di uno futuro. Ma per Piovani come peinasvlistante, invece, €

nascita, autonomia piena, fonte del suo statutadosisale:

Cio che comincia ad essere non esiste prima dreesseninciato e tuttavia cido che non
esiste ancora deve nascere da se stesso attrdyamario cominciamento, deve venire a sé
senza partire da nessun luogo. E il paradossoostisiscominciamento che costituisce

listanté”.

L'inizio non ha un punto di partenza, un istacie lo preceda, ma il punto
di partenza si identifica con il punto d'arrivo asuo contraccolpo. «Intorno
al nucleo primario — scrive Piovani nell'opera pwsd — della scelta per
I'esistenza si avvicendano e sovrappongono attidernalmente difensivi e
conservativi orientati a guardarsi dalle insidistemziali%®. L’esistenza & una

costruzione continua che parte proprio dalla sueettazione, segnata dal

% 0A, p. 53.
2E . Lévinas, Dall'esistenza allesistenteit., p. 67. Cio non significa che Aristotele, Bergsoreidégger
abbiano pensato il tempo come composto da istantgvia «sia che venga colto come complemento
dialettico dell'intervallo, o come sguardo latersidla durata, o, ancora, come cio che sorge skhdlcio
verso il futuro ma che si e gia piegato sotto 8@del passato, in tutta la filosofia modernadfig trae la
propria significazione dalla dialettica del tempon ha una dialettica propriaisigl.).
“\vi, p. 69.
B OA, p. 52.
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passaggio dall’assenza all’esistenza. Il tutto lperostruzione della persona-
personalita che € un personalizzarsi, un espanidensi movimento temporale
per cui ogni soggetto non rinuncia a cercarsi earerl’altro che nello stesso
istante compie il medesimo movimento di espansioh&spansione
personalitaria € costitutivamente legata al tempo ieeludibile
nell'individuazione deiprincipi di una filosofia della morale«Valutata nella
sua esistenzialita, non abbandonata a nessun ostine-ontologico, la
condizione morale, si caratterizza per il suo statpermanente tensione, che
gia in sé e la testimonianza di un tendere-a edn’assenza che ambisce a

essenzializzarsf

Anche Lévinas esplicita, a suo modo, la questione:

Come comprendere allora la soggettivita senzaviattporla al di fuori del divenire?
Riconsiderando il fatto che gli istanti del tempanrsono tali a partire dalla serie infinita da
cui sorgono, ma possono anche essere tali a pddise stessi. Per l'istante questo modo
d'essere a partire da se stesso, di rompere passhto da cui viene, € il suo essere presente.
L'istante presente costituisce il soggetto il qusalpone contemporaneamente come padrone

del tempo e come implicato in eo

La soggettivita in Piovani € nella dimensiowstitutiva della temporalita: il
passaggio da uno stato all'altro, la scelta di plavvengono in un momento
che segna la fine della non intenzionalita dellac@nza. La ricerca della

natura del non-voluto, la questione del tipo dsui® in gioco fanno nascere

2 PEM, p. 242.
%0 E. Lévinas Dallesistenza allesistenteit., p. 90.
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I'interrogativo su come si possa parlare visuto prima ancora di essere
animati da intenzionalita. 1l che non conosce $po nell'impianto
fenomenologico husserliano che, facendo riferimertita ‘ritenzione’,
risolveva il problema, sottolineando che solo ineé teorica possiamo separare
I Uripression dalla ritenzione, l'unico modo in cui pud venirepaesenza
I'impressione originaria: «E il paradosso di unaganza che & originariamente
un’assenza, di una coscienza (del presemtg)rimis “incosciente”, di una
coscienza che & coscienza solo nella ritenziondjoome gia passatiy
Tale nodo problematico viene risolto da Lévinas doricorso ai temi del
«passato immemoriale» e della «genesi spontandgi»a udentificare «un
passato irriducibile ad un presente che esso sagihlstato. Un passato senza
referenza a una identit&»Si tratta della dimensione anteriore a ogni ks
recupero da parte del soggetto; e I'anteriore debaonsabilita per I'altro, non
sottomessa a una presa di coscienza, a una decd@rsoggetto. Ipassato
immemorialenon € mai presente e non lo € mai stato; in quesgere presente
implicherebbe che I'obbligo, lingiunzione dellaspensabilita per altri
sarebbero recuperabili dalla memoria, da un attoagpresentazione e di
dominio del medesimo sull'altro. Queste argomeatazirendono piu
comprensibile il rifiuto dellaitenzione di un esercizio di recupero del passato

nellidentita di una memoria. Nell'impressione amn@yia Lévinas vede

3L Cosi V. Peregmp. cit, p. 45.
82 E. LévinasDiacronia e rappresentazionie, Tra noi. Saggi sul pensare allaltrw, it di E. Baccarini, Milano
Jaca Book, 1998, 205.
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I'assoluta novita, l'istante irriducibile al flussd’Urimpression pero, non
viene prodotta, nasce pgenesis sponatane& genesi originaria, creazione
originaria e non esito di uno sviluppo, «non haualcseme’. In tale
concezione il soggetto si individualizza nella d$eifisa ante-predicativa:
«I'Urimpression & lindividuazione del soggettd» Nel «qui e ora»
dellimpressione originaria l'attivita del soggefia nascita) si identifica con la

passivitd>.

In  una prospettiva diametralmente opposta Yenmdividua
nellUrimpression’assoluta immanenza del soggetto, il coincidene & della
coscienza ilpathos originario della vita. Se per HenrlyUrimpress é la
presenza della coscienza, per Lévinas € in giosudanterruzione Le posi-
zioni di entrambi i pensatori francesi possonamgihte essere confrontate con
quelle piovaniane soprattutto nella critica di moteorici fondamentali della
fenomenologia: l'intenzionalita, l'apparire comeepupposto originario, Il
mondo come orizzonte trascendentale. Urithpressioné proprio cio che
consente di superare tali motivi e di tematizzareotginario dell’'esperienza
che €& non-intenzionale, che non appare e che deisast ogni orizzonte

trascendentale.

% E. HusserlPer la fenomenologia della coscienza interna deipge (1893-1917)tr. it. di A. Marini,
Milano, F. Angeli, 1985p. 124.
34E, LévinasScoprire l'esistenza con Husserl e Heideg(f967), tr. it. di F. Sossi, Milano, R. Cortin@98 p.

#«ll tema della dimensione hyletica dell'esperiexed'Urimpressionviene individuato dai filosofi
francesi come il luogo critico in cui la fenomergikp husserliana ha fatto intravedere la possibdita
andare oltre se stessa. L'impressione originagae/vista da Lévinas come la tematizzazione dedd®

insuperabile di ogni esperienza la quale si tragadg sempre abitata da un'alterita, da un'esitéricta

una trascendenza irriducibile» (cosi V. Perego.cit, p. 63).
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Un’altra questione che puo essere considematalé confronto e riferibile
alla struttura di ricettivita del Dasein emersa nell'interpretazione
heideggeriana di Kant. Per entrambi i pensatondeai - che propongono una
soggettivita priva di intenzionalita — lo HeideggkiKant e il problema della
metafisicanon riesce a liberare la propria teoresi di rasmhiologizzanti. In
particolare nell’analizzare la prima edizione dé€lidtica della ragion purain
cui '«<immaginazione trascendentale» e carattetizda una radice comune di
sensibilita e intelletto, il filosofo friburghesepstatando la subalternita del
pensiero all'intuizione, vede un’anticipazione deBtruttura della finitezza
dell'esserci. lIDaseinsembra mostrare una passivita nei confronti dedida
dellessere, ma essendo limmaginazione trasceatient luogo dove si
intuisce la manifestazione dell’essere, quella ipaasnon € completamente
tale, giacché attribuisce al soggetto un ‘alvedloulla’ che lo apre ad una
sfera ontologic¥. Piovani nelloperare lo «smontaggio dell'io», dopver
liquidato I'epoché fenomenologica come «la tentata depurazione
dell’'esperienza dalla attualita esistenziale»,reoffn’acuta analisi del testo di
Heidegger. In esso la “rammemorazione” non € aitre «il principale atto
ontologico, fondamentale nella metafisica dell'esisen quanto fondazione
della metafisica». Il filosofo di Friburgo, pur dion cedere alle prospettive
psicologiche o antropologiche, reimposta la costne dell’esserci come

ontologia, abbandonando le formulazioni $kin und Zeit«Qui I'esistenza

% Ivi, p. 79.
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appare mistificata; qui appaiono i sottintesi pnéisen Essere e Tempo,
secondo cui la “natura dell’esserci consiste el esistenza®
L’incondizionato fenomenologico o piu precisanegrpre-fenomenologico,
cui approdano Lévinas e Henry, pur essendo denaémnimanodo radicalmente
diverso sul piano ontico (per Lévinas l'alteritdl'diro, per Henry l'auto-do-
nazione immanente della vita), € configurato secomdaloghe categorie
“ontologiche”, generando una concezione che indi@ichella passivita la
dimensione originaria del soggetto. Piovani, inygoer fondare la sua de-
ontologia deve tracciare una strada per un eggestche non ha fondamento
perché si fonda»;, e la trova nella «scelta esisbnz che é ripulsa
dell'inesistenziale, non paventa l'antinomico pé&rche vive. (...) D’altro
canto, 'ambivalenza € nella stessa strutturaléll)esistente come volente non
volutosi»®. Riprendendo la tematica delfsenza, confrontandosi ancora una
volta con Heidegger, egli cerca di «tematizzarsaniera radicalmente nuova
il problema del non-esser@»ll che pud avvenire tenendo conto direttamente e
indirettamente delle tracce di una riflessione itmomatura neDell’essenza
della veritapubblicato nel 1943 ed esito di una conferenzatéedurante il
corso universitario di Friburgo nel semestre inaé¥ndel 1929-1930,
immediatamente successivo alla stesur&lue cos’e metafisica™eidegger

affronta per la prima volta il tema delbbandono al nulla,aprente la

" PFM, pp. 23, 25.
B |vi, 232, 229.
%9 |vi, p. 229.
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manifestazione del vuoto dell'essere, attraversocdadizione della noia
profonda. A soli due anni dall’edizione Hssere e tempaspone la “svolta”
(Kehre al di la dell’ente, manifestantesi nella tempit@aldell’essere che
'opera capitale del '27 aveva progettato senzaaplar a compimento. La
trattazione Dell’essenza della veritdegna uno sviluppo teorico rispetto a
Essere e Tempper la nuova disposizione del pensiero a mettiaiprova,
partendo da un mutato riferimento all’essere. fiiniae verita, inteso nel suo
senso piu rigorosamente originario, rientra nelstitcuzione fondamentale
dell’'esserci.Verita, in senso primario, significa nonebsere-scopertoquale
condizione dell’ente intramondano (e, percio, vemo in senso secondo),
bensi lessere scoprentd attivita, lo scoprire progettante dell’'esserciCol
mutamento di prospettiva ad essere abbandonatapé&@t'impostazione che
attribuisce allesserciun ruolo fondativo in relazione allo scoprimenter p
assegnare abgosapofantico il compito di instaurare un rapportm ¢ente e
produrne la manifestazione. Il dato nuovo che miéreéssare a Piovani € che
tale compito non viene piu investito di un carat&autonomo” ma colto alla
radice come un “potere”, possibile soltanto seosdf in un essere libero per
I'ente in quanto tale. Dal che discende chHeglbsapofantico come asserzione
e possibile soltanto dove vi € liberta: «L’essedela verita si disvela come

liberta»'®. Heidegger insiste sul termin&elassenheit(abbandono) che

OM, Heidegger Sull'essenza della verit&a cura di G. D’Acunto e G. Traversa, Roma, Arntaed.,
1999, p. 46. «Cid non significa — osserva Chiodiffidare la liberta all’arbitrio del’'uomo perché
liberta non é proprieta del’'uomo. Essa consistdaseiar essere I'ente come I'ente che esso eiduas
che I'ente esca dal suo essere nascosto. Questsighificato con cui i Greci chiamavano aleteil. |
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rappresenta la cifra del mutato riferimento all&ss un nuovo rapporto
ontologico, non piu chiuso nello stretto giro daliertura della trascendenza e
del progetto deDasein ma in grado di stringere in un unico “abbracdarito

la disposizione remissiva delluomo nei confronti @do che si manifesta
guanto I'evento veritativo dell’essere che si oitraverso una manifestazione
pre-predicativa o una verita pre-logica precedeongni atteggiamento
scoprente l'esserci. Essa ha il carattere vincelatt quell’*accadere” che

Heidegger definisce appunto come essere-liberoeoté.

A questo proposito — scrive Piovani — si potrebipetere cio che dice Heidegger: “Cosi
intesa, la non-essenza & un’essenza pre-essenzialeEssere e Tempoche non esclude
di poter raggiungere, al di la dell’esserci, uneessenza mancanza - attira il sospetto che
tutta «I'ontologia» dai Greci fino a Cartesio e ark sia stata un’ “ontologia difettiva”. Per
essere veramente se stesssderadeve essere caratterizzato dall’autosufficienalladon
bisognosit&".

La filosofia occidentale, dunque, difetta, fergrigioniera dell’essere come
latenza. 1l decisivo tradimento dell’appartenenzl’'essere a sé e stato
perpetrato da Platone. Piovani puo riprenderedmie di Heidegger in base
alla quale il grande filosofo greco sarebbe il oesabile della duplice
concezione dell’essere; da un lato l'idea, dalitala realta intesa come copia
dell'idea originale, di cui il vero essere e il Ressere sono le biforcazioni su

cui si € innestato l'intero pensiero filosofico ammntale. Il mondo

dell'iperuranio platonico rappresenta lillusionéhec gli uomini hanno di

lasciar-essere, in quanto esporsi alla rivelazaeikente, e I'ex-esistere» (P. Chiodipltimo Heidegger
Torino, Taylor 1960, ivi, p. 67).
L OA, p. 127.
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realizzare una perfezione che non possiedono, difrtmte al negativo
dell’'esistenza, alla ricerca di un lieto fine carsilo e rassicurante. Il torto di
Platone, secondo Piovani, e stato quello di norraire la difettivita

dell’'esistere:

Il fondamento dell’esistere e la difettivita. Il reetorto di Platone e stato quello di non
sostenere gquesta tesi con “idealismo” interamengeente, con esplicito idealismo negativo.
L’essenza di ogni realta fenomenica & I'ass&nza

L’idea € rivelazione della mancanza nell’'esigteiche non puo realizzarsi
completamente coincidendo con l'inattengibilitaldskere; € solo monito al
divenire continuo: «La sua struttura ontologicatéeralmente de-ontologica in
quanto letteralmente deficitarfd» Se I'idea diventa modello, la «cosa», o
copia dell'idea, propriamente non €, ma partecipiedsere. Essa, altera
sempre l'idea col realizzarla, con l'incarnarlalaehateria. Dunque, le cose

non sono, ma partecipano dell’essere. L'abisstiti@a intesa come prototipo

(I'originale) e il non-essente vero e proprio eigEavato:

Il significato heideggeriano di Platone é ricerdaud altro fondamento, all’esistenza: a
rigore, e tentato rinnovamento di una metafisicaitp@ che la critica plurisecolare
esercitata dalla filosofia, messa radicalmente wdenza da Nietzsche, ha mostrato
impossibile. Il fondamento dell’esistenza alitettivita. (...) La molteplicita dei fenomeni si
ordina e si oltrepassa grazie all'unita, che etteniatica dell'essere, perché si puo tendere
all’'uno, ma non raggiungerlo. L'uno aiuta i moltepla realizzarsi nelle loro determinate

2 Ivi, p. 129.
* Ibid.
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individualitd perché € in quanto non e. (...) Lerita di ogni cosa non € possesso ma

ricercd®,

L’'ontologia negativa non puo risolversi in «dotgia neo-sostanzializzante
perché la sua autentica negativita le e garanétiirdscattato perdurare della
tensione esistenzial® Esiste un valorénimitabile dell’esistenza di ognuno
che Piovani riconosce essere stato rivendicatoe ddtbsofie dell’esistenza.
Particolare attenzione € dedicata a Merleau-Portgme a colui che,
equidistante dal tentato purismo espositivo di lddss dal facile polemicismo
di Sartre, aveva qualcosa di suo da dire tra fenoingia ed esistenzialism&»
Egli piu di Husserl e di Heidegger «ha colto il athere della filosofia
contemporanea nella volonta di trovare dentro I'aarno che &€ umano, piu che
umanos’.

Con Merleau-Ponty Piovani condivide, innanzdute implicazioni del nesso
dialettico. Il filosofo francese chiama dialettise il movimento dejpensieroche
esprime l'appartenenza reciproca di termini coditeati per [lintelletto
(soggettivo e oggettivo, finito e infinito, posiive negativo), sia il movimento
dell'esserecioé del reale stesso, fatto di continui passagm hell'altro di momenti
oppost®. Da tale punto di vista non ha senso chiedetsi dialettica sia nella realta
0 nella coscienza; cio che al contrario costituise®cciolo della dialettica é |l

luogo di incontro delluomo e del mondo. La diatette la vita, € il movimento del

* Ivi, pp. 129, 130.

*° PFM, pp. 243-244.

3¢, p. 39.

*"CSCM, p. 90.

“8 Cfr P. Dupond_e vocabulaire de Merleau-Pontiaris, Ellipses 2001, p. 41 e sgg.
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fenomeno in senso fenomenologico, dove si incootransi legano l'essere e
I'esperienza dell'essere; € il «pensiero all'opesdbessere che lo circonda. Da
qui I'esigenza di prendere le distanze dalla trade, dicreareun nuovo lessico,
partendo dall’'espressione iperdialettica e con cimfermando ['espressione
creatrice del linguaggio. Portavoce di un rappoctl mondo, esso deve
necessariamente essere linguaggio “creatore", dant@rsi momento per
momento, senza affidarsi solo ai significati prgita Il rischio della dialettica
di credere di essere conoscenza assoluta de##estavilendosi in enunciati o tesi

fisse, e di diventare cosattiva dialettica

La cattiva dialettica comincia quasi con laletizca; I'unica buona dialettica e quella che
critica sé stessa e si supera come enunciato &epaga liperdialettica (...).
Cio che chiamiamo iperdialettica € un pensiero Capace di verita, poiché considera senza
restrizioni la pluralita dei rapporti e cid che&gihiamato ambiguita. (...) La buona dialettica digue
che é cosciente del fatto che ogsie idealizzazione, che I'Essere non e fatto diikkeaioni o di
cose dette, come credeva la vecchia logica, mesidnii legati, il cui significato non € mai se non
come tendenza, in cui l'inerzia del contenuto remmptte mai di definire un termine come positivo,
un altro come negativo e tantomeno un terzo termooree autosoppressione assoluta del
secondo. Ecco il punto da tener presente: chalkettdia senza sintesi di cui parliamo, non é f[mero
scetticismo, il relativismo volgare, o il regnoliteffabile®.

In secondo luogo, la dialettica quale elemeetomndo del filosofare, non é
propria né del pensiero né del reale, configurarmoae dialetticacarnale Essa
si rivolge allo strato antepredicativo che codditei il fulcro delle riflessioni
merleaupontiane e illumina sulla nostra apertsal mostro contatto col mondo. E

per questo che la dialettica costituiscantlamentodel pensiero filosofico

%9 M. Merleau-Ponty,Le visible et l'invisibleParis, Gallimard, 1964tr. it. di A. Bonomi, Milano,
Bompiani, 1969), pp. 127-128 (d'ora in poi si aitan la sigla LVLI).
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dellEssere, perché essa € «il pensiero al laveltEgssere o a contatto con
I'Essere¥’. Questa dialettica, informulata e informulabilé, Baovimento stesso
del luogo dove si incrociano l'essere e l'esperienza che itaccio; ma, osserva
Merleau-Ponty, «il genere di essere al quale assterssce, e che poco fa noi
tentavamo di indicare, non € infatti suscettibileddsignazione positiva. Esso
abbonda nel mondo sensibile, ma a condizione clestgumondo sia stato
spogliato di tutto cio che le ontologie vi hanngiagtoss™. Il movimento dialettico
e si appartenente all'essere e coincide per questol’ontologia, ma solo
dell'essere non tematizzabile dall'intelletto dadabscienza, che si trova come

esito della descrizione debrpoe dellapercezione

Cio che cerchiamo - dice Merleau-Ponty - € unandé@ine dialettica dell'essere, che non puod essere
né l'essere per sé, né l'essere in sé, (...) cleervare I'essere prima della scissura riflessi
attorno a essa, nel suo orizzonte, non fuori dienoion in noi, ma dove i due movimenti Si
incrociano, dove «c'é» qualctsa

Dagli esiti di questa originale meditam Piovani pud leggere e
condividere ndl visibile e l'invisibile la critica all’hegelismo laddove l'autore

osserva.

La cattiva dialettica (hegeliana) (...) impone urggke e una cornice esteriori al contenuto, e
restaura a proprio vantaggio il pensiero predialett(...) La cattiva dialettica &€ quella che

0 |vi, p. 124,
*! |bid.
*2 |vi, pp. 127-128.
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crede di ricomporre I'essere in virtu di un pensigetico, di un aggregato di enunciati,
attraverso tesi, antitesi e sinfési

Le visioni del mondo hegeliana e marxiana @it antidialettiche, perché
pretendono che le leggi del divenire siano espressedificate in enunciati
universali. Questi risultano insufficienti a inglole la contraddittorieta di cio che
vorrebbero descrivere, perché sottostanno allei lemgjonali che fissano la
“direzione” del divenire del reale invece di lagsigprendere dai suoi infiniti
aspetti. Sono l'imposizione artificiosa della raaida al processo del divenire e la
formulazione della dialettica iheggi, a creare la teleologia che induce alla

realizzazione da un lato dello Spirito assolutaléadtro del comunismo.

NeiPrincipi la polemica anti-hegeliana ha toni e contenuti dsimili:
«La dialettica di Hegel e una falsa dialettica perché e una #giel logo
trionfantes®. E, come Piovani, Merleau-Ponty prende le distanda ogni
forma di idealismo: «Questo movimento & assolutaendrstinto dal ritorno
idealistico alla coscienza, e I'esigenza di unacde®ne pura esclude sia il
procedimento dell’analisi che quello della spiegaei scientifica». La
riduzione fenomenologica ha I'ambizione di far ajmgaun mondo cosi come
e, percepito dall'individuo, fondando il possibilsul reale. Nella
fenomenologia sia ortodossa che eterodossa c’'&anhe il superamento del

criticismo. La concezione di intenzionalita estenldeoncetto diintellezione

%3 |vi, pp. 127-128.
> PFM, p. 221.
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pura: «Che si tratti di una cosa percepita, di una avaento storico o di una
dottrina, - osserva Merleau-Ponty comprendere significa riaffermare
I'intenzione totale (...) 'unico modo di esistereechi esprima nelle proprieta

della pietra”.

Compito del filosofo e, quindi, adottare il mosnto dialettico del reale, senza
mai tematizzarlo, senza trasformare la dialetticsaperesulla dialettica. Merleau-
Ponty rivendica, allora, la dimensione pratica aldilosofia che non e una
dottrina ma un contatto col mondo. La filosofia «iperdiadet> realizza
un’adesioneal mondo e alla verita che non sfugge alle amlagdéll'essere e
all'infinita pluralita delle sue manifestazionitdrroga, percio, I'ombra delle cose,
la loro distanza dallo sfondo, lo scarto che crdam@ con l'altra, che si trova
l'accesso per quello che Merleau-Ponty chiamaefes%ruto” o “verticale”
Quest'ultimo € l'essere pre-teoretico che vienmagrii ogni conoscenza; € il
mondo "selvaggio" al quale siamo aperti col nostigpo nellafede percettiva
mondo che la filosofia di Merleau-Ponty si propode descrivere senza
avvalersi della conoscenza del “mondo oggettivo”ded’'universo del sapere,
perché «la scienza presuppone la fede percettivangnala illuminas®. Nel
contatto con la realta primordiale il filosofo teaa la profonda partecipazione
delluomo al fenomeno della vita. Il pensiero clwtg all'espressione questo
contatto originario non deve essere né onnicompens totalizzante, ma in grado

di «differenziare e di integrare in un unico unseer doppi o anche i molteplici

S EP, pp. 17, 27-28.
%5 |vi, pp. 277, 30.
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sensi, cosi come gia Eraclito faceva vedere leidme opposte coincidenti nel
movimento circolare¥. Si prospetta, cosi, una situazione ai limitiaddicibilita e
della pensabilita, in cui la riflessione, ricercauel proprie origini, si trova davanti a
uno specchio che invece di rifletterne I'immagileerappresenta un'immagine che
non avrebbe mai pensato di poter riconoscere:agdellmondo. Ma come puo la
riflessione parlare di un irriflesso? Il primo pasdel filosofo consiste nella
decisione di voler descrivere tale enigma, seresgénza di risolverlo, poiché
risolverlo vorrebbe dire costituirlo scioglierlo, mentre esso € irrisolvibile, indica il

senso e la struttura ultima della nostra esistenza:

L'analisi riflessiva crede di seguire a ritrosaca@mmino di una costituzione preliminare e di
raggiungere nell'uomo interiore, come dice Sant'sfigo, un potere costituente sempre identico a se
stesso. Cosi la riflessione rimuove se stessaaiica in una soggettivita invulnerabile, alogia
dell'essere e del tempo. Ma questa e un'ingeowsi si preferisce, una riflessione incompleta che
perde coscienza del proprio cominciamento. Hoatoz riflettere, e la mia riflessione e riflession
su un irriflesso e non puo ignorare se stessa ewar@o, quindi essa appare ai suoi stessi occhi
come una autentica creazione, comemutamento di struttura della coscienzale spetta
riconoscere, al di qua delle proprie operaziomyohdo che e dato al soggetto perché il soggetto e
dato a se stesso. Il reale e da descrivere, eancosttuire o costituire. Cio significa che nongoos
assimilare la percezione alle sintesi che appatengll'ordine del giudizio, degli atti o della
predicazion?&.

Nel momento in cui alla riflessione si chiede dider conto del contatto originario

con il mondo, cioe di replicare sul piano del liaggio il contatto muto con le cose

> Ivi, p. 123.

> Ivi, tr. it., Milano, Bompiani, 2009, p. 19.
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che fonda il nostro essere al mondo, emerge uriepnab la riflessione si scopre
improvvisamente impura, letteralmente figlia delnaho e, quindi, prigioniera di un
enigma. E, tuttavia, nello stesso momento, il mwial finisce con l'essere dichiarato
falso. L'unico compito della riflessione, se vupter aprire un‘indagine autentica
sul rapporto che lega coscienza e mondo, € gidtcassb momento in cui essa Si
volge alle proprie origini, ossia illuminando italo che si realizza tra la natura e |l
pensiero. La riflessione che intende mettere i IlEsperienza originaria che
facciamo del mondo e il legame che lega mondo @erz= e una riflessione su un
irriflesso: lirriflesso sarebbe listante in cuactiamo tutt'uno con il mondo
nellesperienza che ne abbiamo. Con cio si aprpoksibilita di un'indagine
fenomenologica che esamininiutamento di struttura della cosciengeovocato
dall'atto di riconversione dello sguardo di undeskione che non ignora la
propria genesi. |l primo passo dellanalisi fenoohagica della percezione
consisterebbe nel re-imparare a vedere il mondebBa questa la funzione della

riduzione fenomenologicde Merleau-Ponty descrive nei seguenti termini:

Proprio per il fatto che siamo da parte a part@aep al mondo, per noi la sola maniera di
rendercene conto e di sospendere questo movinaémegargli la nostra complicita, o ancora di
metterlo fuori gioco. Non perché si rinunci alleteeze del senso comune e dell"atteggiamento
naturale - viceversa esse sono il tema costanta filelsofia -, ma perché, appunto come
presupposti di ogni pensiero, esse “sono owieSsgi@o inosservate, e perché, per risvegliarle e
farle apparire, dobbiamo astenercene per un istante

> |vi, p. 22.
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Per la riflessione si tratta, innanzitutto, di sgtere l'atteggiamento naturale nei
confronti del mondo, di individuare - per neutrzdidi - i presupposti di ogni
pensiero del mondo, i quali - pur essendo owvi sse@ebbero nondimeno
inosservati. Tale sospensione permetterebbe, amdadattuta, a quella condizione
pre-riflessiva, a quell'irriflesso contatto orignna con il mondo, di apparire e
quindi divenire oggetto dell'analisi fenomenologiedia vita della coscienza, ossia
dell'analisi non di come il soggetto costruisaadndo né di come il mondo si dia
ad un soggetto, quanto piuttosto della descrizibmeme la coscienza esperisca le
essenze. Quando Merleau-Ponty annuncia di volacare lessenzael mondo non
intende ricercare come il mondo si dia alla cozeiesu di un piano di idealita:
«Cercare l'essenza del mondo non e cercare ciéssloee in idea, una volta che
I'abbiamo ridotto a tema del discorso, ma cerdarehe esso e di fatto per noi prima
di ogni tematizzazion&% La riduzione fenomenologica, quindi, permetterebbe
portare l'analisi sul piano dell'esperienza dellacenza, l'unico piano possibile,
perché & quello su cui si esperisce l'enigma delanplicazione originaria di
soggetto e oggetto. Questi, che sono i due temheimapporto percettivo, vengono
profondamente investiti dei risultati della presacdscienza della riflessione.

Interrogandosi quindi anche sul senso e sul vdkreermini soggetto e oggetto:

% vi, p. 25.
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Ma da dove ricavano il loro senso le parole stekagfflessione radicale e quella che mi coglie
nell'atto di formare e di formulare l'idea del setyg e l'idea delloggetto e che porta alia luce la
sorgente di queste due idee, e riflessione norogpalante, ma anche cosciente di se stessa nel suo
operare.(...) Noi abbiamo l'esperienza di un momdm, nel senso di un sistema di relazioni che
determinano interamente ogni evento, ma nel sensmal totalita aperta la cui sintesi e
interminabile. Abbiamo I'esperienza di un lo, nai senso di una soggettivita assoluta, ma
indivisibilmente disfatto e rifatto dal fluire delmpo. L'unita del soggetto o quella dell'oggetto n

e una unita reale, ma una unita presuntiva affonte dell'esperienza, ed e necessario ritroviare, a
di qua dell'idea del soggetto e dell'idea dell'tiggd fatto della mia soggettivita e I'oggettaal
stato nascente, il sostrato primordiale dal quzseano sia le idee che le @se

Di conseguenza esisterebbe si il mondo in sé, snanes sarebbe concepibile se non
come momento della totalitd originaria; non sussibe se non in relazione ad una
coscienza. Allo stesso modo, esisterebbe la cascigfiessiva, ma dovrebbe
spogliarsi di ingenuita ed essere pronta ad amradtiepropria dipendenza dal
momento irriflesso e dalla relazione originarianando. La riflessione non
sarebbe svincolata da quel mondo e neppure sultardad esso: vi sarebbe
semplicemente implicata da un punto di vista ioteriln termini fenomenologici
Merleau-Ponty parla dcoscienza intenzionalecioe sempre ed esclusivamente
coscienza di qualcosa. La filosoffdlessiva risulta incompleta, incapace di
rendere conto autenticamente della percezione cayae esperita dalla nostra
coscienza. Riesce difficile alla filosofia riflegsj che ha negato 1'esteriorita del
rapporto tra noi e il mondo, non perdere definireate le tracce di questo mondo
inglobandolo nell'interiorita. La filosofia rifless rischia di perdere le tracce del

mondo, dimenticando che quel mondo € cio in cli essssa come riflessione si

® i, p. 297.
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origina. A giudizio del filosofo francese per compdere fino in fondo il gioco
dellllusione e della disillusione che si realizza il nostro sguardo e le cose, per
comprendere il senso del susseguirsi delle apgadenanzi ai nostri occhi, sarebbe
necessaria una «superriflessione» consapevolexdgtige origini, senza aver reciso

la presenza del mondo, o se lo avesse, lo avrelitoe Solo temporaneamente,
obbligata dal suo punto di vista. lsaperriflessioneriafferma la presenza del
mondo e l'interiorita riflessiva che lo esprime @iati contrari ma non opposti,
parti di unasituazione totaleehe contiene e deve spiegare la naturale ambiguita
del percepire che lega la percezione e il percepito contatto instabile, sempre in

procinto di essere destitififo

Altro motivo di interesse comune é I'inesaugliiicerca detleessehe aveva
portato il flosofo napoletano alla condivisionealcune critiche di Merleau-
Ponty alla filosofia di Sartre. Dividendo l'essgrd’er sée In séed opponendo
I'Essere assoluto al Nulla assoluto, la dialetsidriana non pud concepire tra
loro nessun contatto trasversale, ma solo distanzaincidenza assoldte
«Piuttosto che dellessere e del nulla, sarebbelianpgrlare del visibile e

dellinvisibile», suggerisce Merleeau Ponty netlefgzione é&egni

[l visibile altrui € il mioinvisibile; il mio visibile € l'invisibile altrui; questa formula (quella di
Sartre) non é da conservare. Si deve dire: 'Essereello strano sopravanzamento il quale fa si

%2 \vi, p. 60.
83 Cfr. LVLI, p. 125.
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che il mio visibile, quantunque non sia sovrapptsdquello altrui, sbocchi pero in esso, che essi
sboccano nello stesso mondo sensibile

Dall'essere al visibile, dal nulla allinvisibilguesti termini non sono contraddittori.
Piuttosto che escludersi l'un l'altro, essi siraio vicendevolmente ed é
impossibile considerare un oggetto come un puibitgische non porti dietro di sé
uno sfondo di invisibile. Cosi si legge in unaandt lavoro: «ll senso € invisibile,
ma l'invisibile non é il contraddittorio del visibi il visibile ha esso stesso una
membratura di invisibile, e l'invisibile & la compartita segreta del visibile, non
appare che in esst»Se il problema dell'essere si & trasformato illouel
visibile e dell'invisibile, bisogna sottolineareechuesto passaggio non indica uno
spostamento del discorso ontologico in senso stiggito o antropologico; né
significa approdare al relativismo gnoseologicodlie “prospettive” in gioco non
devono essere considerate in termini sostanaiglisbme cid che e presente o
assente sotto i miei occhi; esse sono terminirasakinterno dei quali si articola la
manifestazione del mondo e dell'essere. Se ililasitbn € semplicemente cio
che in questo momento si mostra, maniadalitacon cui qualcosa si mostra,
allora anche linvisibile non sara semplice asse@aa che egli interroga € «un
certo rapporto del visibile e dellinvisibile, imid'invisibile non & solamente non-

visibile (cio che é stato o0 sara visto e non lo €0 che é visto dagli altri, non da

51d., Signes Paris, Gallimard, 1964, (tr. it. di G. Invittoetce, Milella, 1971), p. 30 (d’ora in poi
citato con la sigla S).

85 Cfr. LVLI, p. 265.
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me), ma in cui la sua assemzata nel mond¢corsivi nostro) (...) in cui la lacuna
che segna il suo posto, € uno dei punti di passadg)i “mondo”». In questa
prospettiva l'invisibile non e, come il nulla, uomessere: la sua assenza € in
gualche modo allo stesso tempo presenza, percecVidirleau-Ponty, essaanta

nel monde. Nel gennaio 1960 egli annota:

Principio: non considerare l'invisibile come altro visibile “possibile”, o un “possibile” visibile

per un altro: significherebbe distruggere la memuibeache ci congiunge a esso. Del resto,

siccome questo “altro” che lo “vedrebbe”, - 0 qoésitro mondo” che esso costituirebbe sarebbe

necessariamente legato al nostro, la possibilita wapparirebbe necessariamente in questo
collegamento - L'invisibile ui senza essereggetto,e la trascendenza pura, senza maschera
ontica. E in fin dei conti anche i visibili stessino solo centrati su un nucleo dassénza

La presenza dell'assenz@on € altro che I'ombra la quale, pur senza essere
visibile, € a suo modo presente ed € solo grdais@h presenza-assenza che le cose
possono mostrarsi. Anche il nulla, consideratgdakiero classico opposto al nulla,
dovrebbe essere pensato a partire dalle carattegistdellinvisibile: non
semplicemente qualcosa che wia non si vede (questo potrebbe essere qualsiasi
ente “visibile” solo con altri sensi, come un suanan profumo), bensi qualcosa
che c'éproprio perchénon si vede. Questa riflessione sembra essererc@atée

da un'ulteriore nota di lavoro che porta lo st¢iggio del libro incompiuto:

Quando dico dunque che ogni visibile e invisibdbe la percezione e imperfezione, che la
coscienza ha un «punctum caecum», che vedere éeseatere piu di quanto si veda - non si
deve intenderlo nel senso di ucentraddizione- Non si deve immaginare che io0 aggiunga al
visibile perfettamente definito come in Sé un n@ibile (che sarebbe solo assenza oggettiva) (cioe

% |vi, pp. 277, 278.
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presenza oggettivatrove,in unaltrovein sé)- Si deve comprendere che e la visibilita stessa a
comportare una non-visibilfta

Il contatto che attraverso la percezione stabiliaomle cose € sempre a rischio di
equivoci, e si darebbero vari modi di elaborare &&inbiguita per l'ispirazione
riflessiva. La tentazione, sostiene il filosofog@ella di intraprendere il cammino
della filosofia riflessiva, la quale interpretereldbnostro contatto percettivo con le
cose come l'adeguamento di queste ultime al nopewsiero, perdendo
definitivamente la possibilitd di illuminare il datto natale con un mondo che, di

diritto, precede la riflessione e la rende possibil

Cio che fara sempre della filosofia riflessiva rsoto una tentazione, ma anche un cammino che si
deve sequire, e il fatto clessa e vera in cido che neda:relazione esteriore di un mondo in se e di
me stesso, concepita come un processo affine laatpgeti svolgono allinterno del mondo, sia che s
immagini una intrusione del mondo in me, o vicexggsialche sortita del mio sguardo tra le cose. Ma
guesta filosofia concepisce convenientemente dntegnatale fra me che percepisco e cio che
percepisco? (...) L'interrogazione filosofica sdleeazione che ne risulta la filosofia riflessiea
pratica in uno stile che non e l'unico possibilep@scola presupposti che dobbiamo esaminareia che
definitiva si rivelano contrari all'ispirazionelggsiva®.

La filosofia riflessiva, quindarebbe un cammino, cioe avrebbe un fondamento
di verita:essa e vera in cio che negaoe I'esistenza di un mondo oggettivo e di
un soggetto assoluto. Se le cose che vediamo sotwsé stesse, cosi come ci
ricorda la frase iniziale die visible et l'invisiblebisognera ammettere che l'essere

che in esse si mostra ha un lato nascosto e shesite per noi invisibile.

7 Ivi, p. 295
68 Ivi, tr. It., Milano, Bompiani, 2009, p. 59.
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Proprio in questo testo Piovani poteva trevasposte alla ricerca del
fondamento perdute alla sua teoria dell’assenza. Oggetto dellassibne del
filosofo d'oltralpe diventa cio che sfugge a ogmizmonte di visibilita e che
non di meno si iscrive nel visibile: «L'idea é gteebvello, questa dimensione,
e quindi non un visibile di fatto, come un oggetascosto dietro un altro, non
un invisibile assoluto che avrebbe niente a che fewn il visibile, ma
linvisibile di questo mondo, quello che lo abfta>E Piovani su queste pagine

riflette, quando osserva:

Non solo il sasso ed io stiamo insieme nella vitan solo i0 mi sento — usando
un’espressione di Merleau-Pontycenviventecon le cose, ma in questo ritrovare il fondo
oggettivo del mio esistere, oggettifico istruttivamte la mia soggettivita; imparo a vedermi
oggetto tra gli oggetti, uscendo almeno in quesatatazione, dal ruolo di protagonista, che
tuttavia € la parte che — almeno ai miei occhievitabilmente recito sul palcoscenico del
mondd®.

Merleau-Ponty ¢ il filosofo grazie al quale Winoi non solo realizza |l
distacco da ogni forma di ontologia, ma matura kfinizione della
coesistenza, formatasi a livello percettivo netliinduo che, avvertendosi
comecorpo,si inserisce netorpodel mondo. L'analisi della teoria percettiva
del filosofo francese sembra mostrare alcuni néssrici coerenti con la
speculazione filosofica del maestro napoletano. &l@aso il testo postumo di

Merleau-Ponty riconosce la «neg-intuizione» delajubssia I'individuazione

del negativo per sottolineare lo strato pre-riflessche sottende ['attivita

%9 |vi, tr. it. ivi, 1969, p. 178.
PEM 41.
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costituente. Attraverso 'analisi del negativo dirtee il filosofo francese puo
riconoscere I'importanza della riflessione nellacogerta dello strato
primordiale». Tuttavia la dialettica di Sartre eawdicotomia negativa», priva
di movimento, progresso o superamento tia $€e il per sé,perché € una
«piatta totalitd$. Questa critica non poteva non interessare il &ibdella

«totalita restaurata» in cui «il primato del farecsllauda in un carattere
letterale. L'uomo non € ma si fa. Si conosce esisteserificandosi». La

filosofia negativistica di Sartre, invece, rimaneg sn piano antidialettico,

poiché la negazione cui perviene € un nulla immedeéanon é la negazione
determinata al lavoro dell’'essere originario. thiie riconosciuto alla «neg-
intuizione» del nulla consiste nel fatto che essa, recuperando uno strato
primordiale, non fa apparire lo scarto tra il pensidelle essenze e la vita,
mettendo in contraddizione il principio stesso Enelentifica come dialettica.
In una nota di lavoro, datata maggio 1960 daldiiaccar — toccarsi. Veder —

vedersi. Il corpo, la carne come ,SKlerleau-Ponty da la definizione del

negativo che piu si avvicina al piovaniano «volamea-voluto»:

Il negativo non & (qui) un positivo che & altroue (rascendente) — E un vero negativo (...)
un originario dell’altrove, urSelbstche e un Altro. (...) La negativita che abita iltdat
I'intoccabile del tatto, l'invisibile della visiond'inconscio della coscienza é I'altra faccia o
il rovescio (o l'altra dimensionalitd) del’Essesensibile. (...) il Lieb (...) € un “io posso”.

L Cfr. V. FortunatoM. Merleau-Ponty: Sartre n# visibile e I'invisibile, in dialetticaefilosofi.it, p. 18
(dell’estratto).
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Si confronti qui I'acuta meditazione del filosof@poletano: «L’'essere € gia
negato nella sua statica realta quando € vistteagialmente come un poter-
essere-altrimenti: mancanza che non é detraziatimimuzione di essere, ma
evocazione, invenzione di un altro esistéfeba «neg-intuizione» del nulla si
presenta come il pensiero rigoroso della nullittedsoscienza che non assume
il negativo come «oggetto di pensiero» per defiocwea sia, ma lo pone a un
tempo come antitetico all’essere e implicato inoedderleau-Ponty coglie
nella «neg-intuizione» del nulla il modo per spregd «possibile» tramite
I'attualita della coscienza senza ridurlo a un ‘frodotto”: «La neg-intuizione
del nulla & gia presenza immediata all’essér&utto dipende dal rigore con il
guale si sapra pensare il negativo. Trattarldadmetto di pensiero” o tentare
di dire che cos’é non é pensarlo come negativo; € farne una spgie@ssere
piu sottile o piu fine, € reintegrarlo all'esseke.Piovani nella ricognizione
delle filosofie negative puo scrivere: «Non si pbtre riconoscere meglio che
'essere non sia; gli essersbnoperché, tendendo all'essere, ubbidendo alla
sua deficienza costitutiva, esistofib»

L’intuizione del negativo, inoltre, apre allaifkessione» sull’originario e
attesta che la «coscienza» non solo fa parte dstrato primordiale a garanzia
dell’'esistenza del preriflessivo, ma soprattutte radbbandona la «possibilita

del dover essere» nella e della coscienza. Nellaidne dell’essenze — o piu

2PFM, p. 228.
B LVLI, tr. it. cit., p. 85.
" OA, p. 128.
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opportunamente nella neg-intuizione del nulladover essere della coscienza
e costitutivo al dar-si del fenomeno (non solo pérpresuppone una coscienza
ante-predicativa, ma perché la «coscienza» concaifemergere del
fenomeno) e non provoca |'«annullamento» dellasiioné.

Probabilmente se il primo interesse di Piovamiipmetodo fenomenologico
era stato dettato dall'interrogazione sulla dairiginaria, con Merleau Ponty il
confronto si sposta verso il mondo,lUabensweltcui Husserl aveva dedicato
gli ultimi suoi scritti, ma che a trent’anni daltaorte trovera esiti significativi
nella fenomenologia di Merleau Ponty: «In ogni msétaassistiamo al prodigio
della connessione delle esperienza e nessuno shonwegnoi come esso
avviene giacché noi siamo questo nodo di relaziBnika possibilita di
situazionie tema centrale dellBenomenologia della percezioreel € un altro
motivo che avvicina la speculazione del filosofanitese a quella del maestro

napoletano:

Se il soggetto e in situazione, se anzi non e aluna possibilita di situazioni, & perché
non realizza la sua ipseitd se non essendo efgténte corpo ed entrando nel mondo
tramite questo corpo. Se, riflettendo sull’essedela soggettivita, io la trovo legata a
quella del corpo e a quella del mondo, e perchéiia esistenza come soggettivita fa

5 «Se da un lato lindividuazione del negativo neiléessione dimostra chiaramente la volonta del
filosofo di voler sottolineare lo strato pre-rifdgo che sottende I'attivita costituente, dall'aliuesta
analisi sembra far risaltare I'importanza delliaiane nell’accesso primordiale alle cose. Insomma
tramite I'analisi del negativo (...) Merleau-Pontyrg®a voler riconoscere I'importanza della riflesso
nella «scoperta» dello strato primordiale, perchén«si tratta di sostituire alla riflessione la ded
percettiva, ma viceversa di tener conto della gitree totale, che comporta il rinvio dall'una dlifa.
Cio che e dato non & un mondo massiccio e opaam aniverso di pensiero adeguato, bensi una
%ﬂessione che si volge sullo spessore del moretaipchiararlo» (cosi, V. Fortunatop. cit, pp. 1-2).

FP, p. 30.

109



tutt'uno con la mia esistenza come corpo e conskesza del mondo e perché il soggetto
che io sono, concretamente considerato, & insdfEczbquesto corpo e da questo mdhdo

Per Piovani I'esistenzaadesistenzaper I'impossibilita del soggetto di essere
unico e solo: «Se veramente fossi unico non riescd essere. || mio
realizzarmi individuo e un differenziarmi-da. Oddaseiné unMit-sein ogni
vita & convivenza®. Adottando un’espressione di Merleau Ponty ne
condivide, quindi, il sentirsconviventecon le cose. La soggettivita che si
scopre oggettivita al fondo da cui trae originey solo si sente convivente con
le cose, oggetto con gli altri oggetti: «lI'esistanzZ necessariamente
coesistenziale». Se non c’é esistenza che norosistenza, questa e la sola
possibilita di riscattarsi dall’oggettivita, faceork la leva su cui elevarsi quale
agente moralmente responsabile. Al rinvenimentdatk movimento se la
delusione della soggettivita (che si opponeva cassoluto alle cose nella
pretesa di dominarle) relativizza la sua libertindividuo pud ritrovare
autentica dignita nello sforzo di costituirsi. Laoperta della datitd non si

trasforma in una nuova determinatezza per l'indigid

Questa miadatita originaria, mentre costituisce una nuova formadeiusione del mio
soggettivismo, ha il merito di mettermi versamdturalein un atteggiamento che, insomma,
evita sia la retorica del dualismo spirito-corpmisiitornanti tentativi di realismo ingen{fo

" Ivi, p. 522.
PFM p. 91.
PFM, pp. 89, 41.
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L’'unica possibilita di soggettivarsi che ha I'mdluo € di riconoscersi come
datita oggettiva, perché tale riconoscimento dedco=a, favorisce la
compenetrazione di soggetto e oggetto e con cidifaensione attiva
dellumano conoscef® E Merleau Ponty, nelldFenomenologia della

percezioneaveva espresso un’analoga convinzione:

Il fenomeno centrale che fonda la mia soggettiyitd consiste in cio: lo sono dato a me
stessojo sono datpvale a dire che mi trovo gia situato e impegnatan mondo fisico e
sociale;sono dato a me stesseale a dire che questa situazione non mi é nssirdulata.
(...) La mia liberta, il potere fondamentale che hHoedsere il soggetto di tutte le mie
esperienze, non & distinta dal mio inserimentameidd™.

Gli uomini, in quanto esseri riflettenti, interrodiee viventi, sono innanzitutto in un
mondo; il loro pensiero € sempre un pensiero siuar, ossia che si origina
dalla condizione di essere al mondo, carattere doahtale dell’esistenza.
L'analisi di Merleau-Ponty, quindi, prende le mosgal riconoscimento
dell'umano stare al mondo. Conseguentemente b rdella riflessione si identifica

con un illuminarea posteriorj la situazione di fatto:

Quando si dice che un animale esiste, che ha udanorche e a un mondo, non si vuole
dire che ne abbia percezione o coscienza oggettevasituazione che mette in moto le
operazioni istintive non e interamente articolat@leterminata, il suo senso totale non e
posseduto, come dimostrano in modo abbastanzaocigiarerrori e gli accecamenti
dellistinto. Essa offre solo un significato praficvita solo a un riconoscimento corporeo, e
vissuta come situazione aperta e suggerisce i neotirdell'animale cosi come le prime note

8 |vi, pp. 45, 46.
8.FP, p. 466.
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della melodia suggeriscono un certo modo di risolz, senza che esso sia conosciuto per
se stes<

Congedando la filosofia da ogni equivoco itialb e abbandonando l'idea
(in Husserl) di mettere capo ad una coscienza purgensatore d’oltralpe
prende contatto con il mondo della vita. Percicgsua fenomenologia, intrisa di
psicologia, permette di trovare una via di acces$d morale; contribuisce a
illuminare che «la mia esistenza non viene dai mmecedenti, dal mio mondo
fisico e sociale, ma va verso di essi e |li sostigiacché sono io che faccio
essere per m&: Questa forma-azione, adottata dal Piovani psusfilosofia,
e di interesse fenomenologico, perché l'uomarsianizza ll riconoscimento
dell’oggettivita della soggettivita non si risolveai, nella sua etica, in un
disimpegno dellagente morale, che miri alla tsfazione della datita
oggettiva. Trattando della «fenomenologia dell'indualita» nelle sue strutture
fondamentali, il filosofo napoletano delinea unaovau concezione della
soggettivita. Essa si colloca nella problematicaillezione della filosofia
moderna e contemporanea tra la chiusura solipsisgt soggetto irrelato e la
dimensione della coesistenzialita, intesa come ttsteu fondamentale
dell'umano. La peculiare apertura di quest’ultimbaliro € la radice di ogni

movimento soggettivizzante: «L'uomo, scrive Piovarsi soggettivizza

8 Fp, Milano, Bompiani, 2009, p. 127.
8 M. Merleau-PontyFenomenologia della percezio(#945), tr. e appendice bibliografica a cura di A.
Bonomi, Milano, il Saggitore, 19722, p. 17 (d’oragoi si cita con FP).
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oggettivandosi¥. In questa citazione si esprime il concetto di soggettivita
intesa come dinamica relazione con l'oggettivo inago di cui fa esperienza
nell'esistenza. La soggettivita deve riconosceadtrd in sé e fuori di sé,
avviandosi lungo un sentiero che lo conduca al ebspdi quella datita
originaria che si pone quale insuperabile originggura e oscurante di ogni
tentativo di rivenire un fondamento della soggé#iche sia alle proprie spalle,
come un invitante e rassicurante giaciglio. La stijgta non puo essere
fondamento di se stessa, senza disconoscere cglighessenziale e che non é
relegabile nelle ombre dell’esistenza o senza fitayec'altro. La critica al
solipsismo e al soggettivismo idealistico sconfima recupero di un nuovo
concetto di soggettivita che instauri un nuovo Hon nell’altalenante
movimento della modernita tra I'esaltazione delgsitp e la sua dissoluzione,
acclamata nella formula retorica della “morte defgetto®. La posizione
piovaniana non e pero da confondersi con una ckassia media tra due
esuberanti estremizzazioni, perché testimonia agglrazione a un divenire
unitario nell’autonomia e nell'originalita di un p&ero che esprime tutta la
problematicita della modernita e che si servirdedebnoscenze della moderna
psicologia, per descrivere un esistenza che «s& vale per la possibilita di

valorazionedi ognunos°.

% PFM, p. 94.

8 Cfr. P. PiovanilLa conclusione del solipsismin «Giornale critico della filosofia italianax»,XX/III
(1949) I, pp. 151-173.

% PFM, p. 278.

113



CAPITO Il

L’'«INSTAURAZIONE PERSONALITARIA» E I FONDALI

DELL'UMANO

Il problema dell'individualita “autentica” rapgsenta il filo conduttore
dell'intera opera filosofica del Piovani, a parttelle indagini del 194Per
un’interpretazione unitaria del CritorieE’, infatti, a queste pagine che risale
il primo impegno teorico circa le ragioni defp@rsona con cio alimentando
guelle motivazioni che lo avevano avvicinato al mativo d’impianto
metafisico non lontano da influenze del personalisiella cultura francese
da lui molto frequentata. Da qui la scelta di angatare su una possibile
distinzione trapersona legalee persona umanaui seguira la piu matura
distinzione trgpersonae personalita In quest’ultimo sostantivo e la messa in
luce di temi maturi, confluiti in un saggio impanta del 1977 dedicato
all'Etica del Novecento «L’esistenza € espansione della personalita, tesa

nello sforzo del costante miglioramento»L’affermazione di sapore

! «Un saggio, questo, che a buon diritto viene comatdeuna sorta di manifesto programmatico di
una ricerca che assume in prima istanza come aggdetiflessione il grande tema della liberta
individuale nel suo incontro-scontro con le divefegne e gradazioni del normativismo» (cosi A.
M. Nieddy Personalita e autenticita in Pietro Piovamn «Archivio di storia della cultura», XIV,
2001, p. 321).

2PTE p. 158.
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illuministico nasce da una meditazione assai ddiace complessa sulla vita
contemporanea che segna, a suo giudizio, la massasi di ogni antica e
rinnovata cosmologia. Al centro della sua riflessideorica matura, nel 1966,
I'interesse per l'individuo che, agendo, impone ymafonda riflessione
prima che sulla storia, sulla suadividuazione «Qualunque forma di
conoscenza storica problematicamente consapevbiidearticolare essere
finisce col riconoscersi nella volonta di individaealindividuale. (...)
L’ autenticitanon e astratta essenzialita deformata in unaasa figidita, ma
essere profondo di ogni individuato fenomeno in@maimente seguito e
compreso». L'obiettivo e di portare a termine laamgle intuizione
dellumanesimo: la scoperta dell'individualita ursaiche, per il filosofo
napoletano, si deve al Petrarca riconosciuto cawlei che «inaugura
'umanistico distinguersi dellindividuo umano danondo». Nell'eta
moderna, infatti, si fa strada la persuasione chl® d'interiorita sia
'osservatorio idoneo alla conoscenza dell’estermdla comprensione
dell'altro. Cosi «ricognizione dell'individuale», faticosa maieutica
dell'individuale» e «instaurazione personalitaniappresentano i temi intorno
ai quali Piovani concentra la sua attenzione spdigal dei primi anni
Sessanta per approdare ad un antropologismo fecamdouno storicismo
critico-problematico. In esso e dentro una comptmerchiana rivisitata in

senso ametafisico e anaturalistico il filosofo aeathorale trova non solo la

3 cseMm, pp. 24, 72, 217.
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risposta al dilemma fra «urshoria senzaesistenza unesistenzaenzastoria

(che aveva ragione d’essere soltanto dentro l'usalsmo della Storia
universale$), ma anche una decisa e persuasiva negazionendfaqa di

ontologia: «La conoscenza storica, cercando laraadelle cose nei loro
nascimenti, abitua ad una confidenza geneticaibkeal ogni ossequio che si
arresti davanti alle ipostasi della mitizzaziohe®ncora nel saggio del 1977
Piovani discute su uno studio di Lowith che, patteda Pascal, ricostruisce
le responsabilita concettuali della liquidaziond'detica idea di cosmo. Il

confronto critico con lo studioso tedesco e deteamie la riflessione
sull'inquietante anarchia dei valori con la consage tentazione di una
restaurazione di valori oggettivi propria dell’et@ontemporanéa La

scrupolosa investigazione dell'individuale nel stadore autonomo diventa
preoccupazione dominante del filosofo napoletan®, cle da un lato deve
penetrare nella «spregiudicata interiorita di ognindall’altro teorizza una
morale i cui valori individuali non cedono allasai di relativismo ma
confermano l'insegnamento di Troeltsch «seconddeceelativita ha senso
se in questo relativo viva qualcosa di assofutdmndividuo e storia, un
binomio inscindibile per la costruzione dalhanologia piovaniana; in

particolare la storia intesa quale arena in cuic@ncretizza il diritto e

* Ivi, p. 189.
> PTE, p. 222.
® Ivi, p. 132.

"PFM, p.11.
8Ccscwm, p. 162.
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I'individuo-soggetto che, nell’'avvertire la sceltatica di volere, si

universalizza storicizzandosi.

Per la realizzazione del proprio obiettivo Riov deve compiere
un’operazione tutt'altro che facile proprio neghna in cui gli storicismi
assoluti di stampo idealistico e neoidealistico uea parte e le filosofie
dell’esistenza dall'altra si contendono il primatdella riflessione
sull'individuo, gli uni inglobandolo in un assolutmnicomprensivo, gli altri
fagocitandolo in percorsi dievrotica angoscia Con finissima riflessione
procede adecosmologizzard'individuo: «(...) Ogni accenno all'idea di
cosmoesclude la nozione tradizionalectismodi cui puo parlarsi puo essere
“inclusivo dell'uomo” solo perché é l'inoggettivo @enaturalizzato cosmo
inclusivo del’'umanita®’. La riflessione si articola in una puntuale digzn
di quella che potremmo definire I'«entropia» deMsoento, secolo di grandi
trasformazioni sociali. Onnivoro studioso di lediierra, di psicologia e di
sociologia di primo Novecento, il filosofo napoletariproduce, a suo modo,
I'urlo delluomo che, perduto il suo mondeuole «verificare la propria

esistenzacon la propriaesistenzala verita dei valori di cui € portatore e

%Il significato e la direzione di questo movimentscrive acutamente la Nieddu — messo in atto
dal forte impulso a conquistare una qualche tappguel passaggio dalla impersonalita alla
personalizzazione appare la faticosa ricerca dglificita e della differenziazione propria del

voler essere un uomo determinato, ricerca nelldeqpad trovare compimento una coerente e
produttiva adesione a quella che Piovani definiacsla possibiléogica dell’esistenza (cosi A.

M. Nieddu,Personalita e autenticita in Pietro Piovamit., p. 322). Le citazioni pioavaniane sono

tratte da OA, p. 50.

ocscwm, p. 117.
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testimone. Cosi la morale, nella sua vissuta usalga, verifica i suoi
principi di esistenza (...) la verita non € un daton e un fatto se non come
farsi: & unverum facere'. 1l che gli consente di approdare al senso della
connessione di storia e morale, @bnoscenzae coscienzasulla base di

un’esistenza umana che si esperisce e diviene:

La storia delluomo, riportata ai suoi valori umandividuali, liberata dal megalismo
onniabbracciante della segreta provvidenzialitavelega, ammonisce che nessuno puo
sapere quanto valga un uomo, quale valore esspip@g, fino a che le sue azioni non si
siano tutte spiegate e la sua esistenza non esplecata nel suo complessivo senso, non si
sia realizzata entro forme istituite, in un ragdioapporti intersoggettivi intersecantgsi

I che conferma le ragioni teoriche e storiogradicldell'incontro con
I' Historismus antimetafisico e antiontologico di Dilthey e Meikec
«L'approfondimento sperimentato dell'individualgara la migliore premessa
al riesame del problema dell’universalita, cheilasbfia, quanto piu vuole
essere antimetafisica, deve porsi come prograrineima fase destruens
guesta,per la cuirealizzazione e necessario il sostegno delle ngoienze
psicologiche che piu di altre discipline hanno qoah da dire in meno

sull’origine ed in piu sull’esistenza tra conscisudconscio:

“'PTE, pp. 132, 142.
12CSCM p. 236.
3 vi, p. 60.
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L’operante bipolarita fra conscio e inconscio féaila visione di una costituzione
dellumano che non sia fondata nell’esse, ma aavial deesse» (..). Tra cosciente e

hY

subcosciente, il conoscente contemporaneo € ibdwiante bidimensionale (...). L'io
penso dell’esperienza speculativa contemporaneaasscio sia inconscio (...). Il nostro
pensiero non si muove al livello della razionalia.) Il mio cogito si sa legato sia
all'idealita razionale dell’essere sia alla attizatsistenziale dell’'essercts

Da qui si dipana il filo della matassa teorica chléaltezza degli anni
Settanta, documenta [I'esigenza piovaniana di tisca teorica
dell'individuale agente e delle sue motivazioni cheludono non soltanto il

confronto con l'alteritduori ma anche quelldentroil soggetto:

Probabilmente vale per la filosofia morale quel ghate per tutta la filosofia: la scoperta
del ‘subconscio’ e della sua complessa problematigeane ad ogni gnoseologia — diretta
o indiretta — di tener conto di una bidimensioatiel conoscere che mal si concilia con

ogni residuo di razionalismo intellettualisticordppronta cartesiana

L'uomo s’imbatte nel dato oggettivo della saaionalita che funziona da
strumento per la scoperta della sua irrazionafit@in processo lento e non
semplice verso le proprie origini. «Alla base dehgiero c’e una fiducia pre-
conoscitiva. Non posso pensare senza aver fedemielpensiero (...).
All'origine la razionalita e irrazionale; tuttavia per sé€ medesima un limite
alla soggettivita». La soggettivita non cartesidn®iovani e pre-soggettiva
spezza I'unita monolitica dell’'lo e diventa unaltaatratificata che, partendo

dal livello cosciente, scende attraverso un pscaarico di tensioni fino

4 PFEM, pp. 14, 17.

*PTE, p. 127.
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all’'oblio dell'inconscio arrivando a constare laasassenza d'essere quello

profondo. Insomma,

se, all'origine, la mia soggettivita & oggettiva, all’origine, la mia razionalita é
irrazionale, questa frettolosa conclusione paiscattabile: lo smacco del mio fallito
voler essere libero sembra davvero capace di as#aggi una volta per tutte,
condannandomi a una condizione piu dolorosa di agtrio esistente, perché
consapevole della irresolubile illiberta primafia

Il soggetto legato alla parte oscura del'medo vede il razionale
(conscio) come un limite da raggiungere, per cuiagionale non € piu il
substrato cartesiano dell’esistenza, ma un’amb&iam programma. Nel
procedere a ritroso nel suo indistinto esister&amaemoria scende attraverso
i sotterranei dell'inconscio e vorrebbe ricorddrparché del suo cominciare
ad esistere.

La nuova razionalita e attivita pensante rav@ltia formazione della propria
personalita a partire dal fondo oscuro della peomfatita originaria. Nella
discesa in questa irrischiarabile origine del pemsi ci € d'ausilio la
psicologia, che ci permette di illuminare almenodivenire dell'essere
pensante: «ll progresso della psicologia mi fa eiteeche il mio essere
pensante non coincide con l'avere idee chiaretmtgisnel mero possesso di
un datum al tempo stesso naturale e razionale aémienumancy* L'essere

pensante che si pretendeva unitaria scopre dieessgrapposizione di strati

* PEM, pp. 55-56.
" OA, p. 50.

120



che deve scandagliare e che sono l'acquisto aigucsta che il pensiero fa di
se stesso attraversando le oscurita dell'incondgeemsare dunque non é
chiarezza immediata, inserimento nell'identita dhgero ed essere. I
nuovocogito piovaniano s'inserisce nella polemica verso llegaésmo a cui
contrappone l'assenzialismo, scaturigine dell'aféaione della costitutiva
matrice deltbesse cui l'esistente de
ve il suo sforzo di oggettivazione e soggettivagion<Per evitare di
considerarmi soltanto un momento del pensare owatae dell'essere, per
guardarmi da ogni ipostatizzazione che si affieettistrarmi dalla valutazione
della mia esperienza in tutti quanti gli aspeftin rsbaglio a far credito ad una
rinnovata psicologia a alle sue indicazioni, chefawilitano nella volonta di

tenermi vicinos®.

Nei Principi di una filosofia della moralalla psicologia empirica, prima
guardata con qualche diffidenza, viene assegnataroruolo di tutto rispetto,
in quanto tecnica idonea a «quello smontaggidiakelf nel quale Piovani
vedeva uno dei caratteri piu tipici della culturavecentesca. L’individuo
vuole verificare la propria esistenza in un momeranteriore alla
consapevolezza di pensare, giungendo ad affernm&rg@ensa, perché prima

fa esperienza di sé:

BPEM, p. 39.
19vi, p.10. Cfr. C. Cesdl tema dell'intersoggettivitain Difettivita e fondamentceit., p. 40.
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L'azione del subconscio una volta ammessa, mi #@cerato a un fondale psicologico che
non mi permette di librarmi nel cielo dei concetii. concetto si presenta come un
concepimento limitato, chiarito, che sale dal pnolfm e va conquistato con difficolta. Cogitare
e lavorare ad un processo di chiarificazione, nonnomediato chiarire, partecipare della
perfezione compiuta (...). Nella situazione in cuicmsi mi muovo, prima di poter dire

penso dunque sonposso diremi esperisco, dunque esi€to

Negli anni della crisi della coscienza eurofgeaecessita di una logica dei
viventi che riesca a subentrare allormai vetustgida dei concetti, €
necessita ineludibile. I modello cassireriano filbsofia delle forme
simboliche rappresenta un valido sostegno alla teoresi piavaniche
considera la conoscenza dal punto di vista delt&ionee non piu del
concettoe si sintonizza sl,e due fonti della morale e della religiord
Bergson, uno dei su@uttori (e come tale ancora poco studiato), simbolo
dell’altra «filosofia dei pensanti» che, unita glama, designa «la filosofia
delluomo, (...) esistente capace di riflettere @ykopria esperienza nello
sforzo di trovarne il significatd Si tratta di un’affannosa ricerca che deve
incondizionatamente partire dallo studio della peadita attraverso un
approccio opportunamente definitdistico, giacché per Piovani € solo nel
rapporto intersoggettivo che si puo cogliere lsspea nella sua interezza, nel
vasto insieme del suo mondo inconscio, seguendsud processo di
evoluzione psicologica. In una recensione del 1&68mpio volume di Hall

e Gardner LindzeyTeorie della personalital’acuto lettore sostiene che gli

2 PEM, pp. 18, 19.
2L cscM, p. 143.
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autori sono riusciti a «creare un’opera che riesme intelligenza a dare |l
senso delle questioni e a mettere in evidenza Ilggnmeo che e
nell’eterogeneita delle ricerche della psicolog@antemporaned$. Da qui
I'appello alla psicologia e alla psicanalisi, cadive di quel momento teorico
indispensabile allo studio delle dimensioni dellividuale personalizzarsi:
«Individuo, persona, personalita sono problemi mbkaffermazione o nella
negazione, sono avvertiti come centrali, decisial,pensiero contemporaneo,
Il quale finisce col misurare ad essi le dimensiessenziali della crisi di

trasformazione della nostra civilt»

Il concetto di personalita si presenta alsfifto della morale «non in
termini di metafisica, ma in termini di psicologfa» Coerentemente
I'interesse piovaniano e rivolto in particolar moalta psicologia esistenziale
le cui premesse culturali e filosofiche si fondao quell’'orientamento di
pensiero che é l'esistenzialismo e che trova la pua significativa
espressione nellEuropa del dopoguerra. Padre eddtenzialismo e

considerato Kierkegaard che, con il suo efficacerenentato attacco all’

“essenzialismo” filosofico, aveva posto le basuda riflessione sull'umano

23C, p. 178.
3 |vi, p. 176.
* PFM, p. 137. Come ha giustamente osservato Gies@amtillo, «nella determinazione del
concetto di personalita Piovani dimostra una graattEnzione per il contributo che la psicologia
puo dare e di fatto ha dato a una filosofia dellarate che voglia muoversi nell’orizzonte
dell’analisi esistenziale. Di qui i riferimenti sidicativi a Koffka, e alla psicologia della Gegtead
Jung, a Freud, ad Alfred Adler, e soprattutto ad@orAllport, il cui studio sui fondamenti di una
psicologia della personalit8ecoming(Divenire), gli offre piu di un suggerimento deeds per la
concezione della personalita» (G. Cantillo, Intidne a PFM, in P. PiovariPer una filosofia
della moralecit., pp. 651-652).
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e il suo destino, mai prescindendo dall’esperiededasoggetto, in una parola
dalla sua esistenza. L'universo soggettivo, intetieé la fonte vivente, nonché
'unica per un’analisi dell’esistenza umana salvatateorizzazioni che

finiscono per sacrificare, sull’'altare dell’astraize, la piu intima esperienza di
vita. Nel filosofo danese l'insicurezza esisteleieadicale del soggetto e
garanzia di tensione autentica. Angoscia e dispgrazsonanalattia mortale

per il soggetto che gierde all'infinito e rinuncia alla propria personalita,

conformandosi al gregge:

La ristrettezza disperata € mancanza di originadit&ero significa essersi privato della
propria originalita, essersi in senso spiritualgira@o. Infatti ogni uomo é disposto
originariamente per essere un io, & determinatdventhre se stesso, certamente ogni
uomo come tale € come una pietra grezza, ma dii @ao trarre soltanto la conseguenza,
che bisogna sfaccettarlo, non lasciatlo

Gettato nella disperazione, I'uomo kierkegaardiammrebbe fare esperienza
di ogni "esistenza”, ma non puo che oscillare 'tiasione di poter estendersi
infinitamente nello spazio vitale e lo scacco dsperato dover ripiegare sulla
limitatezza della propria esistenza. L'esauririodgancio vitale nel godimento

segna un destino di misconoscimento della proptgenéica vocazione:

I'ascensione verso il divino. La disperazione ftfeto, € I'occasione che ha
l'uomo per porsi nellincontro con I'Assoluto qualperanza della salvezza

personale. Per tutto cio la scelta della vita edidaevitabile, se si voglia dar

% g, Kierkegaardl.a malattia mortale in Opere a cura di C. Fabro, Firenze, Sansoni, 1972, p.
636.
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sviluppo alla propria individualita. Quest’'ultimerha, riletto alla luce dei temi
di Aut Aut chiudeva, non a caso le pagine Giusnaturalismo ed etica
modernadel 1961, spartiacque fondamentale nell’itinerapeculativo del
pensatore napoletano, attento a definire i comtende forme espressive
dell’etica e della storicita intorno al polo modssimo dell’'individuale-
universale (o, per meglio dire, dell'individualeecka farsi universale) contro
ogni diritto naturale antico e le sue tentateawstziont®. Il filosofo tedesco
ha posto uraut-aut «<in nome dell'inderogabile necessita del riconoseito
del metafisicamente inconciliabile, del logicamentendeducibile,
dell’'ontologicamente irriducibile. 1l problema dialé riconoscimentoé
introdotto dallesistenziale,dalla volonta delluomo moderno di essere
compreso per quello che e, nella sua stessa iosmitia, incompiutezza,
penositd¥’. Questa considerazione cosi radicale avvicinailtesdfia di
Kierkegaard ai temi della psicologia e, in partgel dellepsicologie della
personalita che riconoscono all'individuo  una vasta poteritéaldi
autorealizzazione. «Ha detto giustamente Kierk@jaacommenta Piovani -
‘Un lo, in ogni momento della sua esistenza € wexire; perché I'io non
esiste realmente, ma & soltanto cid che deve ssfferLe sfide della
responsabilita e della scelta, il problema delBatitita e inautenticita della

propria esistenza sono i temi che connotastenzialmentia sua filosofia e

% P, PiovaniUna restaurazione del diritto di naturg2960), poi in Id., GEM, pp. 143.
2" PFM, p.223.
B OA, p. 53.
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che suscitano l'interesse dell'interprete. L'apmiocesistenzialista d'altra
parte e caratterizzato proprio da una valutaziomd'edistenza quale
«condizione ontologica» in cui il limite tra likare necessita € da cogliere
nella risposta individuale che il singolo riesce dare al paradosso
dell'esistere. Tutto ci0 € un invito teorico a etflere sull'individuo che
Kierkegaard riconosceva universale e per la culoegpione € necessario
chiudere con la tradizione ontologica che vedearn@knezza e nella presenza
dell’essere la garanzia della realtad allente emibdo della realfd La
kirkegaardianacategoria del singola«che riconosce di essere un contributo
etico»® & la pil alta sintesi dell'individuo piovanianoa tui perfezione

dipende dall'imperfezione:

Ogni esistente non sta dentro un universo che lloato al posto gerarchico suo in uno
spazio inglobante, ma & una capacita di universsdinne. (...) Kierkegaard puo infatti
dire in varie formulazioni:Quando l'individuo stesso € l'universale si puo lizzare
I'etico. Ma questa realizzazione non e coincidenza al peyfé aderenza alla Croce,
angoscia irrinunciabifé.

Lungi da ogni interpretazione singolaristica aética, ilsingolo dinanzi a
Dio del filosofo diAut-Auté tutto proteso nell’individualizzarskll singolo,

universalizzato nella ricerca di Dio, tutto pudeFsstranne che singolaré»

#«Con Kierkegaard , occorre ricordarlo, siamo allesp con un io che in ogni momento
dell’esistenza é solo in divenire, sempre solcasidt cio-che-ancora-non-e» (cosi A. Perruapi,
cit., p. 34).
9'PFM, p. 157.
3LPTE, p. 224.
2 PFM, p. 158.
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La ricerca di una solitudine non solipsistica am@@ttraverso un movimento,
una danza, compiuta dall'io per individualizzarsi. Un percorso di
individualizzazione, questo, non diverso da quelb soggetto piovaniafd
che avviene nella storia, non in quella macrocoamicsuperbamente
indifferente al destino di ognuno perché pensodtargo del destino del
tutto»* (contro la quale lo stesso Kierkegaard impiaatéua polemica anti-
hegeliana), ma nella storia, vichianamente intelsa, cui l'individuo
deontologizzatoe decosmologizzat@wompie il suo farsi: «Quale esplicita
sintesi di finto e infinito, l'individuo kirkegadrano, per le sue stesse
decisive preoccupazioni etiche, non puo ignorarediaensione della
storicita»”. Piovani fa appello proprio a questo Kierkegaardille sue
conseguenze teoriche che influenzeranno da un [fa&istenzialismo
heideggeriano e jaspersidha, dall'altro, le tesi di James. Quest'ultimo
rappresenta I'esponente di «un movimento notevdienamovatore e fertile
di intuizioni riformatrici quale il pragmatismo»,icco di notevoli e
disomogenee proposte speculative, tutte, pero,namcate da una visione

dell’esistenza quale condizione caotica e minaecids essa l'individuo,

% Scrive con acutezza la Nieddu, riferendosPancipi di una filosofia della morate«Dal testo
piovaniano si evince come i percorsi di vita déli@vidualita si realizzano nello sviluppo di una
forma rude e rudimentale di modalita dell’essemmopoquale appunto quella detlatita, verso una
forma che pud essere definita “universale-singdldieun essere uomocioé di un individuo
determinato, dotato di una sua specifica e incatifole personalit® (A. M. Nieddu,Personalita
e autenticita in Pietro Piovantit., p. 324).
¥ cscwm, p. 188.
% |vi, p. 189.
% Per i rapporti Piovani — Jaspers si rimanda agdlisii Cantillo pp. cit) e qui inBibliografia.
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«escludendosi dall’universo rifiutato, (.pjivo di patria e metafisics’, puod
orientarsi solo riconoscendone la sfida e rispoddenindividualmente con
trascendenza coraggia Piovani sottolinea l'interesse per James nellaucau
italiana del Novecento nel recensidn universo pluralisticonel 1975 ed
osservando che «non un sistema € quello che Jantes lasciato, ma un
complesso di proposte speculative, che con la dorersita testimoniano di
un pensiero in evoluzione, ricco di spunti e sutige>. Tra questi sono
rilevanti quelli che confluiscono sull’«esperieresistenziale» considerata nel
1972 quale unico punto di partenza dell'«analisiladenia esperienza»,
citando un’osservazione fondamentale contenu@hi@ cos’e il pragmatismo

del 1905°,

A James si deve, in particolare, uno dei simiggu fortunati del secolo: il
flusso di coscienzaespressione utilizzata non solo per connotartedaica
impiegata nel romanzo d’avanguarditissedi Joyce.Flusso di coscienza
volonta di crederegiportano entro un orizzonte nel quale la verita @ dataa
priori, ma pensata comiinerante. La verita cui pensa James accade per
'idea e non &€ da questa preceduta. Secondo ilepdeét pragmatismo
significato e verita possono essere intesi soleotegicamente, perché
entrambi si ‘verificano’ nel futuroFlusso di coscienza volonta di credere

caratterizzano, quindi, un atteggiamento creatRiovani che nel pensiero

¥ PTE, pp. 138, 132.
¥3C, p. 491.
¥PFM, p. 29.
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contemporaneo legge il passaggio da laggca del concettad unalogica
dell’'esistenza non e certamente indifferente a tale definizi@muéminante
nello «strumentalismo» di Dewey. Sono, infatti, sfee letture che dli
permettono di articolare una riflessione, mostragdanto «lagentespiega il
cogitaree non viceversa. L'esistente non si riconosceresa@saurisce in un
potere intellettuale che estenda le sue conoscemzen progressivo
allargamento delle verita possedute; & un creatior@ventore di veri¥. Da
qui il merito riconosciuto apragmatismoe allo strumentalismodi essere
riusciti a sintetizzare la nuova filosofia datere capace di segnare una vera
svolta rispetto alle precedenti concezioni filosbé fatte diverita possedute

Il pensatore napoletano puo condividere con ilsbfo e pedagogista
statunitense che «le idee sono affermazioni naricdche e stato, ma di atti
che devono essere compidli» La psicologia di Dewey, definita
transazionalegiacché considera il vivere quale processo inuwaiohe, puo
anche riconoscere in Vico una delle sue fontiata#, chiarendo la nuova
importanza della filosofia dell'azione cui si ripano le stesse idee, definite
piani anticipati «L’attivita ideativa del pensante — scrive Privaroprio
partendo dall&Ricerca della certezza le crea, le collauda, le consuma»; e

con una fenomenologia del bisogno, non estranaardgtessi del filosofo

YPFM, p. 237.
“1bid.
2 Cfr. A. Child, Fare e conoscere in Hobbes, Vico e Devidgpoli, Guida, 1970.
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della Scienza Nuovaaggiunge: «Se il bisogno non aguzzasse l'ingdgno

idee non sarebberd®

Negli anni intensi di collaborazione con il ®@iale critico della filosofia
italiana» non sono poche le recensioni a temi élpnoi del pragmatismo di
James e dello strumentalismo di Dewey: la primalegisal 1964 e l'ultima
allanno della sua morte. A partire degli anni &8 l'interesse per le
correnti filosofiche d’oltreoceano conquista I'azene dell’acuto lettore in
virtu del loro carattere etico, come si ricordaiima recensione a un volume di
Giuseppe Ricondéaa filosofia di Wiliam Jameshe, insieme con quello di
Ninfa Bosco,La filosofia pragmatica di C.S. Pierceappresenta, nel 1964, il
manifesto del pragmatismo italiano. Il libro dicBnda «ha particolare
sensibilita per i problemi come tali, sicché suuaictemi (individualismo
etico, pluralismo, pluralita delle esperienze, pma “teorizzazione del
concetto di persona”) la compartecipazione delcorié evidentissimds. Del
restoJames fu sempre moraleper usare una definizione di Wright Mills.
Percio poteva diventare uauttore piovaniano e, nonostante le evidenti
differenze, essere avvicinato a Jaspers, considecae lo psicologo
statunitense si accosta alla religione attravetaninha umana e la sua
esperienza, liberando la fede da ogni residuo ogtod. In coerenza con la

propria concezione di umniverso pluralisticoPiovani osserva che «il nostro

3 PFM, pp. 237-238.
*“sc, p. 77.
3¢, p. 280.
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orizzonte moralesi muovecon noi, né mai riusciamo ad avvicinare quella
linea dove le onde nere si incontrano con l'azzuted cielos®. Insiste,
quindi, sulla tensione di una morale che si fasi come Jaspers, a suo modo
e, in altro contesto filosofico, non esitera a soste che, nellambito della

filosofia dell’esistenza, «I'eticita € nediire la validita universale».

Jaspers, nel momento piu lucido della sua spearlaziha espresso con coerenza questa
preoccupazione di dinamismo irrinunciabile quando dvvertito che il mero esserci
potenziale dell'uomo, per 'uomo, & continuamernsdeso dalla volonta di incontrare
'essere assoluto, tuttavia ammonendo che l'umaocerca dell’essere e destinata a
rimanere ricerca, a restare inappagata, giacassdre storico e finito dell’esserci non puo
raggiungere l'infinita totale dell’essere, ma pos@o porlo innanzi a sé come orizzonte
inattingibile®’.

Su tale limite si regola I'elaborazione di unaieplbgia esistenziale» che
invita a comprendere la realta delluomo comuricailla percezione
immediata senza l'identita idealistica di soggettoggetto. Del resto anche i
fondatori dellaGestalt § sono serviti della fenomenologia quale metodo
analitico dei fenomeni psicologféi Piovani riconosce allBsicologia della
forma il merito di aver liberato da ogni modello di wmatlistico realismo

ingenuo, proponendo un nuovo modo di intender@sonalita e i processi

*PTE, p. 138.
“"PFM, pp. 273, 243.
*8 «Essa ha avuto una forte influenza sulla psicalaigila forma, specialmente su Koehler, e anzi
0S0 sostenere — commenta Katz — che la criticazata della psicologia della forma contro la
psicologia tradizionale, cosi come la sua stessitigia positiva, vivono e muoiono con il metodo
fenomenologico» (D. Katz,a psicologia della formarlorino, Boringhieri, 1950, p. 2).
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conoscitivi alla luce di una concezione dinamic#ladpersonalita. Nella
prospettiva dellagGestalt«il pensare diventBbormaorganizzatrice delle varie
percezioni come complessi di esperienze esperitetradeun campo
percettivos’. Applicando la fenomenologia a determinati proc@sichici,

guali, ad esempio, la percezione, i gestaltistcisarso I'interesse di Piovani,
perché espressione di un clima culturale post-&aati fondato sul rifiuto

tout—courtdella conoscenz@produttiva:

Infatti, per laPsicologia della Formaonoscere e selezionare, dar forma al configwgabil
che stia dentro un campo psicologico, secondoanteni gravitazionalmente correlate,
che non hanno bisogno di tendere l'orecchio aumss$articolare filosofia ispiratrice

perché, senza trasposizioni goffe, sanno utilizresléo studio dell’'umano quanto hanno
non esteriormente imparato nello studio del figlco

L'intera teoria dellaGestalt in questo molto simile alla psicologia
organicistica, nasce e si sviluppa dall’esigenzaiainiugare, in un tutto
significativo, il comportamento umano. L’ereditartesiana, suggellando la
distinzione trares cogitanse res extensaaveva condizionato anche la
psicologia, avvalorandone la tendenza a frammentargersonalita, a
enfatizzare di volta in volta i singoli contrassedn contrapposizione a tutto
cio le teorieorganismichee laGestaltsostengono quelle posizioni filosofiche

e no, tese a presentare I'organismo umano consestema unico«Nella sua

**PFM, pp. 139, 143.
0 |vi, p. 144,
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prospettiva il conoscere non e ridotto, con unoesth artificiosamente
additivo, alla somma dei fasiempliciche lo costituiscono, ma é riconosciuto
come uninsiemeindissociabile, senza di cui le parti sono incoamgibili».
Da tale prospettiva, in cui il tutto non e una saaruelle parti, assume rilievo
particolare la formazione della personalita, coisdiv toto corde
dall'interprete che, quando definisce Kohlpsicologo penetranteannota:
«La personalita non si forma sovrapponendo o actamdo, ma
selezionando. Non e la forma di un’addizione, maisultato di scelte
formative»’. Attivita e dinamismo caratterizzano psicologia della forma
rendendola agli occhi di Piovani simile o almentina allo stesso orizzonte
gravitazionale dellgsicologia transazionaleNon a caso, in una recensione
del 1967, il filosofo napoletano si chiede se qu#sha rappresenti
un’alternativa allgpsicologia della formaEgli € incline ad associarle per il
carattere dinamico e complesso del modo comuneaffiontare la
conoscenza: «ll percepiente (in queste teorie) mgnstra sensazioni, ma

compieattivita formativa e organizzatricé®

Di impostazione gestalistica eTaoria dinamica della personalitdi Kurt
Lewin che, a giudizio di Piovani, mostra quanto «discrezione dello

scienziato sia il segno di una raggiunta sensibddnoscitiva e metodologica

*L |vi, pp. 143, 144.
*23C, p. 220.
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maturas’. Anche se tale teoria trova le sue radici stodclurali nella
«psicologia della forma» di Kohler e Koffka, estatavia, si pone in una
direzione di «pratica filosofica» radicalmente imativa. Piovani non e
attratto da talenovita, considerando che per descrivere una personalita e
necessario porre l'accento sul comportamento €irgaliazione tra fattori
ambientali, sociali e culturali: «ll comportameimaividuale & funzione oltre
che dellambiente psicologico, anche della perstnda geniale intuizione
di Lewin fu quella di formulare una teoria psicaloy servendosi di
definizioni mutuate dalla matematica e dalla fisi¢k teoria del «campo»
nasce in ambito strettamente fisico) con l'obiettdi risolvere I'ambiguita
implicita in molti concetti della «psicologia delgiondo». Interviene, percio,
I'adozione di un linguaggio matematico, formulargdginizioni operative piu
accurate di quanto sia possibile attraverso la Beengescrizione verbale. Lo
stesso Piovani, parafrasando PlotiNoi(chi siamo?, si pone la questione deli
Due linguaggi della filosofia contemporaneacondividendo in pieno I'idea
di Lewin, osserva: «ll particolarismo scientifico eld linguaggio
matematizzante, perfino quando cade nello scientisimohiama l'attenzione

se non sull'individuale, sul particolare, sulla essaria sperimentazione che,

3 PFM, p. 141.
** G. Potter,| motivi conduttori dell’opera di Kurt Lewinin K. Lewin, Teoria dinamica della
personalita,Firenze, Giunti, 1965, p. XXI.
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esortando al concreto dell’esperienza, invita adontnarsi dalle

generalizzazioni.

Oggetto dello studio psicologico, per Lewinjoespazio di vitache é
«l'universo dello psicologico, € il tutto della t@apsicologica. Esso contiene
tutti i fatti possibili capaci di determinare ilmportamento di un individuo. Il

comportamento & una funzione dello spazio di ¥ita»

Lacoesistenzialitalelle esistenzedescritta dettagliatamente ri&incipi (il
cui teorema dell’'esistenza puo riassumersi, ma wsemplificarsi con
I'assioma: «ogni Dasein & un Mit-Sein%)pone I'accento sul’ambiente quale
spazio vitalein cui l'individuo si realizzadifferenziandosi-da«L’ambientee
lo spazio psicologico dell’evoluzione di ciascuhe. piu progredite correnti
della psicologia, della pedagogia, della sociolaogjidell’antropologia hanno
ragione di tendere a presentarambientenon piu in esclusivi termini di
natura, ma anche in termini di culturd» Occorre, altresi, precisare che
Piovani, identificando con ilambientenon tanto quello naturale ma lo
psicologico e culturale, introduce una vera e peogolemica contro la

Weltgeschichtenegeliana, indifferente al destino di ognuno, @dectale e

> CSCM, p. 16.

5 Cfr. C. S. Hall e G. Lindzeyfeorie della personalitaTorino, Boringhieri, 1966, p. 203.

> PFM, p. 91. Su questo motivo rinvio al mio conitib suOgni Dasein & un Mit-sein. Note di
Pietro Piovani alla filosofia di Jaspern Atti della Giornata di studio su “La filosof@ome cura:
Karl Jaspers filosofo e medico” (Villamaina-Avetin21l gennaio 2011), in «Logos», n.s., 7
(2012), pp. 287-292.

8 PFM, p. 93.
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provvisorio rispetto al fine della costruzione aiaustoriarazionaleerealein

senso assoluto.

A giudizio di Lewin per compiere un lavoro psimgico € necessaria una
certa quota di energia: «Queste tensioni o en@gjEhiche appartengono a
sistemi che costituiscono delle unita dinamichedih@strano un piu 0 meno
elevato grado di indipendenzé»Lla teoria dinamica della personalita si
fonda su un’analisi dei comportamenti da un puntovidta scientifico-
sperimentale. E, tuttavia, l'aver distintohdibitat in senso geografico
dall’ambiente psicologicaaratterizzato da urdimensione temporake da un
rapporto trarealta-irrealtd, induce la sua teoria a garantire senso allgescel
del soggetto. La psicologia non puo, nelle suet&aioni, prescindere dalla
situazione concreta che riguarda ciascun individtRoiché la dinamica del
processo non dipende soltanto dall'oggetto; maeaecprincipalmente dalla
situazione, non avrebbe senso stabilire le leggeigdi di determinati processi

escludendo, per quanto possibile, l'influenza dgtleazioni$®.

Lewin e citato da Piovani proprio come esemgadi'attenzione che lo
scienziato rivolge alla condizione fisiologica ecofogica in base a cui si
costruisce un “sistema” formale di tensfdnthe Piovani estende al campo
gnoseologico ed etico. Le pagine derincipi di una filosofia morale

accolgono dallateoria dinamica della personalitali Lewin la tensione

*9K. Lewin, Teoria dinamica della personalitait., p. 70.
60 H
Ibid.
81 G. Potter) motivi conduttori dell'opera di Kurt Lewirgit., p. XXI.
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propria dell’energia dinamica che stimola il bisogrrasferendola alla
«condizione morale (che) si caratterizza per b stato di permanente
tensione che gia in sé é la testimonianza di udetena e indica un’assenza

che tende ad essenzializzal&i»

Molto legato ai temi dell’esistenzialismo e wid Binswanger, psichiatra
svizzero, chiamato in causa da Piovani per la eaaat dello sviluppo della
personalita e per le tematiche attinte non soltedabrie freudiane ma anche
dalla fenomenologia husserliana e dall’'ontologia H&idegger, applicate
all'analisi esistenziale degli individui. pprogetto del monde- cosi viene
definita la teoria dell'«atropoanalisi» — € un @ltnodo di definire la risposta
che un individuo fornisce al fondamento della ssstenza. Talgrogetto
diventa I'ambito che ne condizionera tutto il compmento, le scelte nelle
varie regioni dell’esistenza, nell'ambiente fisieono. Una riflessione di tal
genere non poteva non suscitare l'interesse debkdib napoletano che
osservava: « L'uomo non € agito dalla vita, mailee vla domina, rifiutando
di essere alienato in essa, da e¥saMell'analisi della coesistenzialita
dell’esistenzanon poteva fare a meno di rifarsi allo psichiatkazzero,
condividendo la tesi che nei disturbi della perditimasi € cristallizzato in un
individuo un progetto di mondolimitato e inadeguato, tale da opporre

ripetutamente un “alt” alla realizzazione di alp@enzialita:

2PFEM, p. 242.
% |vi, p. 81.
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L’atto estraneoo alienatopuo essere considerato un girare a vuoto neléagippure un
arrestarsi nel movimento storico dell’esisteresgcondo I'espressione che impiega
Binswanger nel tentativo di antropoanalizzare radctorme diesistenza mancatana pur
nella loro diversita, nella loro apparente contidddeta, entrambi tipi di espressione
vogliono mettere in evidenza I'improcedibilita Betione cosi valutafd

Binswanger non si € mai discostato da una exane di impronta
fenomenologica. Particolarmente attratto dallariebne husserliana della
filosofia come scienza del primo iniziegge lepochécome un esercizio che
non e improprio definire ascetico, un metodo rapgnéativo di un radicale
capovolgimento di prospettiva, in cui ¢’é un’espaga che ci garantisce dalla
sospensione del giudizioebperienzalell’altro. E in Husserl € rintracciato
un metodo che gli consentira di lasciarsi alla lspglello che lui stesso ha
definito 'accecamentadella psicologia. L'essere del’'uomo non si dossice
se non fuori di sé, nell’oggetto in cui si trascendaLebenswelnon €& un
dato irrazionale, perché si riferisce alle opemizitostitutive compiute dai
soggetti in quanto uomini consapevoli di quello tdweno, non astrattamente
ma in situazione, intersoggettivamente, radicatil msensibile, nella
percezione, nella causalita effettiva. Tale argdamone veniva condivisa
dal Piovani che sembra farla sua quando con colwiaz osserva«lLa

coesistenzialitd & il destino della mia esistefizaal fine di superare il

® |vi, p. 83.
® Ivi, p. 96.
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soggettivismo puro in termini psicanalitici e riteae l'originaria datita. La
fase di adesione alla fenomenologia descrittivaddsserl € seguita da un
periodo di particolare influenza esercitata dalgeeno di Heidegger e da un
successivo momento, segnato da una presunta $ndserliana in direzione
della “fenomenologia trascendentale”. Il saggio ica alle Tre forme di
esistenza mancatéetto e citato da Piovamppartiene alla seconda fase: «Le
riflessione della filosofia dell'esistenza su pgiatologia e vita morale hanno
aiutato, fra noi, — commenta Piovani recensendsxita del testo di Francioni
dedicato alla psicologia di Minkowski — l'accoglen favorevole

giustamente riservata allee forme di esistenza mancateBinswanger.

Il fatto dell’esistenzal’essere gettatijnon risparmia 'uomo da quella
che Sarte defini la “condanna” di essere libericlhe per lo psicanalista
svizzero esiste la possibilita di operare le pmwpdelte e quanto piu esse sono
conformi al fondamento di un’esistenzéanto piu risultano ricche di
potenzialita creative e soddisfacenti. Rispettar@rbpria autenticita sembra
anzi l'unico modo per essere al-di-la-del-mondo,superare l'angoscia
dell’essere gettatiBinswanger non si riferisce con questa espresssmin
“al-di-la” metafisico o ultraterreno, ma alle potadita di autorealizzazione
di un individuo, alla sua capacita di decisionecaliaggio con cui risponde
alla sfida di essere-nel-mondo. Percio coerenteenapttolinea quanto |l

fondamento dell’esistenza formi in maniera diversa a seconda delle rispos

3¢, p. 258.
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che ogni individuo da alle varie sollecitazioni ureasociali e familiari. In
proposito Piovani & piu radicale, convinto che ihm non ha fondamento
perché si fondaella coesistenza«Nel rapporto coesistenziale interumano
I'altro comunica con me in un modo diverso da aggmtatto non-umano, per
gualcosa che mi accomuna a lui perché e gia comuuniee a me e fa di Lui
uno come me. All'esistente basta l'esistenza per trovargeriakato'; la sua
non € soggettivita pura, poiché l'alterizzazionena dimensione del suo
stesso esistere. Percio «l'esistenza € necessat@amesistenziale. (...) Se
esisto coesisto. Esistere senza coesistere nonssgibpe. Un coerente
atteggiamento assolutamente singolaristico € negeko abbia accettato di stare
nell'esistenza, di rimanend» L'essere coesistenziale delluomo non si
aggiunge alla sua esistenza, ma la costituisceffettiea soggettivita
esistenziale non e soggettivistica, perché la etacunicita del soggetto

esclude la separazione netta di soggettivo e aggett

C'e un'oggettivita del soggetto, c'e una soggediifone dell'oggettivita, c'e
un'‘oggettivazione dellio che e essenziale per. llilo e soggettivo, oggettivo e
intersoggettivo. O é cosi o non € (...). Se ho afiotil rifiuto assoluto e ho accettato la vita, ho
accolto con la mia esistenza la necessita del mésistere. Non si tratta di deliberare di
entrare nella cosiddetta vita di relazione. Tuttavita € vita di relazione. Non si tratta di
assumere, per mia benevolenza, un atteggiamenignioemerso l'altro, moralisticamente
disponendomi ad un rapporto bene accettato. Labutaa disposizione, per ora, € fuori causa.
La verita & che, se mi sono accettato, ho accédtagbazione con l'altf8.

" PFM, pp. 117, 107.
% |vi, pp. 89, 87.
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Basta questo perché si possa dire: chi esiste' deesistere. Ma come e perché

fa ora la sua apparizione la parola ‘dovere'?

L'idea umana del dovere - scrive Piovani - € adlaebdella morale: caratterizza I'umanita
delluomo. (...) L'uomo, che implicitamente o esfimente accetta di esistere, non si
limta ad essere necessitato a  coesistere perchédificao il  fatto
della coesistenza vedendolo umanamente come dover€osi, il
dovere si  presenta nel suo aspetto etico profondquale  assunta
consapevolezza di una necessita. Se esisto noa fawesa meno di coesistere; ma se assumo
coscienza di questo mio non-poter-fare-a-meno-dgifico il fenomeno stesso che costato. Il
dover essere, in tal modo, non appare come l'oppdsil'essere, bensi come la
consapevolezza dell'essere

Quindi, «il fatto del coesistere diventa il dovedel coesistere», perché
I'accettazione del fatto produce la trasformazidelefatto stesso in dovere che
implica gia una valutazione, un riferimento alldicg di ogni morale. Non si
coesiste perché e utile o conveniente o doverazepstante la preminente
utilitd della coesistenza, «io non coesisto pemh@ conveniente3. Come
I'individuo umano anche la societa umana &alante non volutosimmettere
I'utilita nella creazione del fatto sociale equieabe a volontarizzarlo ossia a
ripetere l'errore del soggettivismo puro. Altrettan vale per il
convenzionalismo e il contrattualismo: la coesgiamon € il risultato di volonta
accordatisi, non e creazione di volonta soggettiuemo non la crea, perché
essa e umprius originario, un fatto rispetto all'atto soggettivipn € un patto

da questo dipendente. Lo 'stare' coesistenziabndgunicamente dall'esserci

% |vi, p. 105.
O Ivi, pp. 103, 109.
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esistenziale. Il contrattualismo €, percio, commsso da un'insanabile
difficolta di fondo: «Le “parti” che si accordasseper creare la societa
sarebbero gia dentro il tutto sociale: sarebbeesistenti prima di creare la
coesistenza. Gli uomini, entro dati limiti, possoaccordarsi per creare una
societa, non per creare la societa come convivetizavuole associarsi € gia
socialmente associato; se no non potrebbe coessiteente volere come
partecipe della comunitd» Analoghe considerazioni valgono per
I'obbligazionismo. L'uomo non coesiste perché dmesistere, nel qual caso la
coesistenza sarebbe derivata, nuovamente, deowogtiettivo di volonta, anche
se morale in questo caso. Il dovere, osserva dsdiio napoletano,
«Sopravviene a riconoscere guesto fatto [dellaiste@za]; ma lo ratifica, non lo
crea». L'uomo deve coesistere perché esiste: Utmnfmutata l'inesistenza, la
decisione vitale implica con l'esistenza la coes®d. L'esistente, percio, non
puod obbligarsi a coesistere, perché sta nellasteaga gia prima di assumere su
di sé obbligazione alcuna. Nessun principio noratiungue, da cui discendono
in serie i comportamenti obbligati; ma se l'esigtenconosce il dovere di
coesistere, «il suo stare con gli altri non pucersghe uno stare con gli altri
come coesistenti$ «Il coesistere — commenta Claudio Cesa — & und de
aspetti dell’acquisizione esistenziale di consafgama. L'altro soggetto non

va costruito pitl di quanto io debba costruire Me®a questo punto di vista

" Ivi, pp. 109-110.
2 |vi, pp. 112, 116.
3 C. Cesall tema dell'intersoggettivitain Difettivita e fondamentceit., p. 43.
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c’é sintonia ma anche grande distanza tra il Bimgea husserliano, per il
guale il primo aspetto del mondo soggettivo e Iquei essere un insieme,
una comunita di “ego”, e Piovani per il quale, ioegil coesisteree anzitutto

con la natura del soggetto umano che sente il siIssgho come “oggetto”

“dato”:

Il passaggio all’altro, alle solidarietdesistenzialé un punto molto delicato. Propriamente
parlando non si direbbe passaggio, perdaé qualunque parte o consideri la mia
condizione umana, mi trovo esistente soltanto ssistentenon e ipotizzabile, insomma,
una distinzione tra l'io individuale e io socialeppure, si coglie qua e la una sorta di
progressione, o uitinerario dal sentirmi oggetto tra oggetti al muovermi neltanice
del’'umanita, nella qualegni volizione si fa volonta collegandosi con ali@izioni»’”.

L’elemento accomunante €& per Piovani personalita «ll rapporto
coesistenziale interumano si qualifica come peigana. lo e l'altro uomo
coesistenti siamo entrambi forniti di personalita»Quest’ultima non &,
semplicemente, lindividualita, la quale appartidneproprio anche agli enti
non-umani; personalitad € qualcosa di piu, ha pee andividuazione, ma la
supera, perché «aiuta a vedere non una sostdificalife, ma un esistenziale
farsi». Nel suo formarsi, dice Piovani, 'uomo eed: diventare «qualcosa 'di
piu’ di una riproduzione stereotipa della sua €pddra, questo ' qualcosa’ e la

personalita», non tanto una semplice assunzionecaitteri della specie

" Ivi, p. 42. Cfr. PFM, pp. 96, 47,160.
PFM, p. 117.
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umana, né delle gqualita razionali universalmerabilge nell'inserimento entro
I'ordine metafisico. E’ una complessa «instauraziparsonalitaria», capace di
reagire ai condizionamenti dellambiente circogtantendersene conto e
assumerli modificanddfi. Percio si deve diffidare del termine 'persona’ gt

consistere unicamente in cido che le manca, mabiohe ha ed é:

In questo senso la filosofia, a nostro parere, denaedare con sospetto l'ontologiche della
persona [...]. Sganciata da un ordine entro cuaveallocata, liberata dalla necessita di
possedere un essere gia razionalmente definperéona non si presenta come un compimento,
ma come un compiersi. Non € razionalita che siizzsgl ma individualita umana che si

razionalizza, che tende a razionalizZ4rsi

La visione dinamica della personalita escludegdenla possibilita stessa di
una “ontologia della persona”, perché l'essereadp#irsona €& nell'esistenza
della personalita. Questa «contiene in sé il ofigi ogni ontologizzante
partecipazione all'essere da manifestare» e, quiidirifiuto di una
ipostatizzazione, la cui principale conseguenza pekdita di contatto con la
realta alla quale solo la conoscenza scientifidogbegica pud aderire. Questa
insegna che la complessa unita dellumano e teimgtame in una maniera
particolare che é appunto la personalita; non deinoa unita data, ma unita che
e unificazione Non atto né ente ma attivita, energia, forzardanizzazione e

integrazione del complesso individuale. La stessanalita della persona non

® Ivi, pp. 149, 153.
" Ivi, pp. 135, 132.
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appare a Piovani fondata su una norma elevabilo@eho razionale fisso,
bensi «in una prevalenza statistica di comportas@nAnche la personalita
normale si sa esposta ai rischi dell'aleatorio oppone un costante
padroneggiarsi: la sua proprieta piu singolare guafm quel ‘dominio di sé'
che e il piu arduo esercizio di potere, senza di'iculividuo umano non si
conserva ma si perde in quella incapacita di temsisme che € la responsabile
dei suoi processi patologici. Il progresso dellencszenze psicologiche
subordina perfino la 'tipologia’ all'elasticita adedvimenti prospettici: i tipi non
sono che schemi convenzionali raccomandabili urecéenper la loro comodita.
Se ne desume che «la personalita pienamente aate@tisoltanto quella che
appare personalizzata nella storicita esistenzdi@lesoggetto in una specifica

situazione». Pautto cio, allorché,

tenuto conto degli insegnamenti delle scuole psgiohe piu disparate, si € proposto di
considerare la personalita come «ci0 che da ordineoerenza a tutti i diversi tipi di
comportamento nei quali il soggetto si impegnae,\luto insistere appunto sull'organizzarsi,
in cui il coordinamento personale si sostanziguk 'sostanza’' non é che in questo sostanziarsi,
nel quale I'impulso di soddisfare un bisogno ¢éefgsse dominante vocazionalmente modellato

si incontrano in una maniera caratteristica di nizgazione di azioA.

Piovani coglie in Binswanger una leva teoricaerente con &tica

personalitarig con I'approfondimento dellirripetibile cifra eedtinazione

8 Ivi, pp. 137, 138.
" Ivi, pp. 140, 145.
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dell'individuo, giacché privilegia il tema dehlore e il problema delkltro.
Solo partendo dalla scelta dalternativa esistenziale possibile il «riscatto
dalla datita originaria, (...) (che) é consapevaezzella liberazione
possibile, purché non pretenda ignorare il datcssstedell’oggettivita
riscattata nella liberante conoscenza del limitgetiivo>°. La dinamica della
personalita, quindi, non soggiace, per la psical@gistenziale, al principio di
causalita e non attribuisce all'influenza di stimelsterni l'origine del
comportamento. Per tale psicologia 'uomo e il vamefice del proprio
destino, libero di andare al-di-la del suo fondatoegsistenziale, per aver
consapevolezza — corregge Piovani — del suo fonat@mmeerduto. Questa
dimensione di liberta e di apertura € molto impaeanell’analisi esistenziale;
e il primo passo per mettere un individuo in caotabn le proprie possibilita
di esistere autenticamente: «Cosi, l'autenticité o astratta essenzialita
deformata in una sua falsa rigidita, ma essereopdsdf in ogni individuato
fenomeno intenzionalmente seguito e compréso®gni individuo pud
diventare se stesso, assumendo responsabilitalla glirezione esistenziale
che lo riguardano proprio individualmente. L'ine&btle esperienza umana
del fallimento é vista da Binswanger quale effelitoain rifiuto dell'individuo

di esercitare la propria liberta che consiste nekaessita di realizzare le
proprie autentiche potenzialitd. A questo puntarsesta ilprogetto di mondo

restringendosi alla prigione di non senso e deesiita:

8 PFM, p. 69.
8lcsewm, p. 72.
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Dominata dalla negazione dell'inesistenza, la kafgistra con particolare turbamento ogni
contatto che l'esistente abbia con il non-esistBiEdla malattia mentale come “esistenza
mancata” sembra potersi intravedere, quasi attsaven’invasata chiaroveggenza pittica,
una sorta di inesistenza anticipata. Per quessnyeovesciata la dimensione dell’esistere,
la follia puo essere nietzschianamente ipotizzataec una forma suprema e fatale di
sperimentazione conoscitf7a

Non distante da tale analisi € la definizione clowdhi da dellanorte libera

Il suicidio (...) come morte libera, consentendo Babdono totale realizza la liberta
illimitata, irrealizzabile nell'esistenza. (...) Seom si sceglie per la libertda come
illimitatezza si sceglie per la possibilita dellaelrazione che agisce dentro I'esistenza e
dentro i suoi impliciti condizionamenti. La via teliberazione richiede un coraggio piu
lungo. (...) L’ ‘atto di liberta’ di chi ‘non patiscé proprio bisogno di vivere’ & atto e
attimo: il restare e azione e pazienza. (...) Soltinterezza della vita si prende confidenza
con la finitudine e con le sue ragioni. Solo la\diccettata €, pud essere preparazione alla
morte. La coscienza della morte, se si acquistacguista vivendo. (...). Per il vivente, e
solo per il vivente che ammetta e accetti d'esserienanere tale, la morte € promozione,
acquisto di “altro insondabil&®

La psicologia esistenziale attribuisce un ruolotmohportante alla morte che
ha lo stesso peso della vita: «Noi non dobbiamo apg@rovare, ne
disapprovare il suicidio di Ellen West — scrive 8wvanger — Di fronte al
suicidio (...) 'amore tenta di ‘attingere il fondelth presenza’ e in base al
suo fondo di comprenderla antropologicamefitesn questo senso la
psicologia esistenziale si avvicina a quella juaghi Eppure, in alcuni casi

guesto sconfinare della vita nella morte non és@rén esame e la

82 0A, p. 119.
8 PFM, pp. 64-65.
8 L. Binswanger]l caso di Ellen WesiMilano, Bompiani, 1973, , pp. 127-129.
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Daseinsanalysesi limita a una semplice descrizione dell'essereano,
perdendo di vista il paradigma evolutivo implicitea ogni esistenza
(Minkowsky). Non va dimenticato, perd, che la pligia esistenziale
attribuisce all’essere umano la piena responsahiila propria esistenza e
sottolinea quanto non sia importante il traguaraggrunto al termine della
vita ma il percorso compiuto, pur con tutte le possibili interruzioni. «A
ben guardare — scrive Piovani nelle densissimenpatjiOggettivazione etica
e assenzialisme la vita umana e unhventio mortis E’ la morte a renderla

umanamente Vvitd3

Non c’é dubbio che tra le varpsicologie della personalitghe attribuiscono
importanza all’autorealizzazione dell’'uomo, paicologia esistenzialeon piu
tecnica e profondita ha cercato di valorizzaredieme potenziale creativo di cui
ogni esistenza e pervasa. Tali teorie — sostaeani, recensendo il testo di
Hall e Lindzey dedicato alld@eorie della personalitalel 1966 — meritano di
essere studiate analiticamente, perché allontasaddtie inutili dissertazioni sul
«personalismo», riescono a «mettere in evidenzandgeneo che €
nell’eterogeneita delle ricerche della psicolog@ntemporaned® La persona

come «instaurazione personalitaria & personalizZars

B 0A, p. 82.
83c, p.178.
8 PFM, pp. 103-150.
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Anche per tale raggiunta convinzioR&vani legge Gordon Allport. Le teorie
che piu lo interessano non sono quelle teorizzaté’d@rsonality dove una
gerarchia dei diversi livelli di integrazione e iegata a comprendere i riflessi
condizionati, le abitudini, i tratti, i sé e la penalita. Piovani si avvicina ad
Allport soprattutto per gli studi sulla personalitd.a personalita — si legge in
Divenire: fondamenti di una psicologia della perabta — e dentro I'individuo,
I'organizzazione dinamica di quei sistemi psicoefiche determinano il suo
adattamento unico al suo ambiefifexLa ricognizione dei principi di una
filosofia morale utilizzera le tesi allportiane p&x gia citatainstaurazione
personalitariae per il concetto diensione Il testo di Allport pone in risalto il
rapporto tra la personalita e le sue azioni in caetco, politico e religioso, oltre
che in ambito psicologico, enfatizzando I'assurcosido il quale la personalita e
un divenire, un espandersi in molteplici situazidoa vicinanza con le teorie
filosofiche — dovuta in particolar modo alla suanfazione - lo induce a
distinguere tra una tradizione che egli chiamanlina cui riferisce Brentano,
Husserl, Scheler, la scuola di Wurzbug, la psicalatglle Gestalt e Stern; e una
tradizione lockiana estesa a Pavolv, al positivismmderno (operazionismo) e
allempirismo di Wotson e Hume. In particolare Allp — e su questo Piovani
concorda pienamente - sostiene la tradizione iBéra secondo la quale «la
persona € la sorgente degli atti. (...) Per compnend® che una persone e, €

necessario riferirsi sempre a cio che puo esseigurno, giacché ogni suo stato e

8 G. W. Allport, Personality: a psychological interpretatipNewYork, Holt, 1937, p.48.
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volto nella direzione di possibilita futuf®» L'instaurazione personalitaria

avviene attraverso ungensione

Valutata nella sua esistenzialita, non abbandom@ataessun ordine etico-ontologico
includente, la condizione morale si caratterizzailpguo stato di permanente tensione, che

hY

gia in sé é la testimonianza di un tendere-a ec@ndin’assenza che ambisce ad
essenzializzarsl

Anche per Allport

il tendere delluomo maturo é legato al perseguimedi finalita a lungo raggio. i
processo del divenire consiste quindi in gran pagtéorganizzazione di impulsi transitori
in una forma di sforzo e di interesse in cui I'etano dell’autocoscienza ha una parte
notevoles™.

In Piovani, il processo espansivo della perki@neompie un percorso piu
complesso: l'esistente umano matura, infatti, d#llee di un progetto di
coerenza con la logica esistenziale, con quelllasoeginaria in virtu della
guale ha acquisito individualita quale riscattolaledua soggettivita da uno
stato di illiberta primaria. Intanto si progetta guanto versa in una
condizione deficitaria che fa del suo stare nel daoan tenace costruire, un
continuo scegliere in funzione della creaziongadori. Non solo, ma da tale
impostazione deriva tutta la teoria deBastalt la cui indagine é rivolta ai
principi dinamici della cognizione, anche se sif@nsce sostituire il concetto

di intenzione(a cui invece fa capo Brentano) con quello adpettativa.

8d., Divenire. Fondamenti di una psicologia della peralitd, Firenze, Giunti, 1968, p. 21.
OPEM, p. 242.
%L G. W. Allport, Divenire. Fondamenti di una psicologia della peralita, pp. 43-44.
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Eppure Allport va oltre, consapevole che nessuoaa&ognitiva, per quanto
dinamica, potrebbe fornire il sostegno a una psgial della personalita. Al
centro dei suoi interessi, condivisi da Piovani)unicita dell'individuo

dipendente dalla struttura della personalita: «&tta@— commenta Piovani —
che l'accento degli psicologi ultimamente battelasupersonalita come
energia, come forza di organizzazione e di intagreez come forma di vari

comportamenti%.

La personalita per Allport, mai considerata separata dallamlaeng
un’organizzazione dinamica interiore all’individuogcostantemente in
evoluzione non esclusivamente mentale né neurl®jilcomponenti sono le
tendenze determinantbmportamenti unici nel tempo: «La personalita gon
tanto un prodotto finito quanto piuttosto un pEsmE di transizion€%
Ritorna rilevante I'accento posto salthbientenel quale 'uomo e calato mai
in maniera adattiva, in quanto personalita dinanuba si integra con un

atteggiamento spontaneo e creaflve’'uomo & un essereoesistenzialsia

2PFM, pp. 141-142.

% G. W. Allport, Divenire. Fondamenti di una psicologia della peralita, cit., p. 30.

% La sua posizione critica nei confronti delle teagenetiche e della psicanalisi di tipo freudiano
rispetto alla teoria della personalita di orientatoestintivistico, era gia esplicita iRersonality
con la definizione del concetto aiitonomia funzionalgisto come un processo di maturazione e
vero e proprio sistema di potere propulsivo;Divenire questa concezione viene ampiamente
riaffermata, la personalith matura & per Allpossenzialmente un fenomeno post-istintivo.
Allport € animato inizialmente dall'interesse perricerca di un’unita adatta a descrivere la
personalitd — cio lo portd alla descrizione del agito ditratto — e contemporaneamente da
guello per la trasformazione delle motivazioni ae#lviluppo — che culmind nel concetto di
autonomia funzionale ha progressivamente modificato la sua teoriad@gorre maggiormente
I'accento sullintenzionalitde sullefunzioni del proprio
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per Allport che per Piovani: «Esistere senza ctergisnon e possibile (...).
L’esistente 0 & coesistente 0 non@&ta persona, ricompresa nel suo
dinamismo, € personalizzazione per I'accettaziomspansabile della
coesistenzialita dell’esistenza: «L'uomo non é mE&sSi conosce esistente
per questa via. Si conosce esistente verificandfosiggli si compie nella
personalita, dalla scelta per I'esistenza avvepatauna decisione personale,

per I'accettazione della stessa esistenza chesistemza.

Allport — osserva il filosofo napoletano — nellaaspsicologia del divenirevede la
caratteristica delluomo che si sviluppa proprioguesto: nel formarsi, 'uomo cerca di
diventare ‘qualcosdi piu di una riduzione stereotipata della specie allale@appartiene’.
Questo qualcosa € |gersonalita,che non € soltanto assunzioni di caratteri delkcigp
umana, come non € assunzioni delle qualitd raZionaliversalmente stabilite
nell'inserimento dentro I'ordine metafisico, ma emplessa instaurazione, che reagisce
alle ambientali esperienze circostanti rendendasita di quelle esperienze e cosi

accogliendole e modificanddfe

Le teorie esposte iDivenire suscitano l'interesse di Piovani, impegnato,

nel 1972, a liberare fpersonatanto di Tommaso D’Aquino quanto di Kant da

% PFM, pp. 98, 103.
%G. W. Allport, Divenire. Fondamenti di una psicologia della peratita, cit., pp.25-26.
" PEM, p. 148. «Se l'esistere-con gli altri — coemia giustamente la Nieddu - fa (...)
riferimento ad una sorta di giustapposizione do tiumerico e risponde fondamentalmente alla
mera esigenza di tener conto degli altri in foreledprecarieta della condizione esistenziale umana
originaria, l'esistere-come gli altri richiede, Bne, I'assunzione di una precisa disposizione
morale. La compresenza dell’altro come uomo forditpersonalita implica, infatti, il dovere del
rispetto non sulla base dell’assunto formalisticoppio di un astratto egualitarismo della persona,
ma come riconoscimento del diritto di autorealizzae e auto-determinazione di ogni individuo, o
gruppo o istituzione all'interno di una societarglistica nella quale si fa riferimento all’altr@m
nella sua generica indeterminatezza, ma nella saagle specificita» (A. M. Niedd®Personalita
e autenticita in Pietro Piovancit., p. 324).

152



guell’abito di assoluta compiutezza sia pure ageetela realizzazione della
propria autonomia, non come individuo ma quale stiggta in grande, il
Noi degli imperativi categorici: «Pur nella divagsi ovviamente radicale,
delle posizioni, — si legge néirincipi — Kant e Tommaso, di fronte alla
persona,hanno in comune lintenzione di considerarla sdtanella sua
compiutezza razionale». Occorre dotarla di quetnire, perché «la ragione
d’essere della persona (&), nel suo faticoso faveixcercato nel farsi che € la
formazione della personalit®» Dapersonaa personalitaé il passaggio che il
filosofo napoletano approfondisce, per liberarsilledgoesanti ipoteche
ontologicheche il concetto di persona porta con sé. La patganha una

propria dinamicita psicologica:

Il processo del divenire della personalitd - ssrMIport in Divenire - € regolato anche
dalla disposizione a realizzare le sue possiliité a divenire caratteristicamente umano a
tutti i livelli di sviluppo. Una delle caratteristie forze propulsive € I'individualizzazione,
la formazione di uno stile individuale di vita acbmsapevole, autocritico ed in continuo
processo di auto valorizzaziofe

Per Allport la coscienza

e un fattore decisivo nello sviluppo della persidaalEssa € un processo che controlla
limpulso transitorio € I'adattamento opportunisti;n funzione di scopi e I'adattamento
opportunistico a lungo raggio e della coerenza lionmagine del sé. (...) La coscienza

% PEM, pp. 127, 132.
% G. W. Allport, Divenire. Fondamenti di una psicologia della peralita, cit., pp.40-41.
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presuppone una capacita riflessiva di riferire mftitii alla matrice di valori che sono
sentiti personalmente propfi.

L'acquisizione di una coscienza morale avvieme @bitudine, ponendo
'accento sul passaggio dal tribalismo all'individita e opponendosi
all'innatismo di stampo kantiano, definito inconserge cui € da opporre una
teoria dell'obbligazione morale. La metodologia unate la sensibilita teorica
ritrovate in Allport sono dettate proprio dalla cemione della personalita
vista «né come un ente, né come un atto, bens corattivita: I'insieme di
guei tratti che caratterizzano l'individuo umanaténdendo generalmente per
tratti le ‘tendenze determinantlfs La teoria deltratto &, quindi,
convertibile, come sottolinea I'autore d#&incipi nella propria concezione di
personalita, laddove in particolare Allport fa dairk la sua definizione di
tratto in abitudine sottolineando che il primo rappresenta per lo piu i
risultato di due o piu abitudini combinate o intg; confluenti

nellautonomia funzionaf@?

Per questo verso — si legge ancoraRmaicipi — la stessa ripetizione delle azioni, con la
creazione diabitudini, non e tanto l'indicazione della presenza di voizd di inerzia
dell'agire quanto la segnalazione di una direziatira nella sua confermata durata, cosi
intimamente intesa nella sua tensione da diverataite e costumeda incorporarsi con gli

190 v, pp.97-102.

01pEM, p. 142.
192 per autonomia funzionale Allport intende quehpipio che afferma che una data attivita o
forma di comportamento puo divenire un fine o unop® in sé, benché primitivamente fosse
iniziata per wun’altra ragione. Qualsiasi comportatog complesso 0 semplice, pur
originariamente derivato da tensioni organiche gnsmntali, puod essere capace di sostenersi
indefinitamente in assenza di qualsiasi rinforzadgico.
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atti che piu che rivestire, manifesta, si da essprema che sostegno figurazione
caratterizzante$®

Certo Piovani non pone l'accento sull’origine ongsstica dell’abitudine, ma
cio non toglie che, usando termini configurazione caratterizzantesi
avvicini non poco alle teorizzazioni allportiane tatto e di autonomia
funzionale Concorda, altresi, con lo psicologo statunitepse cid che
riguarda la personalita matura che deve posseperdllport, prima di tutto
I’ estensione del Séa sua vita, cioé, non deve essere strettamegétalead
una serie di attivita rigidamente concatenate méraediati bisogni e doveri.
Una parte importante di questatensione del Sssmprende la proiezione nel
futuro; il suo formarsi & un personalizzarsi: «@sfgEsi € la sua vocazion8%

diventare grandedel soggetto umano che riesce dall'infanzia, pegare le difficolta
dell'esistenza € come l'avvio e il simbolo di urogresso tanto psicologico che biologico.
(...) I non valere espandersi appartiene alla pgtalmon alla fisiologia dell'azione.(...)
Viceversa, la speranza dell’espansione, allargactse ad infinitum guida la vita, e
affidamento vital&”.

Pur individuata in differenziazioni limitanti, lsepsonalita agisce come se la serie

dei suoi rapporti non dovesse subire limitaziospd&hsione personale € apertura

13 pEM, p. 192.
14 vi, p. 153.
19 vi, p. 154.
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verso l'altro, € comprensione dell'altro. lo mi qmalizzo, dice il filosofo
napoletano, non coincidendo con la perfezione dirmazionalita che ipostatizzi
nel suo supremo essere tutte le persone possaidiliscompiendo di momento
in momento la mia personalita coll'intrecciare zedai atte ad espanderla,
assumendo atteggiamenti che siano tendenzialmestide ail'angustia della
singolarizzazione particolaristicd La vita del soggetto & espansione in
guanto accettazione di responsabilita e inserimeegita logica dell'azione che e
logica di inevitabili solidarieta e corresponsdhili L'azione tende

all'espansione:

Il non voler espandersi appartiene alla patologia ala fisiologia dell'azione (...) L'azione
che non inter-agisce non agisce. Se non puo cocl@eu se stessa non conta nulla: non ha
vitalita, si autopreclude a ogni espansione pdssitiChiusa nel suo irrelato, irrelabile
singolarismo, inetta a quelle duttili e provvisodenformita che le permettano di assumere
forme che le consentano di ‘formarsi con' altren m@sce nel tessuto dell'esistenza.
L'immediabile, in quanto non si media, vive nelifvediato, percio ha per se soltanto
l'effimero. Nessuno s'incontra effettivamente caa sa non ho in me qualcosa che sia atto a
oltrepassare la mia singolarita. La singolarizzazi@ esclusione dell'azione. L'esclusivismo
assoluto si esclud¥.

Se in questo Piovani bisogna cogliere le condizieoriche del passaggio
all’etica dellatensionee dell'inquietudine che danno avvio alla vita meria
guantoresponsabilita(«la vita del soggetto € espansione come acaataz
di responsabilita$® per Allport occorre consultare il testo del 19p&r

cogliere i suoi interessi rivolti éinalita e idealita: «Possiamo dire che |l

1% vi, p. 156.
197 \vi, pp. 167, 159.
198 v, p. 158.
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nostro divenire nella sfera morale dipende dallduppo di una coscienza
generica, che a sua volta dipende dal possessoatitd a lungo raggio e di
unimmagine ideale di se stesS®% Queste conclusioni sembrano
sintonizzarsi ancora su Piovani e, in tale contesil filosofo del diritto. Lo
psicologo statunitense tratta il problema dellagtoanza fra i principi
fondamentali della democrazia e I'immagine dell'wmhe emerge dalla
ricerca. Il dilemma che si presenta alla psicolagpatemporanea (la scelta
fra una concezione della natura umana come meranreattiva ed una
concezione che ne sostenga la capacita di autonerdiacreativita) ha un
significato decisivo per lo sviluppo della vitacgde. In questo senso
I'apporto piu utile che la psicologia potra offrirel benessere umano
consistera nell'indagine della personalita, perepw cogliere gli aspett
razionali, 'autonomia e la capacita di scelta,igpénsabili al profitto tratto
dal vivere in una societa libera: «Cio che la peigia puo fare € di scoprire

se l'ideale democratico pud sopravvivers»

Nei momenti decisivi del confronto critico colo storicismo e
I'esistenzialismo, emerge la consapevolezza chesponsabilita etica e tutta
dellagente considerato nella sua solitudine secaafronti. La tensione
storicizzante — che gia nel '49 prendeva formalartehttazione del problema

della normativita — si manifesta nella comprensione della vita neorplale

199G, Allport, Divenire. Fondamenti di una psicologia della peralita, cit., p.105.
101vi, p.141.
157



«intenzione che si realizza nel siemdere una tensione cheun agire un
determinarsi in forme, formazioni, modi, sussisteentro una civilta di un
mos da cui prendono corpd¥. Su questa base & da respingere letica
dell'intenzione, se questa € solo purezza intigastancora informe e
disindividualizzata. L'intenzione di cui I'etica oulire € solo 'intenzionalita’
come attivita coscientemente rivolta a 'tenderesaStenzialmente concretatesi
solo in questo 'intenzionalizzarsi'. E cio perch8istere dell'espansione morale
«non vive in un gioco elegante di pure intenziama corposamente si
intenziona in azioni che si oggettivizzano», innfer costituenti éthos Ma
sarebbe erroneo affidarsi all'intenzionalita dé&hdar-verso' come ad un
itinerario gia fissato in anticipo, perché l'espans «non e riducibile al
preventivabile calcolo di un parametro fissato wola per tutte, giacché é

diverso per ciascund¥.

L'oggettivazione eticacui Piovani approda lavora a favore della
coesistenzialita dell’'esistere «non sotto il segdella quiete, ma
dellinquietudine’'® Percid, 'omogeneita - cui le trattazioni sistéictze
tendono fin dai tempi dell’etica aristotelica - mégemessa in crisi quanto piu le
societa si aprono a valori plurali. 1l richiamo &dlport si rinnova nelle
pagine dell’opera postuma, riconoscendogli il noemli essere riuscito a

guardare albmogeneitadellindividuo nel rispetto deléterogeneitadelle

Mvi, p. 186.
12pEM, p. 185.
13 0A, p. 75.
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individualita personali. Lo psicologo ha messo und che il formarsi della
personalita avviene nell’arco di una vita e si bsisaina struttura di affetti e

interessi che accompagnano l'individuo dall'infanail’eta adulta.

La guida piu sicura per la comprensione della petid € la gerarchia degli interessi,
compresi gli affetti e la fedelta’. (...) La moltegitaa dei valori e la varieta stessa delle
individualita personali. Le ragioni dellomogeneitaffondano le loro radici nelle radici

dell'individualita e tutta la sfera debcialee delcomunene risent&

Queste argomentazioni trovano rilevanti spdniinteresse nelle teorie di
Alfred Adler. Le sue tesi, honostante sembrino prog uno «psicologismo
riformato che rasenta I'ingenuita», meritano, witaparticolare attenzione,
perché offrono un’alternativa alle proposte dai stiaedella psicologia del
profondo, ricca di «trattazioni volte ad abbraceifinterezza del fenomeno
psichico, etico e pedagogico® L’allievo eterodosso di Freud — cheRrassi
e teoria della psicologia individualelabora probabilmente la migliore
introduzione alla sua teoria della personalitaveva sostenuto una tesi
significativa per Piovani: L'uomo €& un essere algi ma non lo diventa
semplicemente; si tratta di un interesse innatbbesee il tipo specifico di

rapporto con le persone e le istituzioni sia coodiato dalla natura

14 \vi, p. 74.
YSPTE, p. 127.
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dell’ambiente cui I'uomo appartiene anche se «llitsp verso I'altro non si

esaurisce mafs®,

Adler — osserva a suo modo Piovani — ha messoibhengdenza come il ‘piano della vita’
di ognuno sottintenda, non possa fare a meno dntotdere , I'immagine ideale che
ognuno si é formato, si va formando di sé medes{mg. L'instaurazione personalitaria
richiede che le varie inerzie siano vinte da urayzf che riesca ad organizzare la mobile
unita del sistema della personalita intorno a wyetto che realizzi I'esistenza spiegandola
non verso cid che ha ed &, ma verso cid che le mahe ancora nort*&.

Le principali istanze della psicologia individealdi Adler (I'individuo
motivato da istanze sociali, una concezione dediessgnalita basata non su
istanze innate ma su un Sé creativo, in un’origir@nfigurazione di motivi,
qualita, interessi e valori, le cui azioni hanntteéWimpronta di un particolare
stile di vita) suscitarono l'interesse del filosofeapoletano tanto da
condividere una massima: «Ogni vita & formazionerd stile$'®. Ma in
Adler c’e altro che cattura I'attenzione. Desesgzuaate le teorie freudiane e
distaccandosi dal proprio maestro nel 1911, loghsgo aveva dato avvio
alla psicologia individuale sotto linfluenza delragmatismo di Hans
Vaihinger, soffermandosi su quella che, non a togotrebbe essere definita

unapsicologia deficitaria

16 A Adler Individual Psychologyin C. Murchison (a cura disycologies 0193Q Worcester
(Mass.), Clark University Press, 1930, p. 398.
1TPEM, p. 2609.
18 vi, p. 147.
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La situazione dell'individuo ci permette anche dimprendere il suo valore. halonta
rappresenta soltanto una tendenza a passare daemtimento diinsufficienzaad un
sentimento dsufficienza(...) Ogni volonta deve tener conto del senso diffigenza, di
inferiorita e dare I'avvio all'impulso che tendeaggiungere uno stato di soddisfazione, di
liberazione, e di pieno valdré.

A pieno titolo Piovani riconosce in queste tesi unea attenzione teorica per
guella spinta propulsiva innata in ogni individugPrivo di un essere da
possedere, I'esistente umano e costretto a cedcassergiu di quel che sia
perché, inizialmente, € sempreenodi quel che vorrebbe. Se non fosse
originariamente meno di quel che vorrebbe, nonelye. Il suo volere é
mosso da un’insufficienzd®. L'incompiutezza & la vera malattia del’'uomo
contemporaneo che conosce la sua massima espeessieud e I'avvenire

di Thomas Mann, il quale riprendendo I'immaginel’demo come «animale
malato» la innesta «nelle nuove consapevolezze a detlultura

contemporaneas.

L'assenzatema centrale anche nell'opera postuma, non appameé a un
asettico individualismo concentrato su una sterkeospezione né ad un
ascetico singolarismo, vocato alla contemplazidweriflessione piovaniana
anche inOggettivazione etica e assenzialisman tradisce le intenzioni dei

precedentiPrincipi di una filosofia moraleperché e ineludibile il ricorso

119 A, Adler, Conoscenza del’'uomdlilano, Mondadori, 1954, p. 34.
12004, p. 61.
12ZLpEM, p. 226.
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alla psicanalisi, proprio in nome di quel binomibe¢c negli anni della
maturita, diventa sinonimadndividuazione-antisingolarismo«L’esistere e
un oggettivare in cui gli isolati, per sopravvivenen fanno che connettersi. Il
moto di mediazione e trasformazione dell'esisterzaoglia o0 no — ha la

moralita per tessuto connettivé%

Riprendendo i temi e i problemi détrincipi, Piovani ricorre alla
psicanalisi freudiana, per analizzare la societédre il singolo individuo. Il
suo Freud e quello degli anni della maturita,Lthvvenire di un’illusione
(1927) e dell Disagio della civilta (1929), opere nelle quali lo studioso
austriaco approfondisce il filone degli studi psigktici sulle grandi
costituzioni sociali, etiche e religiose della tt&viumana. «Nel Novecento
Freud ha avuto il merito — si legge in una segnaihez del 1972 — di
intravedere che per capire il nuovo rifiuto del gao originale, sarebbe stata
necessaria una specie di psicanalisi del’'umaffitaed & proprio quello che
Il recensore, interessato alla psicologia del prd& si accinge a fare, per

dare risposte all’etica contemporanea:

Emancipato dalla tutele logica e ontologica defié&ze, I'esistente, abbandonato a se
medesimo, brancola nell’'universo perduto, orfano verita, privo di valori, quasi
dissennati, derelitto, bramoso di ritrovare un wegdinuovo o restaurato che lo accolga?

1204, pp. 61-62.
1Z5C, p. 411.
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Molta parte dell’'etica contemporanea dedicata atlai dei valori sembra dominata da
questa preoccupaziotié

L’etica piovaniana € etica deliensionedettata dalla stessa dinamica della
personalita che, come ha sottolineato, interrogdedmaggiori teorie della
personalita, non € mai statica. Nellambito dellasbfia contemporanea in
cui € manifesto un profondo stato di crisi dell@ogica, la “filosofia pratica”
assume un ruolo predominante, spingendosi su tewempletamente ignorati
dalla tradizione. Il ricorso alla psicanalisi € essario proprio per la rinnovata
prospettiva della filosofia contemporanea che ngoose piu il problema di
interpretare, ma quello gienetrarela realta: «Le situazioni vogliono essere
capite e penetrate nelle loro strutture, analizreleloro valore. Comincia
cosi a farsi strada la convinzione che i valoritdeto essere studiati dentro la
situazionalita esistenzial&. Intrappolato tra il volente e il non-volutosiatr
I'essenza e I'assenza, 'uomo contemporaneo € ndgbe spinto dal bisogno

e mosso da un’inquietudine:

L’inquietudine che mette in movimento il processaickazione del mondo morale non e
singolaristica, ma viene alla luce liberandosi agtopria immediatezza, oggettivandosi.
La radice essenziale della moralita € nella angestiella angoscia, ma deve, avvertendole
modificarle in motivi di azion&®.

124pEM, p. 227.
125 \vi, pp. 223-224.
1201vi, p. 247.
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Per Adler la formazione della personalita € wwluppo dinamico tra
inferiorita e superiorita, che si modulano in urogasso di compensazioni
rivolto al raggiungimento di una meta individuatd:a meta di superiorita e
personale e unica per ciascun individuo e dipeatisignificato che egli da alla
vita; questo significato, pero, non é fatto di jeuwrma € formato dal suo stile di
vita, che pervade tutto come una singola melodisuwdi creazioné¥. Il
sentimento d'inferiorita, formatosi sulla base 'oethagine di noi trasmessa
dagli altri, € mediato dal sentimento di supemorithe ci proietta nella
dimensione di cido che ancora non esiste e cheamoil ostro progetto di vita
intendiamo realizzare: «Se non ci sentissimo iaferiscrive Adler, non
avremmo nessun desiderio di uscire dallo statouinct troviamo»2%. Una
situazione che puo essere accostata all'osseread&nPiovani secondo cui
«costanza e spirito di sacrificio sono gli elemefwtindamentali di ogni
espansione etic¥ . Senza di essi non solo, come avverte Piovaessuna
esperienza morale si realizza», ma (direbbe Adber) ci sarebbe alcuna
tensione al superamento dei nodgficit originari. |1 sentimenti di inferiorita e
superiorita sono condizioni in cui avviene lo swolgnto della personalita
piovaniana, solo se intesi come connessi allaadatiginaria, limitante, nella
tensione a superarla. Il finalismo di un tale pttmge connotato dall'aspirazione

alla superiorita concepita da Adler soprattutto edomzionale alla solidarieta

127 A, Adler, Cos’é la psicologia individualeRoma, Newton Compton, 1976, p. 47.
1281d., Psicologia dell’'educaziondkoma, New Compton, 1976, p. 22.
129pEM, p. 178.
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sociale. Accanto alla tesi dello “stile individugle elemento di
differenziazione dal collettivo, emerge il conodti solidarietache si esplica
nel rapporto tra psicoterapeuta e paziente convamitni profonde e tese alla
tensione verso la formazione, alla trasformazioekedcondizioni originarie
con cui l'individuo deve fare i conti. Una tensiare e il realizzare se stessi di
cui parla Piovani, sempre guidato dal costituzierddesseche caratterizza
I'esistente e dallo sviluppo personalistico chefdrana il deficerein efficere
La valorizzazione dell'esistente € compiuta dattaghe forma, trasforma la
datita originaria e che cosi fa della sua vita togetto che si caratterizza per la
peculiare "vocazione" di ognuno. Tale agire indixtk non € possibile senza
un progetto, che fornisca l'orientamento, e dunguaica una relazione con
I'altro da sé. Lo sviluppo dinamico della persot@apuo subire bruschi arresti
nella nevrosi, che per Adler come per Piovani sdgnaretesa di svincolarsi
dal legame con l'altro e risponde all'imperativm#ano di un’etica che si fa,

in cui 1 valori, usando un lessico fedele a Piovaanovalorazioni

Nello sforzarci di favorire e migliorare I'impegraelle nostre inclinazioni, nel tentare di
compensare i nostri difetti, le nostre inferioritagi non facciamo che valorizzarci. Non
soltanto ogni civilta, come nota Freud, si costeigntorno ad alcuni punti fermi
idealizzati, che sono l'idealizzazione (piu o mararcisistica) dei primi risultati meglio
conseguiti; ma ogni uomo civile, dentro le varigilth mentre fa suo l'orgoglio delle
idealizzazioni della societa cui appartiene, castelse medesimo a sua volta idealizzando
ogni proprio successo, ogni sforzo superito

130PEM, p. 268.
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A rivelarsi inconsistente é la classica giustappose del fatto e del
valore: «L'esistenziale e I'assiologico non appasgtao a due regni che si
fronteggiano », perché l'esistente porta in ségbéeza di un valore come
condizione del suo stesso svolgersi e formarsprioapettiva filosofica che se
ne deve desumere e percio nettamente 'esigenzallig antiontologica,

giacché

il valore non & un'entita ideale che si sovrappadattuale con un intervento 'ab extra’: e
un'esigenza intima alla stessa attualita esistenziagni esistere umano € un voler valere,
attesta una ambizione di valere. In questo valareevcato il valore: ci sembrerebbe senza

senso cercarlo in un regno di valori a se stahte

Valore e pertanto, in Piovani, 'valorazione', asvamento. Prescindendo da
tale convinzione, si rischia di accordare una npsta fiducia in ‘tavole di
valori', proiettate al di sopra della loro espezenlL’assiologia di cui si deve
tener conto € immanente al volere. Ammesso civafgeta delle individualita
implica la molteplicita dei valori. Se le ragioneldomogeneita affondano le
loro radici in quelle dell'individualita, I'eterogeita garantisce espressione
alle personalita di tutti e, opponendosi alle coazidell'informe ed alle
predicazioni dell'universalismo ingenuo, €& essasssie un valore.
Nell'eterogeneita delle posizioni € vano, secondawdni, ignorare che |l

monismo etico, con le sue basi ontologico-cosmaolugi prima ancora che

3L 1vi, pp. 250-251.
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nel pensiero e nel costume circostanti, e sgretalatl’'interno dell’esistenza
di ognuno: «ll sistema di valorche regge la mia esistenza personale non e
I'unico, non & il solo sistema possibit&» Il pluralismo da difendere & quello
che implica la relativita dei valori rispetto adnogesperienza esistenziale, e
guello per cui non si nega il riferimento valorativna anzi discute di quale
esso sia. Diventa allora relativa, per cosi diserelazione al valof&’. Nel
presunto relativismo, infatti, il pluralismo etigb risolve in una richiesta di
impegno totale. L'esistenza, se vale, vale peroksipilita di valorazione di
ognuno che permettono ad ognuno d'inserire deattoama dolorosa della
vita quelle figurazioni in quanto sue trasfiguramioxIniziative perseverate,
fedelta mantenute, ideali persequiti: realta che ke reggono, nella loro

duttile corposita, I'immane peso del viverd®

Il riconoscimento della necessita ed al tempo etekdla relativita dei
valori con la meditazione sull'oggettivazione ette da loro vita, porta con
sé una sempre maggiore accentuazione di quellandiore creatrice di
valori, comportamenti normativi e nuove forme dgesgazione, immanenti

all'etica moderna. In essa, disintegrato I'ordimgologico in cui i valori

132 \vi, p. 272

133 Scrive P. Piovani in CSCM, p.174: «Contro l'accdsaelativismo, contro la tesi che la
necessaria insistenza sulla mutevolezza e molt@plaei valori sia negazione del valore, la
replica dello storicismo € sempre stata sostangiaenunivoca: la testimonianza che la storia
umana fa dei valori € gia certificazione del mutevma necessario bisogno umano del valore,
senza un atto di vitale ossequio a questo bisogomb non € uomo, il singolare non si media
nell'individuale».

134 PEM, pp. 277-278.
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pOSSONO venir depositati una volta per semprealovessussistente, sicuro in sé e
per s€, inalterabile e tangibile, appare tantcasasilizzato da essere cosificato.
Percio, nella visione agonistica della morale piisaa, i valori sicuri possono
essere soltanto quelli confermati dall'attivitdcaet degli uomini che i
vivono™®, Essi devono affermarsi nel confronto critico é®mntinomie. Cosi,

il 'valore' si qualifica nella relazione col 'diswee’ in una dialettica di
tensione, perché si fa in una sua immanente poigrifc L'individuo ha piena
consapevolezza di questa ambivalenza che vede teppguslizione" e
"volonta" solamente nel caso in cui egli sia mdtiyanel suo agire morale,
dalla sincera coscienza dell'«assenza» originges, la quale € spinto a
diventare cido che ancora non é: «L'assenza e aliglalis mera angustia proprio
per questa modificazione che, come cognizione cadieni circostanti al bisogno
e alle sue relazioni, e gia inizio di razionalizeae (...). La razionalita assenziale
non €& un'apologia del capriccio, non e un assiustin® della volubilita; al contrario,

ha una sua severa coscienza di idee e di ragiop{. Quella che qui Piovani

135 vi, pp. 264-265.
130 i, p. 258.

137 1vi,, p. 246. Sulla convinzione dell'ininfluenza del meedieitarismo nella creazione della moralita,

Piovani, precisa: «D'altro canto, se non si dinodntioggettivita che € sempre nello stesso saggett
meglio si intende come il processo di oggettivezipnoprio dell'esperienza etica non sia estraneo al
soggetto, ma consonante con tendenze che appaesifosua intima struttura. Se si perda di \dgia

non si pud vedere nessuna creazione morale nalleealta: si rischia di rimanere condannati a una
visione velleitaria della moralita, forse generosllingenuita dei sentimenti e delle intenziong m
superficiale, fatta di vagheggiamenti e di imp@sshon di adeguate riflessioni. La severita deltaale
anche durezza di valutazioni virilmente doloroségyp. 248-249).
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chiama «razionalita assenziale» appare il criteribase al quale l'individuo,
avvertendo coscientemente la sua indigenza cogétattrasformando questa
in motivo di azione, sceglie nel mare della molts{d valoriale, «un valore».
Ogni valore si dice tale nel modo dello sforzo umancui sappia compiersi,
provando, nel finito, al di la della sua situataitfidine, la sua infinita
tendenziale. L'intrinseca creativita dell’etica smte nell'essere incessante
progetto di nuovi valori e pensosa animazione elehle istituisce il valere
dei valori esistenti. In tal modo I'etica diviengedura e tensione all'alterita
sia del radicalmente nuovo, sia del sistema dirvaigente il quale proprio

dalla sua tensione ideale viene rinvigorito e rivato.

Il carattere umanamente creativo dell'eticita nmestd, cosi, la propria
peculiare anti-singolarita, cioe la propria uniadita intrinseca, la quale e
partecipazione collettiva al movimento etico e wate che raccoglie
adesione e percio accomuna gli individui istitueedannovando le forme di
convivenza. Secondo Piovani, e proprio lautitra de-ontologica
dell'esistere che rende possibile un'autenticaatisied” etica: «Circondato
all'instabilita, 'uvomo lavora ad idealizzarla in stabilita, affannasida

pensare e a fare stabile I'esistenza, a tentarendiarla e farla stabil&3

La ricerca di una spiegazione teorica dellagbsgia collettiva impegno

Freud dalla primavera del 1919 al marzo del 192ando termino la stesura

138 i, p. 227.
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definitiva diPsicologia delle masse e analisi dell’'im questo saggio si parte
dall’analisi del testo di Le Bonn sullgsicologia delle folle dandone una
lettura psicanalitica. Il primo testo di psicolog&bciale suscitdo anche
I'interesse di Piovani che gli dedico una puntusdeensione nel 1971 in
occasione della sua ristampa. Il filosofo napoletacorda cio che il maestro

Capograssi scrisse nel 1932 a proposito dell’autecensito:

Gustavo Le Bonn si € occupato di ardue ricerche), fna attraverso queste esperienze
non ha mai cessato di indagare con curiosita seatpiv@ il mutevole mondo dell’animo
umano, la personalita dell'individuo, l'oscillangeirregolare formarsi e sformarsi delle
realta collettive della stori&.

Probabilmente gia ai tempi dellinee di una filosofia del diritt@1958),
nel trattare delldesionee dellacoercizionecome ‘male irrazionale’, erano
ben presenti al filosofo napoletano le dinamichkadesiche che spingono
'uomo a comportamenti illogici. InL’avvenire di un’illusione Freud
sottolinea quanto si «debba tener conto del fdt®in tutti gli uomini sono
presenti tendenze distruttive, e percio antiso@abistili alla civilta, e che in
un gran numero di persone queste tendenze sonostabba forti da
determinare il comportamento nella societa um#flaxQuesto & uno degli
ultimi lavori del padre della psicoanalisi, attergcosottolineare quanto ogni

civita poggi sulla coercizione al lavoro e sullenuncia pulsionale,

1395C, p. 353.
1935, Freudl’avvenire di urillusione Torino, Boringhieri, 1971, p. 147.
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provocando, cosi, nei destinatari, pur disponibilina pacifica convivenza,

un’avversione nei confronti della societa.

Non per niente Freud — si legge@ugettivazione etica e assenzialismeede la civilta
nascere dalla difesa delluomo contro la natura lochavvilisce e squalifica. In termini
diversi, si potrebbe dire che 'uomo per darsi natura, deve negarla storicizzandosi con
la civilta™*,

Piovani non prescinde dall’analisi psicanalitich m@le socialeportata a suo
compimento da Freud, proprio laddove € maggiorsud impegno per la
definizione di un diritto anche come etica sociaddliogica, la lesione

appartiene, con la sua illogicita alla logica delita»**.

L’incontro con
Freud si consolida sul carattere dell'illogicitayagdo, in lAvvenire di
un’illusione, lo psicanalista austriaco esamina la necessi&tire un atto
illegale contro la societa: se si fonda il dividiauccidere su una legge divina,
di sicuro si riveste il comando categorico di uakesnita tutta particolare, ma
si rischia di farne dipendere l'osservanza dalldefeSe, invece, si fa il
percorso inverso e ci si avvale del ricorso fondamesociale, di sicuro si
rinuncia alla trasfigurazione del divieto civile rsiaevita anche di metterlo in

crisi. Da questo punto di vista, ammettendo l'megumana di tutti gli

ordinamenti e di tutte le norme civili, gli indiwid potrebbero comprendere

“1L0OA, p. 79.
1“2 FD, p. 535.
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che questi imperativi sono fatti non tanto per @gtame un dominio, quanto
per tutelare gli interessi dei cittadini che di seguenza assumerebbero
comportamenti piu benevoli e pacifici. Cio condbbye 'uomo a un vero

perfezionamento e a una significativa riconciliaeaon la civilta:

Se e lecito ammazzare il prossimo solo perché dnbDio lo ha vietato e ci punira
severamente in questa o nell’altra vita, o se sapyr peraltro che il buon Dio non esiste e
non dobbiamo da temere alcun castigo, non v'e adubbé a questo punto 'ammazziamo
senza esitazione e possiamo venir trattenuti dal $altanto da una forza terréfta

Nel saggio dedicato dfitica del Novecentp commentando il passo
sopracitato del famoso saggio freudiano del 192&fenire di un’illusiong
osserva: «Inquietudini come queste, durante e tkopsperienze neobelluine
della guerra, a meta del Novecento vedono, se lplessaccresciuta la loro
carica di drammaticitd%". Nel secolo breveli uomini assistono impotenti al
crollo di tutti i miti del positivismo e mettona discussione le promesse del
“progresso”, interrogandosi sui grandi temi dellagicita dell’esistenza:
«L’avvertita necessita della valutazione del matdlettivamente sofferto
nelle societa, deiale sociale come nuova dimensione del ‘problema del
male’ e arricchito di nuova consapevolezza, delgliatica moderna si va

rendendo conto sempre pit chiaramefife»Non a caso, il filosofo

1933, Freudl’avvenire di un'illusionecit., p. 179.
“4PTE, p. 122.
145p. PiovaniTeodicea sociale di Rosmjmrescia, Morcelliana, 1997, p. 411.
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napoletano, a meta del secolo, sente forte I'ezayéi affrontare il problema
dellateodiceacome giustificazione del male individuale. E sddattraverso
un’acutissima reinterpretazione del pensiero roEmmm questo, pero, non
implica il congedo dai suoi originari interé$8i Il meditare sul male come
male («distaccato da una sua interna pacifica catione dentro un’armonia
cosmica, quindi chiamato a giustificarsi nella saatonoma tragica
esistenza»}’, se @& prerogativa del Seicento &, perd, pecdliadel
Novecento: «L'incomprensione del male & incompramsidella storigs®.
Qui si consolida l'interesse costante del Piovarmi’lpomo si fa uomaon le
sue responsabilita morali e con il netto, defimtinfiuto di ogni forma di
ontologia. Se per il filosofo napoletano diritton®rale si coniugano in un
comune orizzonte storico, banco si prova tra bioaale e il razionale, per
I'ultimo Freud, acutamente definitmoralista da Reiff, la horma supera la
pulsione: «Nell'analizzare in termini psicologi@ rivolta e la coercizione

sociale Freud dimostra nel suo atteggiamento umta qeevenzione nei

146 Da sempre, infatti, era «interessato — ricordssifere — alla ridefinizione del problema della
storia e della storia della filosofia una voltauiata I'ipotesi cosmologica e costatato che laxdea
guestione posta dall’esistenzialismo e dalla dadio storicismo era quella del significato rigavos
dell'ontologismo» (F. Tessitore, Introduzione alkeodicea sociale di Rosmjmit., p.VI).

1473C, p. 418.
4% pjovaniTeodicea sociale di Rosmjmit., p. 371. «La teodicea in quanto social®mmenta
ancora Tessitore — nellimputare alla societa ilemsia individuale sia collettivo, se scopre un
nuovo soggetto di imputabilita, puo trasformarsi noove imputabilita dell’individuo fatto
responsabile della societa che egli accetta daifimodifica o sovverte. In altri termini la scoger
moderna della societa e lo spostamento del sogdel storia dell’individuo alla societa, esclude
l'inerzia dell'individuo, anzi gli chiede un piu tenso e vigile impegno quale quello di non
sgravarsi, con miope consolazione e strabica antigg, del peso di controllare, modificare la
societd, che ¢ il suo prodotto di coesistente balasistente» (F. TessitoRietro Piovanj Napoli,
Societa nazionale di scienze, Lettere e Arti, 19846).
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confronti dell'istinto ed in favore della normd% E’ questo, forse, il motivo
per il quale sicuramente c’é piu Freud di quantpagsa immaginare negli
scritti di diritto del maestro napoletano per ilaipi «I’'anomico non instaura
valori»™° cosi come per il Freud di Rieff che parte dallisi di Totem e

Taby considerandolo il testo nel quale sono racchlasgremesse teoriche
dei futuri testi di psicologia sociale del mediceennese. «l sentimenti
antinomici danno automaticamente origine a rimdrstompensazione» che
si traducono oggettivamente in tabu o0 normeT&em e Tabuappresenta la
sorgente degli scritti freudiani che spostano Kexo dall'individuo

allumanita, e nel Disagio della civiltache si offre la piu acuta lettura
psicanalitica dellumanita. Freud ammette che dgassso di socializzazione,
nell’attenuare i rischi autodistruttivi del consimraimano, per proteggerlo
dalle estreme conseguenze dell’aggressivita ineomthta verso le fasce
sociali piu deboli, ha imposto la rinuncia alle tgreazioni (attraverso il

soddisfacimento immediato e diretto delle pulsiomdndendo l'accesso al
sentimento della felicita molto piu tortuoso e mem@ticabile. A causa
dell'incivilimento si costituisce quel primmeccanismo di difesehe sposta le
pulsioni, sessuali o0 aggressive, verso la valozioree di obiettivi

socialmente accettabili e quindi non sessuali e reggressivi. Le

gratificazioni vengono, quindi, procrastinate e ertate in mete piu

149 P Rieff Freud Moralista Bologna, il Mulino, 1969, p. 340. Si veda la s&igaione elogiativa
del Piovani che mette I'accento sulla «critica ckle alla religione» presente in Rieff, «disposto a
passare da Freud come maestro a Schopenhauer dooatoge» (SC, p. 287).
100A, p. 63.

174



impegnative che costituiscono traguardi culturalel’ambito delle
professioni, della ricerca o dell’attivita artisticovvero in finalita relazionali,
qguali 'amore, I'affetto, I'amicizia, la solidari@t Quest'operazione non puo
essere condotta alle estreme conseguenze dellsacaemibizione degli
istinti senza pregiudicare I'equilibrio psicofisio® con la massificazione
(tendente allomogeneita uniformante, all’espropivae indebita e
all’accettazione incondizionata), approdare alll@dfamento della propria

individualita:

La sola definizione per noi soddisfacente dellWiohento € che esso sia quella
modificazione del processo vitale che si produdeodonflusso di un compito assegnato
al’Eros e stimolato dalknanke dalla Necessita reale e questo compito & dineumdomini
diversi di una comunita collegata libidicamerité»

Per 'umanita nel suo insieme la vita € durasdpportare in quanto gli
uomini, gravati dalle piu difficili privazioni e daotevoli rinunce pulsionali,
si procurano danni e disagi a vicenda anche sublé&mlone della natura che,
implacabile, si manifesta con i piu disastrosi feeai. Il che determina un
implacabile ridimensionamento del proprio narcisismturale Rispetto alla
civilta che gli impone duri divieti, 'uomo reagissviluppando una notevole

opposizione agli statuti che lo governano. Restavalatare come egli si

1515, Freud|l disagio della civiltj Torino Boringhieri, 1971, p. 274.
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protegga dalle forze della natura che non puo aetdre e come per tale

ragione si introduca il problema dell’etica nellérp di Freud:

Il Super-io della civilta € andato svolgendo i sid#ali ed elevando le sue esigenze. Fra
gueste ultime, quelle che riguardano le relaziagliduomini tra loro vengono comprese
sotto il nome di etica. (...) Ed & vero che I'Etioada il punto dolente di ogni civift&.

Con le teorie freudiane e la successiva polerdicJung nei confronti di
una «psicologia senza anima» — osserva acutarRemntani — «psicologia e
sociologia fanno il loro ingressplenissimo jurenelle trattazioni di filosofia
morale»®. Se le teorie dello psicanalista viennese si stof@entrate sulle
esperienze personali dell'individuo e le vicendé pkessato, la concezione
junghiana rimanda alla teoria dell'inconscio cdilet, patrimonio arcaico
dell'umanita che trascende I'esperienza storicasoigjolo individuo. Pur non
trascurando le determinazioni personali, I'inteeesisconcentra soprattutto su
guelle collettive e inconsce del comportamento coe le sue istanze

psicologiche da luogo alla singola personalita:

Personalita € la suprema realizzazione dell’indoilenata al singolo essere vivente.
Personalita € l'atto di supremo coraggio di froriéa vita, I'affermazione assoluta
dell'essere individuale e il piu riuscito adattareipienamente riuscito alle condizioni
universali dell’esistenza, unito alla maggiore ftBepossibile di autodeterminazidnt

132 \vi, p. 277.
153 PTE, pp. 126-127.
134 C. G. Jung,ll divenire della personalita(1932-1934), in Id.Opere vol. XVII, Torino,
Boringhieri, 1991, p. 166.
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Piovani partecipa a questo “sentire” quando scohie «la liberta e la
liberazione esistenziale con cui 'uomo oltrepasdamiti riconoscendoli,

modificandoli, per continuare a sviluppare se stgss diventare se stesso,
facendosi con attivitd formative caratteristicamersue». La costruzione
dell'individuale si tinge dei colori della psicol@ganalitica, considerato che
la liberta a cui 'uomo tende non é illimitatezzatal ma «liberazione

conquistata’”.

Per Jung la capacita di reggere le tensioniivalar fondamentale per
sviluppare al massimo le nostre potenzialita cveagerché la creazione e di
per sé I'esito di una tensione conflittuale portdta estreme conseguenze. Un
uomo che si realizzi come individuo deve saper na@nme con i suoi affanni
per condurre un’esistenza sicuramente difficile pnafonda, infinitamente
piu appagante della vita di coloro che, accettamtmndizionatamente

dettami e contenuti collettivi, scelgono I'anonioiat.

Tutta concentrata sull’esistente, la psicologiaghiana € una vera e
propria fenomenologia dell'individuale cui Piovamyn poteva non dedicare

particolare attenzione. La sua idea di anima duwmtiene non meno enigmi

155 pPEM, pp. 57, 56.
%% Quest'uomo descritto da Jung appare nella pragaetli Piovani, come ha ben osservato
Alberto Caracciolo, un «essere segnato — nel cerpella psiche, nel suo provenire e nel suo
procedere, nei termini che lo rinserrano come @neicome fine — impressionantemente dall’altro
da lui, da cio che egli non puo non deve volerged®zi combattere, pur conscio dall'impari della
sua forza. E’ il volere sotto il profilo del nonluto. Ma quest'uomo non € il vinto. Per una strana
dialettica, quanto piu emergono , invincibili ediG, i tratti dell'illiberta, tanto piu si poteraiil
motivo del coraggio: coraggio del costruire, dehsistere, del resistere -coraggio dell’angoscia»
(A. CaraccioloAssistenzialismo e motive dell’etermoDifettivita e fondamentcit., p. 62).
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di quanti ne abbia I'universo con le sue galassiesollecita ad addentrarsi
nei meandri dell'inconscio e a cogliere il sensegluell’inesistenza radicata
nell'interezza dell’esistenz&®. Per il filosofo napoletano il richiamo al
concetto di anima, lontano dalla concezione tradiie, diventa «l'autonomo
presupposto di vita etico-conoscitiva individudf8» come si legge nelle
pagine di Conoscenza storica e coscienza morale cui I'individuo si
riconosce detentore delle sua anima proprio per a&eelto di vivere
compiendosi quale esistenza fra altre esistenzepeBe Jung l'inconscio
collettivo rappresenta una funzione adattiva dediche umana alle angosce
fondamentali che minacciano di disintegrare la naostentita, il nostro senso
di continuita e di coesione, per Piovani I'animacentro profondo di
individualitd: «L’anima € l'originaria unita di coenza e conoscenza in
guanto € attitudine potenziale degli umani a medipensieri e azioni
nell’ossequio autonomo a un’energia universalizdft Per tutto cid c'é
molto di piu di quanto le brevi citazioni possanostnare: Jung, ancora piu di
Freud, interrogaEros e Thanatosnon come istanze di vita e di morte, in lotta
tra loro per la sopraffazione. Vita e morte si @bano nel processo di
individuazione che e un processo finalistico pelidarazione dell'uomo. La

vita € un continuo «fluire di energia. Ma ogni p@eso energetico €

157C. G. JungAnima e mort€1934), in Id., Opere vol. VIII, Torino, Boringhieri, 1976-1994, p.
444,
138 0A, p. 135.
139 cscMm, p. 167.
%0 vi, p. 168.
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irreversibile per principio e quindi diretto in mmdinivoco verso una meta: e
tale meta & uno stato di ripos®» Questa concezione umanologica viene
condivisa in pieno dal Piovani @ggettivazione etica e assenzialismalLa
continua opera della nostra vita & costruire latesd¥. Condivide con lo
psichiatra svizzero anche il senso dell’ angosocme quell’«irrequietezza
(che) crea assurdita e l'assurdita della vita € mmadattia dell’anima che il
nostro tempo non ha ancora compreso in tutta laestensione e in tutta la
sua duratas$®. Piovani, inoltre, medita sul senso della morteeangoscia. |
suoi interrogativi sono arricchiti dagli studi dedlii alla psicologia e alla
psicanalisi. Appellandosi alle intuizioni delle teodel profondo ha cercato
risposte ai drammi dell'esistenza; ha voluto illnare |'oscuro di ogni
individualita, confrontandosi con la psicologia btiaa, perché improntata al
teleologismo della psiche e contrassegnata daftistno di contro alla
concezione freudiana, centrata, invece, sulla prenza dell’istinto di morte

nell’economia psichica della personalita.

Emilia d’Antuono, in un saggio dedicato allioia opera del maestro, ha
messo bene in rilevo la lettura psicologica chevdio da dell’angoscia e

della morté® in un’analitica ricostruzione delle tematiche teatdalla

181 C. G. JungAnima e mortgecit., p. 436.

1%20A, p. 137.

183 C. G. JungAnima e mortgecit., p. 445.

164 «La morte & il dischiudersi delle oscurita dellmuton tante cure e cautele occultate da secoli di

cultura. Oscuritd tanto piu angosciose quanto piogse. In fondo I'angoscia per il dissolversi

dell'essere e proporzionale al terrore che ha dgseaccompagnato quel non essere, che e effetto

indotto dal pensiero metafisico dell’essere quel assere inteso come puro vuoto, puro negativo.
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psicologia analitica: il richiamo alle «cautele oltate dai secoli di cultura»
non tanto distante dall’ipotesi di un inconscio lettivo e dal concetto
correlato di archetipo (in base a cui si sostiene kuomo e agito da una
psiche oggettiva ereditaria, una memoria inconsciegngoscia per |l
dissolversi dell’esserevista come spinta propulsiva per un processo di
individuazione che e, per Jung come per Piovinerazione.Se il primo
riprende le note ddtaust(«la liberta come la vita si merita soltanto oghni
giorno la dovra conquistare»), Piovani m&incipi afferma: «La liberta e
liberazione conquistatd®. Per tali argomentazioni non risulta sconcertante
I'insistito riferimento all’autore svizzero che Remi propone all'interno di un
discorso tutto volto a giustificare la scelta diouHistorismusdi stampo
diltheyano opposto a uno storicismo assoluto quddgicizzazione della

storiax°®.

Nelle complesse pagine dionoscenza storica e coscienza morale
delinea un percorso che, prendendo le mosse dadledi Troeltsch e
Meinecke, approda alle teorie junghiane della peb@. Per quanto
paradossale possa sembrare |'accostamento di daatdd diversi tra loro,

Piovani identifica un comune denominatore nellaceamne dell'individuo.

Insondabile, inesprimibile, passivita che insidativita. Ma “il vivente che vive fino in fondo la
sua esperienza esistenziale”, per ripetere le galioPiovani, ha dimestichezza col negativo. (...)
Un vivere fino in fondo & un vivere negativo, é vivere nell'arco dell’esistenza e non solo alla
fine, la morte. Nel percorso dell’esistenza I'esgeza della morte conserva un carattere diffusivo
capillare, segnalata com’e solo dall'inquietuditenalita individuante dell’'esistere umano» (E.
D’Antuono, L’esperienza della soggettivitait., p. 124).
15 PEM, p. 56.
%o cscwm, p. 158.
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Infatti se il filosofo morale definisce l'individlita «come qualcosa di dato,
come insolubile mistero della vita», nelle teor@la psicologo zurighese il
mistero della vitgorende corpo nei suoi archetipi: «La personalitviduppa
nel corso della vita, da tendenze nuce che é difficile o addirittura
impossibile decifrare e solo le nostre azioni gvahno che siamd%. Da qui

la differenza, che potremo dire vichiana e poi zsehiana trgpersonae
personalita giacché l'autore dell&cienza nuovan una delle sue “forzature”
etimologiche, sostiene che il termineersonarisalga dapersonarsi e,
commenta Piovani, se «la congettura (...) € tra le dubbie, Vico aveva
ragione a ribadire: Persona non altro propriamente vuol dire che
maschera®»'®® Con accenti e preoccupazioni sue personali liemg a
precisare quanto il concetto di persona non sialéan modo identificabile
con l'intera personalita. La nostra dimensione uanarspesso molto diversa
dal ruolo che siamo costretti a rivestire, eppungispensabile per svolgere
alcune funzioni sociali. La societa esige che ciaedi noi faccia la sua parte
ed é poco rassicurante che un individuo abbia alo rimdefinito o ne rivesta

piu d'uno contemporaneamente. Assumere un ruolo na necessita

inderogabile almeno nella realta contemporanea:

(...) Del contenuto della Persona dobbiamo dire,otldbmmato, quanto dicemmo
dell'inconscio collettivo; cioe che € un universaBolo perché la Persona € un segmento
piu 0 meno accidentale o arbitrario della psichiéettova, possiamo cadere nell’errore di

167 G.Jung]l divenire della personalitacit., p. 167; iul saggio & citato da Piovani i8@M, p. 170.
18 pEM, p. 119.
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considerarla, anchia totocome qualcosa di individuale, ma come dice il noessa e solo
una maschera della psiche collettivma maschera che simula l'individualitghe fa
credere agli altri che chi la porta sia individuédel egli stesso vi crede), mentre non si
tratta che di una parte rappresentata in teatita gqaale parla la psiche collettiva. (...)
Tutto sommato la persona non é nulla di “reale”ul’compromesso tra I'individuo e la
societa su “cid che apparé®

L’analisi del ruolo € uno degli argomenti cui Jutgdica piu spazio proprio
perché causa di nevrosi. Da un punto di vistatatreinte psicanalitico la
persona intesa come identificazione in un ruolo, € un ptasso di funzioni,
che, per motivi di adattamento, deve essere i@l personalita, pur non
essendo che un aspetto molto superficiale dellaranastalita psichica. A
giudizio del filosofo napoletano questo € uno dedinfondamentali da
analizzare, per poterne anche diffidare ed ingsievece, sullo studio della
personalita.Nei Principi € presente una significativa e dettagliata “stodiel’
concetto dipersonaa partire dal pensiero cristiano che, secondddiay ne
ha introdotto il concetto filosofico prima di giueig alla de-
personalizzazionekantiana con il primato dell’elevazione althanita
razionalizzata Né meno rilevante &€ Manifesto personalistdi Mounier del
1936 in cui il concetto di persona e contrappostquallo di individuo,

concetto che conosce una certa dinamicita dal ibomdr teorico di Husserl

1%9C G. Jungl’lo e linconsciq in Id.,Opere vol VII, Torino, Boringhieri, 1981, p. 155.
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che nellaKrisis osservera: «Cio che in questa vita diviene € lasqrex

stessa¥’

A Jung ricorrono le pagine donoscenza storica e coscienza maqrate
cui, una volta definita l'idea che la personalita sttivita storicamente
operante, € possibile condividere con lo psicologrighese la definizione di
«personalita intesa come completa realizzazionta detalita della nostra
natura € un ideale irraggiungibile. Il fatto di ess irraggiungibile non e
un’obiezione valida per un ideale, perché gli ideah sono altro che guide e
mai mete>'". Il formarsi della personalitd ha bisogno di pipiguida che
rappresentano leocazionecomune ad ogni uomo; «un fattore irrazionale -
spiega Jung — che fatalmente spinge ad emancgelsimassa e dalle strade
gia battute. La personalita autentica ha semprevooazione e ha fede, ha
fiducia (pistis) in lei come in un dio. (...) Averena vocazione vuol dire
essere guidati da una vol&» Questa argomentazione pud essere
opportunamente confrontata con l'individuazioneudietica operante nelle
finitudine, confluente in un’etica dellsituazione caratteristica dell’eta
contemporanea: «Lsituazionenella ripensata storicita, — precisa Piovani —
sta al centro degli interessi dell'etica contempees perché la filosofia
attuale vuole servire la veritd con la dolorantdiqalita di una veridicita

spietata: pensiero di lacerazioni e non di cormiiai». A quest’etica che e

OPEM, p. 135.
1 C. G. Jungll divenire della personalitcit., p.167.
2 1vi, p. 170.
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di per sé sperimentale si richiedono prove piu E\va € in tale contesto che
Piovani approda all'analisi della vocazione: «Laleia al Beruf alla
vocazione insita nel compito al quale un uomo gitualmente e chiamato a

far fronte nasce da un’ispirazione etica illumiais™.

Nei Principi dedicate alihstaurazione personalitaria I'autore,

riprendendo Jung, sostiene che

nessun uomo e sfornito di personalita come nessumoue privo di vocazione. (...)
L’efficacia decisiva nel compimento della persot@alicome formazione incessante, che
soltanto la morte conclude, spetta all’orientamectordinante, il quale si attua in una
spontanea subordinazione al principio-guida, cte donscio e inconscio, domina e
organizza l'esistenza di ognuno, specificandone chratteristiche nell'infanzia e
plasmandole e modificandole, correggendole annameo, in tutti i momenti di vita®*

Persona non € identificabile con lintera persdaaliLa nostra dimensione
umana e spesso diversa dal ruolo che siamo costrattestire. La societa
esige che ciascuno di noi faccia la sua parte: ‘gessona’ significa ormai

instaurazione personalitaria faticosa e instalite piusignificat quod est
perfectissimum in tota natus&>. L'itinerario del filosofo napoletano, svolto
per affermare la centralitd della personalita, asdella instaurazione

personalitariacontro la statica definizione delfgersona apre alla scelta di

un individuo anti-singolaristico in quanto streteme connesso alla

3 PTE, pp. 190, 191.
4 PEM, p. 146.
SPTE, p. 219.
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coesistenza: «Se esisto, coesiStoe devo espandermi a contatto con altre
personalita che a loro modo si instaurano in pmsenoesistenziali.
L’espansione da alla personalita la dinamicitaudif@ bisogno per vivere e
superarsi. Inoltre 'espansione prevede in seéamune terreno di azione la
storia. Il senso dell'individuale si da come espressiongna coscienza che,
lungi dall’'essere umntologia della persona pud solo contare sulla
conoscenza storica, servendosi di una filosofia dave fare i conti con
«lirriducibilita dell'individuo. Quel destarsi dihteriorita che giustamente
Meinecke pone al principio dell’autentico storicssti’. Nel corso della sua
originale speculazione Piovani ha voluto sottolreeguanto sia possibile
leggere IHistorismus alla luce delle nuove intuizioni di filosofia e

psicologid”®

Il “mistero” dell'individuo continua ad esselateologia civile ragionata
del Piovani vichiano che trova netieleologia dell’esistenzdi Jung lo stesso
principium individuationisper il quale la personalita si modella sulla bdise
un patrimonio genetico ereditato attraverso l'iefltaa di condizionamenti
ambientali. 1l “mistero dell'individuo” non €& estrao allo storicismo di

Troeltsch, come acutamente commenta Cantillo, lsodendo la vitale

°PEM, p. 101.
7 CcseMm, p. 222.
" Questa intenzione & stata acutamente colta dee@asGalasso che, neliatroduzioneagli
Scandagli criticj giudica Piovani «il filosofo che forse piu di ogttro senti e seppe trasfigurare in
tutt’altra dimensione le suggestioni dello spiritsimo francese da Boutrux, a Blondel, a Bergson
nella dimensione, cioe, degli interessi che logono, alla fine, ad un commercio particolarmente
intenso con i filosofi e gli storici, o (per direglio, e come egli avrebbe certamente preferito)
con i filosofi storici dello storicismo tedesco:ltbey, Simmel e Troeltsch» (SC, p. 16).
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dialettica di individuale e universal@ senza pero far coincidecemunecon
collettiva, rispettando in pieno I'ammonimento di un famosanfmento
eracliteo («Quantunque il Logos sia comune [gli tmjnvivono in molti
come se avessero una sapienza loro propria») oppumeelebrato verbo
impiegato da Hegel che, nella lingua originale,rsuaufheben ndicazione
del vero movimento dialettico. Alla luce di taletiga il termine comune
offre un’ulteriore accezione, rinviando alla ques& della comunicabilita:
«Nella profonda intimita meglio abituata alla conwazione, appaiono
meglio salvate le ragioni del coesistéf8» Lo stesso Troeltsch dio

storicismo e i suoi problemsostiene che

un’analisi pura del movimento, libera da tutti iegiudizi di un razionalismo che si
dissolve sempre in antinomie, appare in tal modoecbesigenza filosofica del giorno. E’
in effetti cio che ha intrapreso Bergson e chalgluna posizione di primo piano nel punto
nodale dei problemi moderft.

Il filosofo francese che giustamente Piovani comsaduno dei padri della
moderna antropologia non poteva essere trascugatbalo Historismusné

dalla psicologia dinamica di Jung. In particoldreeltsch fa risalire a

19 «Riuscire a salvare il ‘mistero della individualinella sua determinatezza qualitativa e nella
sua finitezza, come figura delsllebenimplica perd un’interpretazione del reale fondataus
pensiero che si innalza oltre la logica dell'irtélb e delle scienze: umMdetalogikcome pensiero
della vita capace di cogliere il fondamento ultigioogni realta, lacoincidantia oppositorumla
profonda vivente realta del reale dell'ideale, dalito e dellinfinito, dell'individuale e
dell'universale: la Vita come unione dell'identig della differenza» (cosi G. Cantill&rnst
Troeltsch Napoli, Guida, 1979, p. 259).

180 pEM, p. 97.
18LE. TroeltschLo storicismo e i suoi problemipl. Il, Napoli, Guida, 1989, p. 398.
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Bergson un concetto di movimento che anima tuttéildaofia individuale
sovralogica e sovrarazionale. Liberando le teored fillosofo francese

dall’'etichetta di biologismo o naturalismo, egliilentifica con colui che

si avvia a riprendere l'analisi cartesiana dellacdenza, solo che nel far cid non pensa
semplicemente all'individuo umano, bensi alla casiene totale degli esseri viventi del
pianeta e vede tutta la sfera intellettuale e dgckbovunque in strettissima connessione con
la sfera pratica e la sfera della volonta. E’ ungizione del problema analoga a quella
della fenomenologia, e come per essa anche pers&ergiene meno dall'inizio la

necessita del postulato matematizzante, che lazamthitrascendentale kantiana portava
in sé%

Bergson muoveva alla scienza del suo tempousedi cogliere nelle cose
unicamente 'aspetto di ripetizione. Anche il nuox@niva scomposto dalla
scienza in elementi che riproducevano il passatwem il conosciuto. La
scienza, dunque, agirebbe su ci0 che appare sogait ripetizione e le
sfuggirebbe la durata, vale a dire cido che fondhbkerta. L’abito ripetitivo
costituisce per altri versi la tendenza naturalEintelligenza. Combattere la
ripetitivita dunque significa in qualche modo usei@enza allo spirito che e,
per Bergson, il compito della filosofia. La cifraldanima é «slancio vitale»,
la maggior parte delle sue opere posso esserdtdefinno alla creativita».
Se In psicanalisi la ripetitivita corrisponde al tom procedere della pulsione
di morte, il filosofo che basa tutta la propria qazione sulkvoluzione

creatricecome sinonimo di liberta, non poteva essere trasgsuta chi come

182 vi, pp. 401, 400.
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Jung aveva posto al centro della dinamica delliisoco I'energia psichica
corrispondente allélean vital «Nella filosofia — scriveva Jung — Bergson ci
offre 'esempio della reviviscenza di un'immaginetiehissima con il suo
concetto di tlurée créatricg che si trova gia in Proclo e, in forma origirari
in Eraclito». Eppure da esso, cosi come dallalonta di Schopenhauer o
dall’ erosdi Platone» € stata ricavata solo la «perspicgtdermine, ma non
la definizione concettualé®. C’@ da dire che tale presa di distanza dallo
spiritualismo bergsoniano appare meno esplicitdanebnferenza tenuta a
Colonia nel 1933. Lo psichiatra svizzero, forse psigenze divulgative, e
meno drastico quando, a proposito della definizidhenconscio, osserva:
«Si puo anche definire I'inconscio come un’esprassidell’istinto vitale in
genere, e porre la forza produttrice e consenattilla vita in relazione col
concetto bergsoniano dello “slancio vitale” o adflira con quello della

“durata creatrice”$*,

Dal suo personalissimo osservatorio di lettoree@ensore acutissimo lo
stesso Piovani, intervenendo sul testo di Aldo Néadgtarlo Kerényi e la
ricerca fenomenologica della religionae segnala un limite laddove l'autore
non mette ben in rilievo quanto la psicologia juilagla sia debitrice per alcuni

aspetti del pensiero bergsooniano: «E’ giusto dalang tutto quello che gli

18 C. G. Jungla dinamica dell'inconsciocit., pp. 155, 38.

184 1d., Il significato della psicologia per i tempi moderfii933-1934), in Id.Opere vol. X. t. I,
Torino, Boringhieri, 1985, p. 216.
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spetta; ma non vanno trascurati apporti lontaniidzsati psicologici: basti
pensare a Bergson e ai suoi vasti influssi dieeftidiretti»®°. Del resto con
guest'ultimo si € compiuta la svolta cartesian#&apresa da Leibniz con la
monade-inconscio (un io che porta in sé il mondteras con le altre
soggettivita ) cui neanche lo storicismo criticoopsfuggire, perché si
interroga sul ‘mistero dell’individualita’, sullacerca del fondamento e sulla
comprensione dell’alterita. Troeltsch, in particelatracciando una linea
Leibniz-Bergson, puo affermare che «la vita spaié pud essere
riconosciuta solo perché noi la portiamo intuitivarte in noi stessi in forza
della nostra identitA con la coscienza universale»Questa matrice
“spiritualistica” € la ragione di una scelta datpati Piovani che, non a caso,
si serve di questblistorismusper rifiutare la tesi del relativismo dei valori,
insito nel pluralismo assiologico. A tale tesi Raavritiene di potersi sottrarre
senza incoerenza, sostenendo che «un relativismaadito genere non esce
dall'orbita dell'etica proprio perché e relativisa® valori»; esso discute bensi
guale sia il riferimento valorativo, ma non lo neéeelativa € la relazione al
valore, noril valore, per cui, in definitiva, «simile relatsmo € un relazionismo
assiologicos”’. In tale prospettiva risulta, allora, poco paradde affiancare
lo storicista tedesco a Jung. Cio che li rendecavabili € la comune idea di

individualitad, quale «insolubile mistero della witaereditata proprio da quel

1853C, p. 561.
18 G. Cantillo,Ernst Troeltschcit., pp. 258-259.
37PEM, p. 273.
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Bergson che Piovani indica come il padre di uraséfia rinnovata, perché ha
segnato il passaggio da una filosofia mliro pensieroad unafilosofia
del’'uomad®® un uomo nuovo alla ricerca mai compiuta del sigaio delle
proprie esperienze. |l filosofo napoletano ribadison convinzione guanto
siano state importanti certe scoperte in campiggnpre ritenuti strettamente
scientifici. Le nuove analisi sull'individuo che m@ solopersona ma anche

ombra inducono a osservare:

E’ evidente che le opere che contano di piu soredl€ehe evadono da una data tecnica di
scuola che restringe e sclerotizza il pensieraoR&g Descartes, Schopenhauer, Bergson,
per non citare che alcuni dei grandi, sono tra Gjulasfilosofia, in loro, diviene principio

di vita spirituale: vi é riflessione dello spiritu se stesso e su tutte le sue manifestazioni
nella vita umana: cio che essi cercano, cio cheitiiosofi alla fine cercano e il fermento
spirituale di una civilt&®.

Lo stesso Troeltsch, nel descrivere la dinansittaica del positivismo,
sostiene che se Mill con larticolazione dellaggita da lui formulata,
caratterizzata dalla scissione tra «scienza deliara e scienza dello spirito o
dell’anima», ha influenzato la fondazione dellaisigrafia sulla psicologia, si

dovranno attendere Dilthey e Spengler:

Entrambi hanno fondamentalmente abbandonato lalpgia di Mill sostituito ad essa
una duplice psicologia, unacientifica causale sperimentaleed una intuitivamente

188 CSCM, pp. 163, 143.
18935C, p. 141.
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comprendente o percio sosmientifico-spirituale.In modo del tutto analogo distingue —
questa volta impegnando la psicanalisi — C.G. hfig Teoria dei tipi psicologict™.

La riflessione sull'interiorita caratterizza aeclo storicismo meineckiano
che, come sostiene Tessitore, rappresenta una \@gporia “rivoluzione”, la
cui «novita radicale sta nel contrapporre slimricismo come principio di
scienzaalla storicismo come principio di vital che non significa abbandono
al mondo irrazionale degli istinti, ma ancora szgnma scienza della
vita»!® Per Piovani & con Meinecke che si manifesta quistarsi
dell'interiorita”, come «fermezza dell'interioridella coscienza» in quanto il
suo individuo «nel profondo, sente di essere ariimde anime¥~ L’anima
e, per lo storicista, il centro dell'individualigil presupposto della vita etico-
conoscitiva individuale: «Titolare dell’anima — & Piovani condividendo le
tesi di Meinecke — il soggetto si riconosce nel raato in cui Si conosce
obbligato a vivere per sopravvivere, a farsi esisdieda compiersi fra uguali
esistenze fornite di pari valore intimi8> Il richiamo meineckiano all’anima
come “sostanza” psicologica induce, tutto sommata;onfronto con Jung
che al tema ha dedicato gran parte della sua smone. Con cid non Si
vuole forzare alcun collegamento storiografico, shantende sottolineare la

ricchezza della psicologia analitica che parte pooda una rivoluzione del

199E. TroeltschLo storicismo e i suoi problemiol. I, cit., p.199, nota.
Y1 E Tessitore, Postfazione a E. Troeltsth, storicismo e i suoi problemiit., vol. 11l (1993), p.
208.
192¢cscMm, pp. 222, 167.
193 vi, p. 168.
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concetto di anima, per esprimere, con la componemtdhetipica, una

dimensione psichica universalmente diffusa, appartee ad ogni collettivita

terrena che si da come presupposto di ogni esgeriedl terreno da cui trae
nutrimento I'anima € la vita naturale. Chi non EBgge rimane disseccato.
Percio molti uomini si inaridiscono con l'eta: sblgono indietro con una

segreta morte nel cuore. Si sottraggono almenlpgicamente al processo
vitale», E, infatti, lo stesso Piovani ci tiene a sottefire quanto la nozione
di animautilizzata da questi nuovi storicismi «partecipdladeitalita di rami

verdi della psicologia attual&®.

Meinecke, con il suo individuo-anima é, alladutelle letture piovaniane,
I'interlocutore che non mira imprigionaregli individui storici ma intrattiene
con essi un dialogo che va nel profondo delle em=s, riconoscendo nella
storia la «pitumanadella conoscenzé¥. Se la presenza di Jung non &
testimoniata a chiare lettere dallo storico detliadini dello storicismo”, i due
pensatori, pero, condividono 'ammirazione per liroggrande interprete del
profondo, Johann Wolfgang von Goethe, la \dlgltaschauun@ condivisa
tanto dallo storicista quanto dal padre della giegia analitica. «Senza
Goethe non saremmo oggi quel che siaftip>esordisce Meinecke ihe

origini dello storicismo A sua volta Jung, la cui speculazione puo edstee

194 C. G. JungAnima e mortgecit., p. 439.
1% cscwm, p. 169.
1% cscMm, p. 223.
7F. Meineckel e origini dello storicismpFirenze, Sansoni, 1973, p. 376.
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anche come un progressivo dialogare con l'autoteFdeist si domanda
«quale sia il rapporto tra un opera simile e lasttenza dell’epoca” e se
anche questo rapporto non debba essere consideratoompensazion&s
Icona per eccellenza della cultura tedesca, giitisdr Goethe sono anche |l
prodotto di una lunga autoanalisi e, dunque, frantmg& un'unica, grande
confessione: «L'opera che si sviluppa € il destirbpoeta e ne determina la
psicologia. Non e Goethe che fa il Faust e la camapte psichica Faust che
fa Goethe. Faust (...) e l'espressione di una forzeente che opera

nell’anima tedesca, alla cui nascita Goethe doeewdribuire» %

In una conferenza tenuta a Monaco nel 1930 aqpparti tra psicologia e
poesia lo psicanalista osservava che uno dei codglia scienza psicologica
era di spiegare le dinamiche dell'opera d’arte:sefiglo la psiche madre e
matrice di tutte le scienze e le arti, la scieng@glogica dovrebbe essere in
grado di illuminare e di spiegare, da una partestlaittura psicologica
dellopera d’arte, dall’altra, le condizioni psiogliche che creano un
artista$?. Goethe, in particolare conHRlaust & uno degli autori che meglio
risponde a tale indagine in quanto esperiangianaria «che strappa dall’alto

al basso il velo sul quale sono dipinte le immagelicosmo, e consente allo

19 C. G. JungpPsicologia e poesig1930-1950), in Id.Opere vol. X. t. |, Torino, Boringhieri,
1985, p. 371.
199 vi, p. 376.
20 vi, p. 359.
193



sguardo di intravedere le inafferrabili profonditdondabili di cido che non e

ancora nato». Non solo, perché in giocorkativita

Il mistero della creativita €, come quello del tibarbitro, un problema trascendentale che
la psicologia non puo risolvere, ma soltanto desce (...). Faust o Cosi parlo
Zarathustra avrebbero mai potuto essere scritti da un autbee ron fosse tedesco?
Entrambi toccano una stessa realta, un’ “immaginmigenia”’, come disse una volta
Jacob Burckhardt®.

Jung, che gia aveva intrapreso un dialogo conealaptedesco nel saggio del
1928, o e I'inconscio(il primo tentativo di esposizione completa di igsit
sulla natura, struttura e dinamica della vita psilthe cadono sotto il nome
di psicologia analitica), € concentrato sullo stesnotivo privilegiato da
Meinecke. Nd_e origini dello storicismoil poeta tedesco e collocato in primo

piano per un’innovativa e originale concezionealeita:

La sua visione del mondo, nutrita di spiriti neapiaci (...) si manifesta anche nel suo
principio selettivo storico. (...) Cio vale primatditto per il suo pensiero dell'individualita
(...). I bisogno provato dal Goethe di salire dallividuale al generale e ricercare
quest’ultimo dapprima nella forma concreta dellinduale, divenne un bisogno
fondamentale dello storicisrff6.

A giudizio dello studioso inglese Matthew Arno&bethe non e solo la

figura centrale della letteratura tedesca ma uigd dpiriti piu elevati. Le sue

291 |vi, pp. 363, 373, 375.
292, Meineckele origini dello storicismop. 458.
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opere hanno proposto una visuale nuova, un moderstive "illuminato” di
analizzare e interpretare la natura, la societéstdaia. Le sue tragedie, i
romanzi Werther Le affinita elettiveWilhelm Meistey, le liriche e le ballate
(Elegie romange Stellg L'apprendista stregonee, in primis, il Faust
testimoniano, oltre che un profondo senso per Iaicalita della lingua,
un'acuta introspezione psicologica, d'altronde @ondta da umare magnum
di lettere e da riflessioni su artisti e perso@atiel suo tempo. La genialita di

Goethe e incontestabile:

Tutto il nostro pensiero riposa su di un magmasimtio e informe dell’anima. Ora

Goethe dava a tutto cid che pensava una forma mencata, quella famosa “forma

interiore” che si compenetrava con esso coma laiduwmon la mela e la mela con la
buccia. E tuttavia si avverte il magma della suanarspesso proprio anche nei suoi giudizi
storici e nelle loro discreparf2&

Cosi seLe origini dello storicismasono dedicate al grande poeta tedesco,
riportando uno dei suoi famosi aforismi («Indivigaiest ineffabile»), Jung
apre il saggio sullivenire della personalit@éon un’altra sua riflessione assai
significativa: «Che il piu grande bene umano peatitnsi chiami». E se —
come osserva lo psicanalista — le vicende di Raargjono lasciate ai poeti e
'immagine dell'anima umana diviene «teoria dellaffsrenza psichica»,

Piovani potrebbe ripetere proprio con Faust cheliBeta come la vita si

23 |vi, p. 378.
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merita soltanto chi ogni giorno la dovra conquistdf’. Una conquista che
avviene in una durata temporale, la stessa cui Jingiferimento,
commentando un’opera definita priva di contenutergdico, espressione
«libera e soggettiva delle mie opinioni»Ulisse di Joyce, presentato come
libro che € «un flusso di tempo di 735 ore, o Moo anni, un flusso che
comincia e finisce nel nulla. Si tratta di un’uniczeritd di durata
interminabile, intricatissima, mai esaurita, ®88enza della vita umand%»
Jung sottolinea quell'assenzialita che costituifessere, un essere de-
essenziale nella faticosa ricerca del fondamentdupe, vissuta da Piovani-
Ulisse(quando, distrutto dalla malattia, riprende Jesped.a verita € forse la

morte?) e da Joydalisse

Quel vuoto, eminentemente disperato, costituistenib fondamentale del libro... (...) Vi
vi scorre un flusso spietato e ininterrotto, cora wapidita o continuita che nelle ultime
guaranta pagine si esalta fino alla mancanza éiponzione, «per esprimere nel modo piu
crudele un vuoto soffocante, teso e gonfiato dltimite della sopportaziorfé®.

Anche l'affannosa ricerca del Piovani e giuatacapolinea della morte:
C'est la Mort qui console— egli annota, riprendendo Baudelaire.
Deontologizzata, smetafisicizzataa non materializzata, questa morte, come
per Dilthey, rappresenta una «limitazione dell'®siga», non gia in quanto
ne costituisce il termine, ma in quanto istituisuea condizione che

accompagna tutti i momenti di essa. Ectantingenza del vissutli Merleau -

204C.G. Jungll divenire della personalitacit., p. 163; Id.Opere cit., vol. X, p. 244.

2% d,, L’ “Ulisse”: un monologo(1932), in Id. Opere cit., vol. X, t. I, Torino, Boringhieri, 1985,
pp. 381-382.

2% |vi, p. 382.
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Ponty che apre ad un’etica della coscienza totetida possibilita nella
coniugazione di due infiniti lutto e il nulla che nell’etica piovaniana diventa

valorazione

La presenza del valore implica costruttivita eraagine. Se non si perda di vista questo aspetto, s
capisce come siano da accogliere con estrema pautkeriesi che, nellambito di una opportuna
concezione pluralistica, insistono sgzelta,0 addirittura sullapzionecome creazione di valori. La
valorazione non € un atto soggettivo volontariostHieniti a un‘azione selettiva fra due o piu vialo
(...) La stessa priorita che noi accordiamo a lorevénvece che a un altro nasce si da una nostra
decisione, ma non e tanto dell'atto prevalente taledoensi del sistema personalitario che noicsa
che in quellatto si manifesta, si ribadisce. Sealarazione si limitasse al semplice atto valavati
alluomo toccherebbe selezionare i valori umanifoimnarli: essi starebbero in sé, in attesa siedita, in
una loro realta anteriore ed estétha

Analizzando I'opera di Joyce, Jung la definisoene ricca di un nichilismo
metafisico in cui «ogni frase del libro € un’attéseompiuta; rassegnato alla
fine il lettore non si aspetta piu nulla, ma covaiorrore si accorge di avere
ragione: in realtd non accade nulla non succedatexe Anche in
Oggettivazione etica e assenzialismomolto presente la denuncia di un
nichilismo metafisico che puo rafforzare, integraled le ragioni
dell'interpretazione di Lissa, tesa a sottolineérearattere non nichilistico
tout-court al pari di molte filosofie dell'esistemz«Non c’é niente di triste e

di melanconico in un’analisi dell’esistenza umanhe dice si alla vita%:

27TPEM, p. 264.
28 G, Lissa/ntroduzionea P. Piovani, OA, ifPer una filosofia della moraleit., p. 876.
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nichilismo metafisico che si esprime nel “si” di MoBloom «... E il mio

cuore batteva come impazzito e si disse si v@&jHo”.

Ritorna I'analisi dell'lo sull'inconscio, ritmia I'indagine sul fondamento
perduto e si ricerca nelle stanze detlamoria Ripercorrere la vita con la
memoria per entrare nel suo flusso, nella sua otam@ coscienza, favorire la

possibilita di un’anamnesi che, come scrive Bemgadvateria e memoria

non consiste nella regressione del presente ahfmas®a al contrario nel progresso dal
passato al presente. E’ nel passato che noi dgasitudi colpo. Partiamo da urstato
virtuale, che conduciamo a poco a poco mediante una sepiar di coscienza diversi,
sino al termine in cui esso si materializza, il appercezione attuale, cioé sino al punto
in cui diviene uno stato presente e agente, cidine sino al quel piano estremo della
nostra coscienza su cui si disegna il nostro cdrpquesto stato virtuale consiste il ricordo
puro®°

La psicologia moderna e fondata sull’'ipotesi bermgna nello studio dei
fenomeni della memoria, prima che la psicanalisuddato e la teoria della
forma dall’altro, mostrino I'importanza degli atwolitivi nel “ricordo” di
guellintera personalita, nel riconoscimento del gsto. Jungvedebene in
Ulisse un «documento umano» e coglie lo sforzdogice nel «riportare alla

luce I'oro gelosamente nascosto in profondita igeot.

% C.G. Jungl’ “Ulisse”: un monologo(1932), cit., p. 402.
204, BergsonMateria e Memorig1959), a cura di A. Pessina, Roma-Bari, Late284,1, p. 245.

1. G. Jungl’ “Ulisse”: un monologg cit., pp. 394-395.
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Piovani continua a scendere nei meandri dell'incen® incontra la
«letteratura della memoria che abitua 'uomo a deedito alla propria

riconquistata autogenesi mentafé»

Z2PEM, p. 13.
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CAPITO IV

LRECHERCHBDI PIOVANI

La cooperazione tra filosofia e scienze dellaoendiventata un dato di fatto nella
cultura contemporanea: «Le ricchezze ingenti emwaya acutamente Piovani — che |l
pensiero moderno possiede nel campo della riflessia problemi di etica sono custodite
a guardar bene, piu dalla letteratura e dalla logj@ che dalla filosofia propriamente
detta’s. Nellindagine sui contrassegni della riconosciutdimensione storica
dell'individualita la filosofia si avvale dei coiftuti fondamentali della letteratura e della
psicologia, perché lo sviluppo dell'individualeesito della ricerca di plurime creazioni di
senso nell'arte e nello scandaglio dell'interiodk@& singolo individuo. Non solo,
letteratura e psicologia aiutano l'etica ad uscied'empassedell'assolutismo e del
relativismo dei valori: «La compilazione di unadévdi valori tutti fissati e fissati per
tutti € presunzione che insidia ogni etica, cormgpresella che per ritorsione risentita,
capovolge il suo assolutismo in un relativismo ghe,di non ammettere che la totalita
assoluta dei valori gli & ignota, & pronta a nedjiateriore validita di ogni valoré»Della
feconda relativita dei valori del nostro tempo sdestimoni i grandi "romanzi" del

Novecento, laddove non ritraggono meccanicamenteaile ma riproducono la serie

! P. PiovaniPrefazionea GEM, p. 13.

2 Ivi, p. 14.
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infinita delle prospettive che s'intrecciano e @rapongono al di sotto del livello della
coscienza tradizionale. L'attivita creativa ddiikda puo cogliere quella dimensione
inconscia che si deposita nei luoghi piu record#t’umana esperienza. | modi stessi i
cui ci0 avviene restano inesplicabili, ma i tesatdi portare all'espressione
I'inesprimibile lavorano incessantemente per unmuwucazione intersoggettiva piu
aderente al vissuto delle relazioni autentiche.aN#dlla necessita di trascendere I
singolarita chiusa in sé, la creativita come cdpadi espressione, immette nel circolo
dell'autentica solidarieta dove l'azione di ognanarientata all'altro riconosciuto nella sug
capacita di “cooperante”. L'espressione artistiedvas ricostituendo quel tessuto di
relazioni senza il quale ogni uomo non avrebbeipiitd di esperirsi. L'arte puo gettare la
sua sonda in terreni fertili, per rifornire di senisserbatoio della conoscenza umana ch
sfugge nelle sue dinamiche piu profonde, nei pdetiincommensurabile profondita

che origina I'umano:

L'artista puo definirsi un palombaro che sondi,cgie@ € alla ricerca di segni che, esplorando i
subcosciente, siano idonei a far leggere in rilievtrascrizione totalmente rinnovata, ormai fardel
possesso di una nuova dimensione. Tra coscientgbeosciente il conoscente contemporaneo
inevitabilmente bidimensionale

L’approdo alla letteratura — che non rappresentgamplicedivertissemennhella vita
intellettuale del Piovani — € necessario per cemgere il disagio delluomo del
Novecento il quale «ha piu che mai incerte tuttede certezze, percio le vive come

irrequietezza®» Non a caso le diagnosi del filosofo napoletanespro per quella

PFM, p. 14.
*PTE, p. 119.
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letteratura europea nutrita di interessi di filoscf psicologia che compie una vera ¢
propria dissoluzione della struttura tradizionad manzo cui corrisponde nell’artista
una mutata coscienza di sé e della sua esistenzano@do che lo circonda. In
particolare con la letteratura e la cultura del &kmtismo giunge a compimento que
tentativo nuovo di mettere in luce la dimensioradferrabile del mondo di cui 'uomo
non puo fare a mendl. senso della perdita del mistero che e dentrsftozo stesso
dell'artista di volerlo ricostruire attraverso uhnguaggio, espressione delle oscure
irradiazioni del mondo, e vissuto come dramma daltscienza del prosatore,
avvertendosi dilaniato dalla disintegrazione di €®iginalissime sono le spinte
artistiche che inducono Piovani al confronto coauBt. Nuovo e del tutto personale €
lo stile che, riflettendo &nimusdello scrittore francese, pervade ogni trattoipaldre,
s’addentra ovungue, infondendo vita e luce, cobosriono anche in cid che sembravi
piu restiG. Nellinedita forma narrativa un motivo assai iegsante & l'inconsueta
dimensione assunta dalla realta narrata. crisi esistenziale dell'uomo di primo
Novecento con la disintegrazione della sua ideatiiéa a scorgere un nuovo significatc
delle cose dentro la dimensione infinita del mondel confronto con la scrittura in
prosa che, agli inizi del secolo, attesta la cadutagni tradizionale coordinata spazio-

temporale e di ogni nesso causale, Piovani pumoscere, innanzitutto, la definitiva

® Sul tema sono magistrali le interpretazioni dSpitzer,Sullo stile di Proustin Marcel Proust e altri saggi
di letteratura francese modern@prino, Einaudi, 1959, pp. 245-352. Servendostddi precedenti condotti
da E. R. Curtius, B. Cremieux e L. Pierre-Quirdclito critico illustra la complessita della prosaystiana: la
stragrande misura dei periodi, la diversita denhipdi narrazione pur in seno allo stesso periodmgle ampi
schemi sintattici. Ma quando si tratta di spiegale complessa molteplicita e di ricondurla ai somitivi
propulsori mostra qualche esitazione, perché fdbaitce ora al mondo «complesso e intricato» di@stile
dello scrittore francese sarebbe un riflesso oomec forse sarebbe piu giusto, alla ricca intedodello
scrittore che lo avrebbe condotto a scoprire e @itehe cido che del mondo e della vita sfugge digli (avi,
pp. 309 e sgg., 334 e sgg.).
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caduta dell’ontologia antica e rinnovata, riscattata una nuova antropologia che
guarda al positivo ma non semplicemente al positwme contrapposto al negativo;
guarda piu intensamente al positivo come a cioscipesizione nel’'uomo e per 'uomo

nella sua concreta realta. E’ noto che il naturaie il positivismo avevano concepito
la cultura come espressione del vissuto dell'uoltaoliace dei contrassegni empirici e
verificabili della realta. I mondo umano e la s@pensabilita dell'esperienza

coincidevano con gli elementi materiali di questiapunto da espungere tutto cio che
non rientrava nella verifica empirica della ragioRertanto la letteratura e la cultura de
periodo “positivistico” non puo interessarsi delstaro, semplicemente perché il
mistero non esiste Nasce cosi il mito della scienza e del suo @sgp, destinato a

infrangersi nei conflitti delle teorie e della psagolitica del tempo. Costatato il
fallimento delle certezze positive non si puo rigere il valore della lezione comtiana
che, lungi dall'accusa di stravaganza, ha seghg@ssaggio dalla teoria del fenomenc
individuale alla scienza quale «strumento di iaha trasformazione sociale»,
gettando, quindi, le basi per una visione antrogick oltre che sociologica del nuovo
sapere: «Sotto questo aspetto — commenta Pioveemsendo un testo sull’attualita
del pensiero di Comte di Franco Ferrarotti —dhgrone positiva comtiana (...) €
momento indispensabile della medesima razionaliamazpositiva del riordinamento

del mondo moderno plurimo e disperSoi plurimo e dispersodiventano le categorie

del Novecento secolo di «negazioni, problematizedziripensamenti, rinnegameriti»

L’'uomo del secolo breve e alla ricerca di un nuowdine da rifare, prima ancora che

®SC, p. 205.
"PTE, p. 119.
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nel mondo, in se stesso. L’esistenzialismo nascke steneri di tale disagio
dell’individuo che, come reduce di un’atroce baitagn cui sentimenti, sensazioni,
percezioni, sono stati condannati a morte dal dgione, deve ridisegnare il mondo

partendo da sé, dalla propria irrazionalita, figlegittima di troppa razionalita astratta:

La dilatata analisi genetica del mio io e costrattarrestarsi a un punto in cui ontologicamente hreo
motivo di compiacersi perché e al limite della cifieabilita, quindi si sottrae anche alla
razionalizzazione come processo di consapevoliandZi

Condannata dal filosofo napoletano per aver rid@ttstoria ad «ancilla philosophiae»,
la filosofia dell'esistenza recupera credibilitdjoeché «con la sua ipersensibilita
all’angosciosoe al problematico ha spinto lo storico verso valutazioni nuove de
personale, spezzando ovunque gli  schemi monistico-univessali e legando

' esistenzadei pensanti alla vita dei pensieri pensatB®ur richiamando I'attenzione
sul'uomo come unico vero attore che la storia poasere, |'esistenzialismo deve
cedere il passo alle filosofie dell'esperienza gleata sua si identifica con quella

dell’esperienza negata

Esistere— osserva Piovani parafrasando Lamarr@avivere sapendo di essere nati e di dover morire
e questo sapere pone ad ognuno interrogativi cigeres una risposta. Esistere € per 'uomo agire

8 OA, p. 50. Nellntroduzione a OA Tessitore osserva che «ripensando la pil ichasiorma

di rifiuto dellontologia, cioé lo storicismo, aveadosi di suggerimenti della psicologia e
della psicoanalisi, Piovani ribalta il valore delazionale e del pensante perché invita a
vedere il processo dinamico del pensiero che si dalendo dallinconscio al conscio,
dallindistinto alla chiarificazione, dal dato edlistenza, dall'illogico al logico» (ivi, p. 28).

*FSI, p. 225.
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nella coscienza continua di una suprema alternati\@ternativa esistenziale tra tornaconto
individuale e dignita umani

Cio nonostante resta innegabile, allo sguardticerdi Piovani, il grande merito
dell’esistenzialismo di aver rotto il monoliticose#ma di uruniverso universalistico
Attraverso le sue piu disparate voci la filosofigl'@ésistenza € riuscita a promuovere
una pluralizzazione delle conoscemnzespezzandda dimensione lineare del tempo, a
mettere incrisi innanzituttola visione della vita fondantesi su un@osofia come
certezza delBssere Da questo punto di vista il romanzo proustiarenéhe un vero e
proprio compendio di filosofia esistenziale. B\Rini non legge I&kecherchema la
studia nel dettaglio. Tutti i dieci volumi dell’ome proustiana presenti nella sua
biblioteca documentano lunghi e selezionati brattofineati. Per il flosofo napoletano
Proust (e per analoghi motivi anche Joyce e Kéafkadppresenta il capostipite
narrativo di quella dissoluzione della coscienzalementi disparati, I'antesignano della
non-identitd intesa quale dissoluzione storica dell'unitasiejgettd®. NellaRecherche
e deciso il distacco da ogni assoluto monismo,peecorrere la strada «di una storia
pluralizzata e individualizzant& basata sullaesponsabilita personalehe assumera,

sotto la penna proustiana, uno specifico carattsigenziale che fa del romanziere ur

0p, PiovaniJndagini di storia della filosofia. Incontri e caminti, cit., p. 480.

' Nella Biblioteca della Fondazione “Pietro Piovaair gli studi vichiani” di Napoli sono presenti afe
opere di Joyce e Kafka che, tuttavia, non presersanotazioni a margine o sottolineature.

'2 Sj veda il giudizio di Adorno nel Profilo di Walter Benjamin Th. W. Adorno, Prismi. Saggi

sulla critica della cultura, tr. it. di C. Mainoldi, Torino, Einaudi, 1972, p. 235.

BES|, p. 227.
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attento e scrupoloso disegnatore di personagdieepirete di fatti: «Le nostre piu forti
apprensioni, come le nostre piu grandi speranze,3omo mai superiori alle nostre
forze, e sempre ci & possibile giungere a domilarme e ad attuare le altté»Una
profonda sensibilita ha consentito a Proust ditrdmuire al miracolo rigenerativo
dellumano, per comporre l'opera tamicercata «Sara, dunque, una conquista anche
soprattutto umana |Rechercheperché conquista della vita, della sensibilita sieb
autore®. E’ in gioco una finissima percezione di tutto cide proviene dal contesto
culturale ed artistico, capace di filtrare ogniqag@ente esperienza dello scrittore, pe
trarne un significato ed un’espressione nuovi. @he se Proust avesse letto, studiatc
meditato e soprattutto vissuto per la sua operaiv®iogni passo con scrupolo e
puntiglio, celebrando I'essere umano, la sua ctereza profonda, concretizzando le
apparenze, rendendole continuamente vive e attimgoiccolo morso ad un biscotto €
sufficiente per rievocare una storia infinita: goes I'infinito proustiano, non una stella
vaga in un cielo inventato da chissa quali trereata una palpabile sfiducia in se stess
con tanto di rifugio in una ripetitiva preghier&io che Piovani coglie nel romangal
volto inedito del mondo e dell'iqquello dell'uomo Proust che, trasformando in art

I'investigazione del profondo, giunge a riconciiacon la dimensione infinita del

% M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutovol. X, Il tempo ritrovatq tr. it. di G. Caproni, Milano,
Mondadori, 1962, vol X, p. 320.

5 M. Bertini, trattando diMarcel Proust, della poetica: dalle “leggi mistese” della poesia alla “legge
crudele” dell'arte (in «Belfagor, XXXVI, 1981, 1, pp. 1-21), sottoliaela scoperta del dolore e delle
circostanze («scoperta dell'azione distruttriceTaghpo») in coerenza con il sentimento funestaatehento

e della morte, dominante RechercheFiglia del dolore, dunque, l'arte ma non dolomaarte bensi vittoria
sul dolore e sua compensazione in un'opera chdlareternato la vita dell’Autore e quella deglriadt dei
luoghi vissulti, fissandoli nei momenti immutabikldpassato. Ogni sofferenza precedente sara tnastarin
“felicitd” dall'opera d’arte che gli avrebbe resalifferente anche l'idea della morte prima tantouta.
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proprio io e dello realta, di un uomo aperto adoltre che trascende il dato fisico e
sensibile dell'esperienza senza cadere negli dssdlypunto genetico dell'opera,
proposta in tante direzioni e sfaccettature, eansilolta dell'uomo che, contro un
mondo senza mistero, non vuole trovare I'arcanonrAltro fuori di s€, ma nella sua

stessa coscienza.

Nelle pagine defempo perdutgersonaggi e fatti diventano fenomeni in continut
divenire espressivo, seguono flussi atemporali, ontafi, per il semplice fatto di essere
stati evocati. L’autore mostra un rispetto stramadio per ogni cosa che colpisce la su
sensibilita: tutto ha valore sotto i suoi occhireyoca il suo interesse. Nelle sue pagin
non c’'e spazio per un tutto inglobante, la sua& filosofia che — per adottare una
definizione di Abbagnano riferita all’'esistenziatis e ripresa da Piovani — ha valore
«in quanto suscita e ispira negli altri quella m@eche conduce a trovare ognuno I

propria vita, cosi come I'autore trovo in essaua®.

Proust rievoca e da voce all’'oblio, interpreteelgprofondo silenzio, fonte di tutti i
suoni, traduce in linguaggio le sensazioni: «La osoenza verte non sulle cose
esteriori, che ci proponiamo di osservare, maesisazioni involontarié$ Con cio si
prospettano temi e motivi assai originali delladbfia di Bergson che Piovani legge in
Proust e seleziona nelle annotazioni aR&cherche Si tratta, innanzitutto, di
riconoscere lirriducibilita dell’'esperienza intere a parti ben definite, tra esse

giustapposte, omogenee e, soprattuteyersibili. Da qui I'inevitabile tradimento

8 Fg|, p. 226.
" M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VIII, La prigioniera(1961), tr. it. di P. Serini, p. 147.
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operato dal linguaggio, quando tenta di comunita@esenza della coscienza profond:
dell'uomo. Non ci sono, infatti, né cose nominafdiisolabili nell'animo umano né gusti

né sensazioni ma sofwogressi

In breve, la parola dai contorni ben definiti, Erqla brutale, che immagazzina tutto cio che c&abile,
di comune e quindi di impersonate nelle impressigll'umanita, annulla o per lo meno ricopre le

impressioni delicate e fuggitive della nostra caisza individualt’,

Al di sotto della razionalita intrinseca al lingggg verbale si puo dire con Piovani, lettore
e studioso di Proust, che «le verita che l'intetiga coglie direttamente, nel mondo delle
piena luce, hanno qualcosa di meno profondo, dommecessario, di quelle che la vita ci
ha comunicato nostro malgrado sotto la forma diimpressione». L'esperimento
dell'incomunicabile € il compito piu arduo in cuinpegnata l'arte contemporanea, da
momento che il nostro pungolo e portare alla cozeel materiale inconscio. Se la
scoperta dell'inconscio era motivata dal volerarer@ina zona in cui sistemare le stortur
del cosciente, oggi il problema e di allargare dacienza fino a comprendervi quelle
zone d'opacita: «Non escludo piu dalla mia attivéaiocinante tutto cio che non sia
riducibile a chiarezza e distinzione perché tentmoscere anche il caliginoso e
l'indistinto»". E la prima costatazione & proprio quella piovanidinaon esserci voluti

che agisce intorno a quel «volgersi al non piu oal ancora», nell'esasperato bisogna
principalmente presente nellopera postuma di gegad unaconsapevolezza

liberante «Se non mi sono congedato dall’esistenza, elénatie cerchi di ottenere

8 H. BergsonSaggio sui dati immediati della coscienirait. di F. Sossi, Milano, R. Cortina,, 2002 ,85.
YPFEM, p. 15.
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licenze, permessi; e inutile che cerdhitimi di una “liberta” diversa da quella

liberazione che & il mio ininterrotto faticoso libami>>°.

L'unica certezza € l'assenza iniziale dalla qualkcattarci per non sprofondare
nell'inesistenza. NellaRecherchesi compie il pensiero della non presenza e I'assen
diventa vera e propria espressione dell'incondtimmanzo proustiano e, per Piovani,
espressione di uno scacco, di una perdita deflailpiita di definire I'io in un rapporto
organico con il mondo che si esprime nella cadetidkentita in un labirintoNe La
ricerca del tempo perdutd mondo non e piu realta chiara e distinta e perci
comprensibile quale era apparsa a un Manzoni, Balmac o a un Verga; il mondo é
pieno di finestre e di porte di ingresso all'intewtel quale la condizione dell'uomo e
guella diun essere smarritd.'individuo perduto nel ginepraio della sua esigten
consapevole dell’«inispiegabiliaiziale del suo esserébsi deve ri-cercare nella sua
precarietd. «ll bisogno dell'assente»sottolineato da Proust, & la dimostrazione c
guanto una filosofia delissenzaspogliata da ogni forma dntologismo raffinato
abbia sostituitdout-courtla metafisica tradizionale, penetrando nellaetetura con la
stessa determinazione che si avverte nella filasoforale di Piovani quando vuole
denunciare con tutte le sue forze la «menzognafisiet» e affermare il suo motto:
«Quod deest me costituit. Il soggetto di Piovani e quello di Proust hann@omune

la stessa denuncia: I'impossibilita di possederadhdo e la sua disintegrazione ultima

2 PEM, p. 87.

ZLOA, p. 49.

22 M. Proust, Alla ricerca del tempo perduteit., vol. IX, Albertine scomparsa1962), tr. it. di F. Fortini, p.
126.

2 OA, pp. 126, 131.
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e profonda e, percio, il suo scacco di fronte allgsetenza «piena di cifre

cabalistiche$' da decifrare.

Efficace I'immagine che dei testi di Proustofire Gide, letto e citato dal filosofo
napoletano: «Che libri curiosi! Vi si penetra comeuna foresta incantata; sin dalle
prime pagine ci si sente smarriti; e subito dopo siosa piu da dove si e entrati, né ¢
quale distanza ci si trovi dal limite della foregfa Per tale naufragio proprio
delluomo contemporaneo Piovani sceglie di asceliaicanto proustiano, giacché in
esso la «parola umana si rifa parola per essetaxtfli diventando espressione di uné
profonda sofferenza dettataprimis dal disagio esistenziale. Proust sa che 'uoma«pt
uscire dalla sofferenza solo a condizione di spemtarla pienamenté% quale
consapevolezza dell'inesistenza: «ll fatto € clesi$tere, proprio perché €, per tant:
parte un resistere, € dominato, assillato dal sumapio compito di continuare
I'esistenza, allontanare I'inesistenZa»ll riscatto della propria presenza passa per ur
solitudine profonda che, come un «salotto menfaleel quale discutere sulle piu
oscure tematiche dell'esistenza, permette tantoomlanziere quanto al filosofo di
oltrepassare il «velleitarismo del singolarismatiprasenza via d'uscitd% L’approdo &

a quella «coesistenzialita che & il destino della resistenza®, per cogliere

24 M. Proust, Alla ricerca del tempo perduteit., vol. VI, | Guermanteg1959), tr. it. di M. Bonfantini, p.
239.

A, Gide, Intorno a Marcel Proustin Id.,Incontri e prertestiMilano, Bompiani, 1945, p. 102.

2 M. Proust, Alla ricerca del tempo perduteit., vol. IV, All'ombra delle fanciulle in fiore (1958j. it. di F.
Calamandrei, p. 452.

2 Ivi, vol. IX, p. 110.

B OA, p. 136.

29 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. lll, p. 142.

9PFM, p. 89.

3 Ivi, p. 96.
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'universale nellindividuale: «Devo cercare in me l'universale usisalizzandomi in

questa ricerca, in cui conoscenza e coscienzgaitecome mai si sono legate»

Tutto questo puo essere riferito a Proust ch&pdte alle delusioni dell’esistenza,
acuisce a tal punto la sua sensibilita tanto dboetae la sua piu originale intuizione
psicologica e letteraria. Addolorato perché cosiret riconoscere che la sua vita,
insieme a quella degli altri € svanita, egli reegjgicostruendone il senso dal profondc
della propria interiorita che sola puo rinnovartb atenere cio che alla materia non €
consentito: I'estensione temporale. Il tempo, perchella realta, € ritrovato natlea,
fonte della possibile dilatazione del passato-prieselutta laRecherchee documento
della vita che lo scrittore immagina si svolga ek apparenze, nell’universale che
sente esistere dietro la forma e che restereblspnesso, se non fosse giunto chi
potendo comunicare con essa, I'avrebbe recupetBta. questa cognizione del tempo
incorporato, — scrivera Proust nell’'ultimo volumedegli anni passati non distinti da
noi, che avevo ora 'intenzione di porre in costdaisalto nella mia operd® L'uomo
ha in sé I'energia significativa, la volonta gifisata, per completarsi; le sue immense
potenzialita vengono sublimate dall’arsegmmadelle capacita del’'uomo, la sintesi che
ne sostiene la personalita, lo esalta, facendolireusdalla prigione dell'impresa
speculativa elementare e, quindi, della conseguerdeterminazione. L'arte proustiana
non tenta di sostituire utotemcon un altro. Tradotta in conoscenza, in assuezdn

sapere quanto mai qualificato, quest’arte non éoan sapere accademico, non un;

2Fs|, p. 96.
% M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. X, p. 331.
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conoscenza nominale e strumentale. |l sapere @lascenza di Proust sono intellettuall
e materiali allo stesso tempo: i due linguaggisnpenetrano, vanno alla ricerca di ur
linguaggio perfettamente comprensibile e condivsibfanno le stesse esperienze
vivono continuamente in simbiosi. Ed allora ildgso di universalizzazione e assolto
dalla letteratura. Il romanziere francese vuoleversalizzare la sua arte con uno sforz
creativo che assume anche valore pedagogico, iasegncogliere |'universale

nell’avventura individuale dello scrittore che gegcome sua ogni esperienza:

Ogni lettore quando legge non & che lettore ditegse.(...) Lo scrittore non deve scandalizzarsi s
I'invertito da un viso maschile alle sue eroinepiiprio codesta peculiarita leggermente aberrante
permettere all'invertito di dar poi a ci® che legigguo pieno significato universéfe

Accogliendo le voci sotterranee, le immagimjuretanti che si affacciano alla mente
dellumanita intera, Proust riesce a dar loro mar&lgli si confronta con 'ombra, con la
zona piu oscura del suo essere, aspetto nottunecsalo la carica dirompente delle sue
emozioni puo farci conoscere. Le limitazioni sakenel corpo a causa della malattia ¢
le frustrazioni patite nell'anima per lI'immaginazetradita avevano, come per naturals
compenso, fatto tendere in continuazione il penséecio che fosse esente da confini
«ll pensiero della morte s’'insedio definitivamememe, al modo di un amore. (...) il
pensiero della morte mi teneva compagnia con ksatassiduita del pensiero del mic

proprio i0»°. Utilizzando la terminologia di Ellemberger, sitpabbe definire La

3 |vi, p. 2086.
% Ivi, p. 327.
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Rechercheuna «malattia creativa» durante la quale l'autoeeca di ritrovare un
significato all'insignificante esistere. De morte sileturé un principio che non vale
piU»> né per Piovani né per Proust, ma ha senso ricershe «De morte loquitur»

con la prosa dellRecherche

Se in quell’attimo la morte m'avesse colpito, ciosarebbe apparso indifferente 0 meglio impossibile
perché la vita non era fuori di me, era in me; asoeriso di pieta se un filosofo avesse espréska
che un giorno, anche lontano, sarei dovuto mouhe le forze eterne della natura mi sarebber
sopravvissute, le forze di quella natura sottoi ipéedi divini non ero che un granello di polveohe,
dopo di me, vi sarebbero ancora quelle scogliemddggianti e piene, quel mare, quel chiari di luna
guel cielo! Come sarebbe stato possibile, comebaergotuto il mondo durare piu di me, poiché io
non ero smarrito in esso, poiché esso invece ecnitsso in me, in me che esso era ben lontano c
colmaré”.

La morte e l'assenza, il non essere piu, € adntd del foglio, come attesta la
sottolineatura piovaniana di un brano deRacherche («La morte che camminava
dentro di noi su un altro piano, avvolta in un’impé&abile oscurita, ha scelto proprio
quel giorno per entrare in scen&ppggetto di pessimistiche interpretazioni. E’akso
di Parent® che definisce I'opera interamente scritta dalla paté#ia morte.La cosa
terribile € la vita stessa, quando la si spoglia degli ériflesori, 'amore, la bellezza,
I'amicizia, la religione con cui ci trastulliamo peon suicidarci subito e impegnare |l

tempo datoLa cosa terribilee invecchiare e morire, quell’essere trascorsi robre e

¥3C, p. 454.
37 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol.IV, pp. 456-457.
% |vi, vol. VI, p. 10.
3% M. Parentel.’evidenza della cosa terribiJd&Roma, Cooper, 2010, p. 80.
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solo la méta del viaggio ma ogni singola tafgtzamo sempre morendo insieme alle
nostre cellule, siamo sempre solo ricordo. Finadahmemoria involontaria celebrata

come grande rimedio alla perdita costante del teaygene letta da Parente nella linea
della piu spietata disillusione: lmadeleinette allora, diventa micidiale mezzo per
sapere la verita del tempo che non torna, delleciaarerso il nulla nella continua
distruzione chimica da cui siamo determinati e, @E®nN continuamente,

necessariamente, sfatti. In tale lettura nichdestidell’opera proustiana il tempo e
ritrovato si, ma solo per costatare che e statmediabilmente perduto, che gli altri e
noi non siamo gli stessi, ma fluttuanti entita amre da sentimenti falsificanti, prive di

integrita.

Anche Piovani si imbatte in un itinerario di micstica inesistenza, ma diversamente
da Proust I'oltrepassa, avvertendo che «la commeasiell'inesistenza € estremo atto
qualificantes’. Proprio nel momento in cui hdssuto «il quinquennio della malattia
con la lucida consapevolezza del suo vivere- pendae» giunge allsuaverita: «La
verita € che il mio desiderio conclusivo di conasda morte, di approfittare di questo
mezzo non strumentale per avvicinarmi finalmentenakistenza che mi ha dominato
sfuggendomi, in tanto ha senso in quanto sia il erdm finale di una storia: la mia

storiass™.

0 0A, p. 140.

*L lvi, p. 141. «La morte — commenta Fulvio Tessiter ha la negativitd emblematica che, sola, pt® fa
intendere, nella conclusiva conoscenza privilegidéa positivita dell’'esistere accettata nel recapes
desiderio dell'inesistere» (F. TessitoRéetro Piovanj in Profili e Ricordi 1X Napoli, Societa Nazionale di
Scienze, Lettere e Arti, 1982, p. 28).
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Probabilmente anche Proust dleimpo ritrovatofa pace con la morte. Utilizzando
una complessadialettica dell’'onirico il romanziere francese rievoca la storis
dell'«esistenza analizzabile fino alle profonditl don-conscio’ e si racconta come
«tenebroso prigioniero raggomitolato nella teneiotariore’’>. Matura una logica
assenzialistican cui «la morte non agisce come assefizena pone il filosofo e il
romanziere al cospetto della scelta tra esistemmaneesistenza: in entrambi la scelta
per la vita che gli uomini accettano, per realiezakla propria soggettivita
oggettivandosi’, per liberarsi da quel «mondo dell’approssimatidoye si saluta nel
vuoto e si giudica nel fals% Date queste premess&@skenzaé tensione evolutiva,
principio fondamentale dell’esistere che agiscevallb conscio e inconscio. Sia per
Proust che per Piovani «I'esistente umano é costeetercare di essere glu di quel
che sia perché, inizialmente & semprenodi quel che vorrebbé% Comincia, cosi,
I'esplorazione del filosofo napoletano — dRaincipi a Oggettivazione- , felicemente

riassunta da Walter Ghia con la diade terminolodic&initudine e autonomiax»:

La struttura concettuale derincipi € il tentativo di esprimere una concezione dettioo che facendo
della finitudine il limite invalicabile della conzione umana la eleva principio-chiave di
un’antropologia . (...) la definizione della “datitaiginaria” dell'io trova ulteriori sviluppi in una
complessa fenomenologia dell'azidhe

Ridisegnando il quadro concettuale d#&iincipi, il lettore-filosofo morale ne

ripropone le categorie fondamentali:

2 0A, p. 49.

43 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VI, Sodoma e Gomorrél966), tr. it. di E. Giolitti, p.
57.

* Ivi, vol. IX, p. 202.

S OA, p. 53.

6 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IV, p. 317.

“"OA, p. 61.

*8W. Ghia,ll pensiero di Pietro PiovaniGenova, Ecig,1983, pp. 69, 80.
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Oggettivazione etica e assenzialismacrive ancora Ghia — assume una dimensione galore di
testimonianza che lo collocano ben oltre al ruopyr importante, di integrazione e di
complementarieta rispetto Ririncipi di una filosofia morale»una dimensione in cui la negazione
lungi dall'essere considerata via d’accesso vefsgsere’ o verso il ‘nulla’, entrambi considerate
categorie ‘ontologiche’ che rinnegano I'autonord&l’'uomo, verra intesa quale «‘ritrovamento’ di
un’inesistenza originaria che si configura a sallavcome ‘riscatto dalle fatiche dell’esisterednte
supremo oggetto di una tensione conoscitiva chessllo sfondo della stessa attivita e fabbrilita
umanasb’.

In forme autonome ma non distantiRacherchecontribuisce a un ribaltamento della
concezione dellumano e della stessa visione aokogmra codificata. L'idea
tradizionale di «lo», di «persona», di soggettocmodge, di pensiero interiore, di
sensazione o percezione e persino di affetto tnsemto € scardinata e ciascuno di
guesti motivi e visto come umaodulazione di mondohe non e affatto costituita ma
accadeall'uomo stesso e lo coinvolge come amentoche comprende in sé diversi
livelli e ambiti di realta. La percezione o la s&zisne non sono piu un’esperienzes
delluomo, ma la realta chs percepisce in sé e nelluomo trova un altro punto
un’altra modalita di uscire da sé e di rivelarsisaterso di noiPer tali implicazionnon
e difficile capire perché I'opera di Proust siatataggetto di quelle interpretazioni
fenomenologiche che avevano incontrato I'esisédismo, intente a fare luce
proprio sul rapporto tra io-mondo. Intorno aglnairenta del Novecento «nasce e s
afferma in Francia un movimento fenomenologico,particolare nella versione di
Sartre e Merleau-Ponty, (ma anche nella versicslema di Enzo Paci) che voleva
avanzare un’idea di uomo non piu piegata alle egig@ello spiritualismo, ma davvero

capace di ricomporre “'unione di anima e di corpdintreccio inscindibile fra

9 Ivi, p. 95.
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intellegibile e sensibile}. Va qui sottolineato che il pensiero di Bergsomasa
recuperato da Merleau-Ponty, come ben osservastaahi Petrini, proprio nell’ultima
fase della sua vicenda teorica, quando il filosafecide di rompere con la

fenomenologia e, per motivi politici, con il suo iamSartré".

Merleau-Ponty e Bergson in Proust rappresentaniazonte e, insieme, il tessuto
connettivo teorico che Piovani vuole far emergeattadRkechercheC’e, tuttavia, da
sottolineare che tanto il romanziere francese quRdvani muovono indirettamente e
no la stessa critica a quella forma epoché hussserliana, usando quasi la stes:s
espressione. Infatti se il filosofo napoletano etimza la sua accusa di estrems
logicizzazione di quellforma osservando che «per quanto mi sforzi, non possieu
dalla mia pelle%, il letterato scrive che «l'uomo & I'essere clom puod uscire da se
stesso, che non conosce gli altri se non in sesstes che, se dice il contrario
mentisce¥’. Per giungere alla comprensione della relazigiggnaria tra io e mondo —
secondo Merleau-Ponty — bisogna entrare in un osivei “promiscuita”, di “latenza”,
di “sostituzioni”, di “inversioni”, di “scambi trd'anima e il corpo”, l'io e I'altro, il

presente e il passato, 'immaginario e il rededium costitutivo del rapporto, |l

0 E. Lisciani PetriniFuori dalla persona,. L'impersonale in Bergson, Mau-Ponty, Deleuzén «Daimon.
Revista Internactional de Filosofia», n. 55 (20p2)76.
*!Anche se nePrincipi il Sarte diEssere e il null& citato come cattivo imitatore di Heidegger (p92€ nella
vocekEtica del’Enciclopedia italianayol. 1l (1977), p. 832, si trovi un riferimento $aszialmente limitativo,
non poche sono le concordanze fra i due autorigud®tlo a Sarte - ha osservato W. Ghia - alcune
concordanze non sono disconoscibili. Tra laltro )(.non diversamente da Sarte, Piovani propone
un’interpretazione dell’esistenza che é di fattieralativa a quella di Heidegger. La famosa fras&iana
‘l'esistenza precede I'essenza’ appare implicitacémti passi dei principi in cui si elabora unariealel
negativo in relazione all’azione , e le analogimkeano tali — almeno ad una prima impressione-peiteil
distacco con cui, nelle rade citazioni, si parlapsatore francese» (W. Ghilapensiero di Pietro Piovani
cit., p. 78).
2 Vedi qui cap. |.
3 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IX, p. 36.
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“corporeo” traccia una linea interna-esterna chaddtrae alla presa obiettivistica e
coscienzialistica. Nel sostenere che si darebbe ammaspondenza intrinseca tra la
percezione del mondo e la percezione del corporiprdderleau-Ponty avverte che ogni
percezione esterna sarebbe contemporaneamenteessar@mente percezione del corpe
proprio, € i due momenti — percezione e autopensezi- sarebbero due facce di ur
medesimo atto. Quindi, la teoria dello schema ampo- ossia la riflessione

sull'autopercezione — sarebbe implicitamente wrétdella percezione.

La teoria dello schema corporeo e implicitamentetanria della percezione. Abbiamo reimparato treeh
nostra corpo, abbiamo ritrovato sotto il saperestiyg e distante del corpo quest'altro sapereetabiamo
perché esso e sempre con noi e perché noi siapm tigualmente si dovra risvegliare I'esperienzandado
cosi come appare in quanto noi siamo al mondatiin gl nostra corpo, in quanto percepiamo il maraoil
nostra corpo. Ma riprendendo cosi contatto coorpa e con il mondo, ritroveremo anche noi stg&siche, se

si percepisce con il proprio corpo, il corpo e omaturale e come il soggetto della percezéne

L'autopercezione — lo schema corporeo — a sk feoluce circa il modo di aderire del
corpo allo spaziokLo schema corporeo e dinamico. Ricondotto a usospreciso, questo

termine significa che il mio corpo mi appartieneneoatteggiamento in vista di un certo
compito attuale o possibile. E infatti la sua sgldainon e, come quella degli oggetti esterni
come guella delle sensazioni spaziali, una sp@zidli posizione, ma una spazialita di
situazione». Per un fenomenologo eterodosso coemnell-Ponty «la spazialita (del
corpo), non € come quella degli oggetti esterrome quella delle “sensazioni spaziali”
una spazialitd di posizione ma una spazialita tliagione®”. E’ la situazioneche

Proust ci presenta sempre con la sua arte desmyitiettendo in rapporto anima e

** EP, Milano, Bompiani, 2009, p. 281.
> FP, Milano, Bompiani, 2009, p. 153.
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mondo; un mondo spaziale e una coscienza tempokhk:anime si muovono nel
tempo come i corpi nello spazio. Come c'€ una gataneello spazio, c'é una
geometria nel tempo, dove i calcoli di una psic@ogiana non sarebbero piu esatti, s

non si tenesse conto del tempo e di una dellesueef 'obliox®.

Il tempo narrato da Proust € un tempo visswtb abrpo ed € questo che da le
possibilita di un’interpretazione fenomenologichiatnata a testimoniare sul rapporto
che intrattiene con sé e con gli altri nello spazinel tempo. Il corpo € il soggetto di
ogni percezione e di ogni sensazione che rivestorProust un ruolo molto decisivo.
Il concetto di corpo €& elaborato da Merleau-Ponsllan Fenomenologia della
percezioneper sconvolgere la concezione cartesiana di caaietl’autentico cogito
non e il colloquio intimo del pensiero con il persi di questo pensiero: essi Si
ricongiungono solo attraverso il mondo. (...) La ¢esza non e piu definibile come

pensiero puro poiché non sussisterebbe nessurepessinza un corpo che non solo Ic

contiene ma ne & la condizione di esistenza»

Si puo parlare di un Proust fenomenologo propriauesto senso: la dimensione
della corporeita € per il romanziere franceseuihtp di partenza per raccontare |l
proprio vissuto. La priorita conquistata dalle semsni nellaRechercheotrebbe far
recitare al romanziereiticipit di Merleau-Ponty: « Il corpo proprio € nel mondone
il cuore nell’organismo¥. In quanto veicolo dell'essere al mondo, il cogmmnporta

I'adesione per il soggetto vivente ad un ambierfaitb e in quest'ambiente il corpo si

5 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IX, p. 128.
" FP, Milano, Bompiani, 2009, p. 388.
8 LVLI, p. 2609.
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installa attraverso un continuo impegno e progPiocio Merleau-Ponty puo affermare che
«il mio corpo mi appartiene come atteggiamento istavdi un certo compito attuale o
possibile». In fondo egli sostiene che corpo egqasoe costituiscono un insieme di cui il
primo sarebbe la forma e la seconda il contenwgo.lRilosofo francese infatti il corpo

costituisce la forma della percezione, e la peorezil contenuto della forma corporea. In
altre parole, il corpo sarebbe l'orizzonte nec&ssagualsiasi percezione; lo spazio corpore

(del corpo proprio) sarebbedandicio sine qua nodella percezione:

In ultima analisi, il mio corpo puo essere una farendinanzi a esso possono esservi figure priategu
sfondi indifferenti, proprio perché e polarizzat suoi compiti, esiste verso di essi e si raceayli se stesso
per conseguire il suo scopo: lo schema corponesoeima una maniera di dire che il mio corpo e aidno
Per quanto concerne la spazialita, il corpo propribterzo termine, sempre sottointeso, dellattsira
figura e sfondo, e ogni figura si profila sul dapliorizzonte dello spazio esterno e dello spazjmoeo. Si
deve quindi respingere come astratta ogni analilsi epazio corporeo che tenga conto solo di figupeinti,
giacche, senza orizzonti, le figure e i punti nosgNO ne essere concepiti, ne eS3ere

Ma la condizione umana esclude il solipsismtadsiscienza trascendentale e dell'lo purc
l'uomo & sempre nel cuore del mondo che gli septassempre come gia costituito davanti
suoi occhi. Eppure cio che del mondo si mostraaggiunge dall'interno, dal cuore della
percezione. Cosi non c'e piu da stabilire chidredscienza e la natura, sia il detentore di
primato di originarieta; I'uomo e il mondo si conftmno e si definiscono 'un l'altro. Ma
prima di poter parlare di “mondo” e quindi di urerivd del mondo, la nostra percezione
deve passare attraverso gli altri. Nel mondo inikuanio corpo si trova radicalmente

immerso, esso hon € mai il re della sua isola téesea € sempre insieme ad altri suoi simili

L'uomo e, quindi, caratterizzato dal suo esser@lsodice Merleau-Ponty: «ll nostro

9 FP, Milano, Bompiani, 2009, p. 154.
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rapporto con la verita passa attraverso gli @&trandiamo verso la verita con loro, 0 non ¢

verso la verita che andianfS»

La riflessivita del corpo, la sua meravigliosdgmza di essere allo stesso tempo vedente
visibile, toccante e toccato, rappresenta un "usake’ che funge da modello anche per I
costituzione dell'altro. Il mio corpo ha svelatanistero della came, ha mostrato un esse
sensibile comune al mio corpo e al mondo, ha madsee il continuo gioco di rimandi che
rende il mio stesso corpo parte del mondo chertmmia. Per usare un'espressione (
Lichtenberg del secolo XVIII: «Il mio corpo e larfgadel mondo che i miei pensieri sono ir
grado di cambiare». Questa unita che diventa inragmento diversita del mio corpo e del
mondo, si ripropone nei confronti dell'altro chareh'esso parte di mondo. La mia mant
destra afferra la sinistra e svela un’estensioia darne: la distinzione tra chi tocca e

Ccio che e toccato si sgretola e il toccare si di®nel mio corpo:

Se, stringendo la mano dell'altro uomo, id'eeidenzadel suo esserci, € perché essa si sostituiscmila
mano sinistra, perché il mio corpo si annette ipoadell'altro in quella “specie di riflessione” diii &
paradossalmente la sede. Le mie due mani sono fesengi” 0 “coesistono” in quanto sono le mani @i u
solo corpo: l'altro appare per estensione di quastagpresenza, lui e io siamo come gli organi dinicé
intercorporeit.

Oggetto d'indagine non e piu dbgito cartesiano, assoluto detentore e creatore ©
reale, bensi una intersoggettivita, una co-appamEndi piu corpi umani ad uno Sstesst

mondo, che si incontrano e si scontrano, si defms a vicenda e si rimandano |'unc

M. Merleau-PontyEloge de la philosophigl953), tr. it. di C. Sini, Roma, Editori Riunifi984, p. 40.

®1 «Si, en serrant la main de l'autre homme, j'mid&nce de son étre 13, c'est qu'elle se subsiita main
gauche, que mon corps annexe le corps d'autrui ades «sorte de réflexion» dont il est paradoxateree
siege. Mes deux mains sont comprésents ou coexigaeoe qu'elles sont les mains d'un seul corpsuiau
apparait par extension de cette comprésence, lum@t sommes comme les organes d'une seule
intercorporéité» (S, p. 213, corsivo mio).
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all'altro. Considerare questa intersoggettivita eonm fenomeno originario, significa dire
che io non sono un soggetto assoluto nella misucaiigli altri non sono una derivazione
seconda della mia soggettivita, né l'idealita d@ pensiero. Cio che rende originaria €
simultanea lintercorporeita e il fatto cbhgni corpo, e non soltanto il mio, & gettato nelle
carne del mondo. Ogni corpo che si mette a vedier@ @na visione dall'interno del visibile.
lo vedo che lui vede perché i nostri sguardi pieicjmio devono ricadere sullo stesssibile.

La presenza degli altri € simultanea alla miageioy, piuttosto che una monade senza porte
senza finestre, sembra essere una continua apestacagli altri. L'uomo vede nell'altro una
conferma di sé e capisce, incrociandogli lo sgyaidessere egli stesso presente e visibil
per l'altro. Si innesta un circuito infinito, comgeello di due specchi posti 'uno davant
all'altro, perché 'uomo «vede e si muove, tienedse in circolo attorno a sé, esse non sor
un innesto o un prolungamento di lui stesso, satrostate nella sua carne e il mondo é fatt

della stesa stoffa del corpé»

La scelta di una tale lettura fenomenologicapalde di Piovani, si chiarisce per il fatto
che, particolarmente in Merleau-Ponty, avviene ipensamento radicale dell'idea di
uomo di tipo personalistico, deciso a rompere ni@famente con i concetti
husserliani, per poter accedere ad una rinnovatang dell’ “umano”. Né irrilevante e
la posizione del fenomenologo nei confronti dejiritualismo francese attraversa due
fasi; nella prima l'obiettivo fondamentale e stdto sradicamento della concezione

bergsoniana dalla filosofia che gli ha permessaff@rmare la sua concezione di corpc

de-spiritualizzata. A partire dal 1953 ma, in pantare nel 1957, avverte la necessita ©

®21d., L'oeil et I'esprif Paris, Gallimard, 1964, (tr. it. di G. Invittoetce, Milella, 1971), p. 19.
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rileggere Bergson e di riconoscergli il merito dea scoperto I'origine dell’'uomo e del
suo rapporto con il reale in una dimensione che &pstrada ad un ripensamento dell:
person&’. Ed & a tale seconda fase che si lega la letiuRiogtani e il suo interesse
teorico per entrambi i filosofi francesi, laddowe lbro speculazioni si concentrano
sull'individuo. Tanto lo spiritualismo di Bergsoguanto la fenomenologia eterodoss:
di Merleau-Ponty non possono fare a meno di affnentuna nuova etica de-
ontologgizzata, influenzando la letteratura. hopgwsito Enzo Paci, riprendendo
I'amato Proust, scrive dice plaisir specidl®, per indicare il legame che si da tra noi ¢
le cose, un legame misterioso, umbratile, ma chealisi fenomenologica tende a
rischiarare. La fenomenologia agisce petampsretrouvé un risveglio dal sonno della
sedimentazione che dalla latenza tende all’'espres® manifestazione di un senso nol
ancora pienamente compiuto. Acuta ed esaurientea @ questione dell'influsso della

fenomenologia francese su Proust e la lettura tiri¢gaPaulus:

% Su questo punto cfr. H. Bergsad,e probléme de la personnalitén, Mélanges(a cura di A. Robinet),
Paris, PUF, 1972, p. 1081. Si tratta di undici ecgrfize tenute dal filosofo all'Universita di Edirgny per le
«Gifford Lectures», fra il 21 aprile e il 22 magglel 1914. E stato Deleuze dal 1956 a imprimegelattura di
Bergson una svolta decisiva alle interpretaziomi dae scritti:La conception de la différence chez Bergson,
in «Les études bergsonnienne» (IV. 195&eegson (1859-1941)n Les philosophes céléréBaris, Editions
d'Art Lucine Mazenod, 1956, pp. 292-299), a curdérleau-Ponty (tr. it. in Ibergsonismo e altri saggi,
Torino, Einaudi, 2001, pp. 109-125). L'anno segeieqiesti terra un corso sulla «natura», nel quatkécd
un'attenzione specifica a «Les idees de Bergsdn»Mc Merleau-PontyLa nature. Soies Cours du College
de France Paris, Seuil, 1994; tr. itl.a natura. Lezioni al College de France 1956-19KMllano, Cortina,
1996, pp. 75-10, cfr.  p. 85 dove Merleau-Pautyve: «tale pre-umano [...] riesce a dar veramenhto del
pensiero profondo di Bergson»>. Cito da E. LisciBetrini, Fuori dalla persona,. L'impersonale in Bergson,
Merleau-Ponty, Deleuzeit., p. 83.

% |’espressione di Proust si riconnette ad una icitez dello scrittore francese ripresa da Paci netie

diaristiche del 12 aprile 1956; parlando dei canipai Martinville, Proust osservava:En constatant, en
notant le forme de leur fleche, le déplacementedesl lignes, I'ensoleillement de leur surface,gatais que
je n'allais pas au bout de mon impression, que quelchose était derriere ce mouvement, derriérte cet
clarté, quelque chose qu’ils semblaient contenilégbber a la fois (cosi in E. PacDiario fenomenologico
Milano, il Saggiatore, 1961, p. 13).
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Proust, nella schiatta di Bergson, illustra gianémessita fenomenologica di volgersi all’esistetiela
soggetto e alle sue piu immediate impressioniffdri@re 'oggetto partendo dalla situazione cotere
precisa, del corpo sensoriale del soggetto, ermBiderare il senso legato all'apparenza prima dllqu
stabilito dallasintesi della mentePeraltro, se si osserva tra il soggetto proustianb mondo la
comunicazione vitale che i fenomenologi hanno ewvitda, appare anche ovvia la coincidenza tra |
rivelazione fondatrice dell’opera proustiana e féahazione fenomenologica dell'impossibilita di
spezzare lo “schermo” della temporalita che ciaviet percezione totale dell’Altro, della necessiita
liberarsi dalla continuita del reale, ossia di pdusri del Tempo, di distruggersi quale soggetier
attingere I'Essere. Per i fenomenologi il realsenpre caricato di un senso umano, non si da m
interamente a ndi.

C'e uno stretto legame tra Isintesi passivache il Merleau-Ponty della
Fenomenologia della percezionelabora nel confronto critico con Husserl adbrdo
involontario di Proust. L'operazione dirimemorazionepresente nelldRecherchee
contraddistinta dalla corporeita, perché e il cogpesso che ricorda. Gli episodi del
biancospind® o dellamadeleinesono dimemoria involontariali cui Proust sottolinea le
sensazioni sensibili (corporee) connesse. Essirsegralyivelare qualcosa di essenziale
connesso con Boggettoe con iltempg sono fonti della complessita che caratterizza |
dimensioni temporalila relazione continua che intrattiene il preseate il passato ed il
futuro: «I momenti del passato non sono immob#irbsino nella nostra memoria |l

moto che li travolgeva verso l'avvenire, divenuss@ stesso un passato e trascinando

% V. Paulus,Dell'influsso di Proust sulle prime prose di Pieaélo Pasolini (1946-1951): «Al’'ombra di
Albertine in Identita e diversita nella lingua e nella letteredutaliana. Poesia e narrativa nel Novecento.
Atti del XVIII Congresso dellA.l.S.L.L.I. (Lovanip Louvain-la-Neuwe, Anversa, Bruxelles, 16-19 lagli
2003), vol. I, Firenze, Cesati, 2007, p. 402.
% «lo respiro l'aria di Combray di quell'anno, dietigiorno preciso, pervasa da quell'odore di biaptw
portato dal vento che veniva dal canto della piszpaeannunciare la pioggia, e che ora facevarspasole
ora lo lasciava brillare sul tappeto di lana rodella sagrestia e rivestirlo d'un vivo incarnat@sjuroseo,
come di geranio, e di quella dolcezza che si pb&abr wagneriana, nel tripudio che conferisceaartbilta
ad un giorno di festa in campagna (M. ProA#g ricerca del tempo perdutait., vol. V, p. 12).
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con esso¥. La verita & in stretto rapporto col tempo peaito che viene scopertel
tempoe che e essenzialmente vemtd tempoin quanto esso € una dimensione de
nostro essere e non qualcosa che ci prescindeuoris € nel tempo e non fuori del
tempo»® scrivera Piovani, parafrasando Jaspers. Proesiell Ponty & il binomio di
auttori che il filosofo napoletano sposa, per rintraccidrlo di Arianna che lega
letteratura e filosofia e che traduce in sublimespr descrittiva i piu alti concetti
speculativi. Ma Merleau-Ponty € anche il filosofche, «partendo da Husserl abbic

raggiunto, pill in 1a della sociologia, un vivo irgsse per il conoscere stori€d»

Proust nelle voci dei suoi personaggi trasformearne lo spirito del filosofo: «Tutto
cio che ci appare imperituro tende alla distruzidheCosi, la partecipazione alla realta
(per il prosatore francese tutto € realta immanesmehe il passato) e squisitaments
personale, priva di ricorsi a malinconie o nos&ldi stampo metafisico. L’artista e
‘gettato nel mondo’ e si ‘progetta-per-la-mortehdinguaggio ‘autentico’, rinunciando
a gualsiasi Deus ex machinariesce, cioe, ad essere uomo in quanto umaratde p
degli altri nella misura in cui gli altri sono partli lui. E’ una lunga catena fatta di
pensieri e sentimenti, di emozioni e sensazioftdessioni e interpretazioni, in un’eterna
ricerca di equilibrio che ha vita propria e chelingli, non puo trovare nessuna
giustificazione in qualunque altra certezza. Larcasone esistenziale € vigile e attente
ad ogni particolare, ciascuno degno della massonaiderazione per un rispetto nuova

della vita. La visione della realta é tutta umaeaza per questo essere inferiore all:

87 Ivi, vol. 1X, p. 70.

8 FS|, p. 97.

% |vi, p. 47, nota.

M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IX, p. 224.
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concezione alta e astratta del vero che i cartesiam di ogni tempo hanno messo in
atto. E’ il mondo interiore, quello dell’animo, &pirare I'estro proustiano e a guidarlo
verso descrizioni acute ed estremamente complicht@ccadimenti quotidiani nel

cosmo umano — l'unico mondo possibile — controeinpo che passa e tende &
travolgere tutto in un oblio disperato. Il silenzio una “scomparsa” € costantementse
rotto da quei “sospiri” che comunque restano nelmoria, nelle pieghe piu oscure
della nostra coscienza, nel buio della nostra psi€hProust tutto registra con occhio
analitico e con lo stupore di chi sa che nonspiegazione logica e razionale di cio che

affiora all'umana coscienza.

La novita che ci riguarda — osserva Piovani arsghaon in diretto riferimento al romanziere — non ¢
tanto nella dimensione logica quanto nella dimamssipsicologia. (...) L'azione del subconscio una
volta ammessa, mi tiene ancorato ad un fondal®logjico che non mi permette di liberarmi nel cielo
dei concetti*.

Convinto assertore di quella rivoluzione anticsitea che sostituisce abgito con la
consapevolezza dedisserein esperienza che nelle prime pagine derincipi rileva
guanto «il nostro pensare non si muove a livelltadazionalita conseguita in maniera
da sottintendere tutto cid che non pud fare a meénaontenere%, il filosofo
napoletano ritrova, nelle pagine dedmpo perdutda traslazione letteraria del proprio
pensiero:

Il fatto che l'intelligenza non sia lo strumenta pottile, piu potente, piu appropriato per affeeril

vero (...) E’ la vita che, a poco a poco, caso p&so¢ ci permette di notare come quanto ¢
maggiormente importante per il nostro cuore, o penostro spirito, non ci e insegnato dal

"PFM, pp. 17-18.
2 Ivi, p. 17.
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ragionamento ma da altri poteri. E allora e l'iijehza stessa che, rendendosi conto della suftarior
di quelli, abdica ragionatamente di fronte a lomceetta di diventare collaboratrice e sétva

Il concettg prima relegato al solo piano razionale, salepdafondo come anamnesi

includente una bidimensionalita del pensante tottasa di interiorita.

Ogni parola, ogni frase delRecherche& espressione di continui ossimori; inquietudine
e tranquillita, tormento e sollievo, sofferenzhemessere. L’'uomo proustiano, scavat
dall’angoscia, quando si perde nel labirinto deflemoria, quando soffoca nella paure
di una morte che e il nulla opposto al nientepetie trova la sua via di fuga: «Ma a
volte, proprio nell’attimo in cui tutto ci sembranoluto, giunge il messaggio che ci puc
salvare: abbiamo bussato a porte che davano witteutia; e la sola per cui si puo
entrare e che avremmo cercato invano cent'anmuglla urtiamo inavvertitamente e

s’apre’*.

Dalla filosofia alla poesia e alla filosofiadest trasforma in prosa cio che Bergsol
aveva teorizzato, avvalorando il monito di Max Sehe«Bergson va letto perché ha
qualcosa da dirci3. Per Piovani la letteratura del Novecento eusogein particolare
guella francese non solo abituano 'uomo a «daditrealla propria ricostruita

autogenesi mentale» ma conferma anche come xma plovecento per Proust, come

M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. X, p.13.

" Ivi, vol. x, p. 164.

S M. Scheler,Versuche einer Philosophie des Lebens (19ta). it. di R. PadellaroJentativi per una
filosofia della vita,jn M. Scheley La posizione del’'uomo nel cosnMilano, Fabbri, 1970, p. 13.
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per Kafka o per Joyce, I'universo da ridisegnateigiverso umano della memori&»

In una delle ultime pagine delRechercheannotate dal filosofo napoletano si legge
«Nella trascrizione d’un universo che é tutto désggnare, non avrei tuttavia mancato
per prima cosa di rappresentarvi 'uomo come dotdtma lunghezza ma non del
proprio corpo, bensi dei propri anni ch'egli defatica sempre piu improba e che
finisce per stremarlo, trascinare con sé quandpasta®’. E questa la lezione positiva
«della biografia del’animds, come felicemente Piovani definisce I'opera ptiaums
alla ricerca della forma inedita dell'io e del mondflessa nel linguaggio. Quest'ultimo
non nomina fatti e cose ma dischiude le prospettettignoto per le vie della memoria
tanto da rendere visibile e presente lirrazio@aliella natura umanaxin virtu di
guesta scrittura — commenta Andre Gide in piu dbeoasione citato da Piovani — mai
egli si sente imbarazzato. Se gli manca, per dandacall’'indicibile, la parola ricorre
allimmagine». «Leggendo Proust — continua Gidedi—colpo cominciamo ad
individuare il particolare la dove, sino ad alloca appariva soltanto una massa

confusa®’.

Titolo dei racconti proustiani doveva esskeeintermittenze del cuorespressione
che l'autore conservera nel testo, poiché ad esskgano «i turbamenti della
memoria$’. E tale & la condizione del protagonista che, nesdge romanzi, ricorda.

Tuttavia il ricordo non € mai quello lineare e oo della propria esistenza,

“PFM, p. 13.
M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. X, p. 330.
83C, p. 339.
" A. Gide, Intorno a Marcel Proustcit., pp. 100, 101.
8 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VII, p. 159.
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dall'infanzia all'adolescenza, dalla giovinezZa ahaturita, ma si offrono spaccati di
vita che la memoria in azione apre sui momentie@ftenza. Costruito il romanzo su
distinte dimensioni temporali, il protagonista vivie presente della narrazione e,
insieme, altre fasi della propria esistenza costéssa forza dell’attuale vissuto. Con
Proust e andata in crisi la categoria tradiziowigletempo che non risponde pit ad un:
successione cronologica e lineare, perché e gdella coscienza, cioe un tempo senz
tempo. Percio le varie fasi della propria esistesizacrociano senza che I'uomo poss:
dire qual e lo spazio temporale in cui egli realtae vive in un istante ma é aperto &
tutti gli istanti che, attraverso la memoria, sjdao al primo: «La nostra vita € cosi

poco cronologica, tanti anacronismi interferiscoetia serie dei suoi giorri:

Tutto ci0 apre ad un nuovo discorso sullio W/ mondo, confermato dal
presentimento che I'essere umano, definito da umzalta, da una potenzialita senza
fine, & apertura all'infinito, all'infinita dellaemoria, capace giercorrere, in tutta la sua
lunghezza, il tempo senza obbedire alla direziowaaiogica. || mondo, quindi, puo
essere conosciuto solo aprendosi all'inesaurikshita la memoria rivela: «Tale realta
non esiste per noi finché non sia stata ricercatanostro pensiero¥.Il tempo vissuto
nella memoria rievocativa e la ricerca di se stagmiopongono le piu famose
concezioni bergsoniane. E il romanziere non esitgpradurre fedelmente il pensiero
del filosofo francese, nonostante si rifiuti di fieare i suoi romanzi come

bergsoniani, proprio perché non solo sono divezsdue personalita, ma differente e il

& |vi, vol. IV, p. 201.
8 Ivi, vol. VII, p. 159.
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modo di procedere. Non c’é dubbio, comunque, Gpétto concettuale-filosofico
della Rechercheisenta dell'influenza bergsoniana. E’ condivishilnfatti, il giudizio
del Mathieu: &ormaliter Bergson non ha a che vedere con Prousthatarialiter essi
toccano da artista I'uno e da filosofo I'altro, gtessi temi, e, da questo punto di vist:
anche i dinieghi espliciti di Proust di aver atinfh Bergson, vanno respirfti»
L’indagine, mascherata dalla sublime forma letiarar ricerca intorno alla vita conscia
ed inconscia di ogni individuo, quella che ripropaih passato nella memoria come

Interiorizzazione della nostra esperienza:

Per cio che concerne la vita psichica (...) ci sioage facilmente che il tempo € la stoffa di cuieegs
costituita. (...) La durata e il continuo avanzarsl ghassato che rode il futuro e s’ingrossa
progredendo: e proprio perché senza posa il passatwresce, pure indefinitamente esso si conserv
(...) Da tale sopravvivenza del passato consegueecimepossibile per la coscienza traversare du
volte lo stesso stato: anche se le circostanze gtmrgiche, non agiscono piu sulla stessa person.
perché lincontrano in un diverso momento della staria. La nostra personalita (...) muta
continuamente e (...) pertanto la nostra durataegersibile, né potremmo riviverne la benché minime
parte (...). Si ha bensi ragione di dire che quelfelseiamo dipende da quel che siamo, ma occorr
aggiungere che siamo, fino ad un certo punto, quetle facciamo e che siamo noi a crearci d
continud®.

C'e da dire che per Proust come per Bergson risidtitrale il problema della
temporalita quala@listensio animiagostiniana) o durata di coscienza che, perde ve

nella memoriala conservazione integrale dello spirito, ciogltaesistenza in esso di

8By, Mathieu,Bergson, il profondo e la sua espressiddapoli, Guida, 1971, p. 363.

84 H,. Bergson|_'evoluzione creatriceBrescia, La Scuola, 1983, pp. 7-11. «In questaci# di rammemorare
— scrive Mathieu — 'uomo crea ed é tutt’altro ahlresemplice riesumatore. Fa essere cio che noperehé
da significato all'insignificante. L'uomo come ati, s'intende: ma ciascun uomo sarebbe artistaplee
lasciasse passare i ricordi nella loro evocatiatéziché comprimerli in abitudini motrici. Questapoetica
peculiare di Proust» (cit. da V. MathidBergson il profondo la sua espressipai¢., p. 362).

230



tutte le sue affezioni, di tutte le sue manifestazio modi d’essere. Inoltre, Proust
ritrova il tempo dal punto di vista della trasfigaione artistica che apre il transeunte
all’eterno. Anche Bergson nonostante parta da mosipositivistiche e meccanicistiche
ritrova la radice del tempo in un’eternita che mstlude, ma anzi include il divenire.
Percio «non tutto Bergson € presente nell'opefrdust, ma (sicuramente) quello che
vi si trova & profondamente genuiffo»Negando I'esteriorita allaurata, il teorico

dell'«evoluzione creatrice» la dissocia dallo spapioiché non potendo lI'uomo dire in
guale zona del tempo egli viva, non puo dire neanichquale spazio, in quale angolo

del mondo sia collocato:

Certo, si puo asserire che esista un solo tempojl gatile motivo che, guardando la pendola,
abbiamo constatato come cio che avevamo credut@ionaata era soltanto un quarto d'ora. Ma ne
momento in cui lo constatiamo siamo appunto uomsweqgli, immersi nel tempo degli uomini svegli,
abbiamo disertato l'altro tempo. Forse anche phe un altro tempo: un'altra vita. Sofferenze ¢
piaceri del sogno (che per solito, svaniscono sutiipo il risveglio); se noi li facciamo figuranme un
bilancio, non e in quello della vita corrente. Heitd due tempi: forse non ce n'é che uno solo;ahen
guello dellluomo sveglio sia valevole per il dornte ma forse perché l'altra vita, quella dove s
dorme, non & nella sua parte recondita, sottopdistaategoria del temfd

Bergson ha insegnato che nell'atto di parlaretesinpo, non facciamo altro che
suddividere i1 nostri stati di coscienza, giustagmwioli gli uni accanto agli altri. Se,
invece, riusciamo ad accedere alla percezionecdetinuo presenteaccade che i

percepiamo l'uno nell'altro, compenetrati e orgaatiztra loro come le note di una

8 F. Delettre Bergson e Proust.Accordes et DissonangesEtudes bergs, | (1948), pp. 90-91, 124, cit. da
V. Mathieu,Bergson il profondo la sua espressipoi:., pp. 417-418).
8 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VII, p. 378.
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melodia, cosi da formare una molteplicita indistimlvvero qualitativa: senza alcuna
parentela col numero: «Al di fuori di me, nello Zpac'e un' unica posizione della lancette
e del pendolo, perché delle posizioni passate asia mulla. Dentro di me si svolge un
processo di organizzazione e di mutua compenet@zotei fatti di coscienza, che
costituisce la vera duraff» Ascoltando con attenzione la coscienza ci Sy@gcche essa
procede proprio in questo modo ogni qual volta stieae dal rappresentare

simbolicamente ldurata

La durata € essenzialmente una continuazione dil@onon € piu in cio che €; ed e appunto il temp
reale, percepito e vissuto; ed & anche, quindisiggatempo concepito, perché non si pud concepire
tempo senza rappresentarselo in quanto percepiieseto. Durata implica dunque coscienza; e no
poniamo la coscienza al fondo delle cose cosi @questa attribuiamo un tempo che &ura

La vera durata, quella concreta, dovrebbe dunqseresclassificata tra grandezze
intensive.Vi e all'interno dell'io una realta immediata, eggnea e continua di stati di
coscienza, che lo arricchiscono quotidianament@eemiu. E questi eventi, questi fatti
che fluiscono nell'io profondo, costituiscono reebl insieme la durata pura: ma solo un:
coscienza che ignorasse lo spazio potrebbe peicapitla sua piena essenza. Gi:

parlando aplurale di stati di coscienza non riusciamo a rendere quawviene in realta

E se adesso qualche ardito romanziere, strappand@ abilmente tessuta dal nostro i0 convergen
ci mostra sotto questa logica apparente un'asauadiiamentale, sotto questa giustapposizioneatli st
semplici una compenetrazione infinita di mille ireggioni diverse che hanno gia smesso di essere r

8" H. BergsonSaggio sui dati immediati della coscienzit., p. 71.
8 |d., Durata e simultaneitiMilano, R. Cortina, 2004, pp. 71, 49.
232



momento in cui le si nomina, noi lo lodiamo perraveonosciuto meglio di quanto ci conoscevamo no
stes<t’.

Nella prassi, quanto piu si tende a far diventareelazione causale un rapporto d
determinazione necessaria, tanto piu si affermdechese non durano come noi. Vale &
dire che, piu si rafforza il principio di causalga si accentua la differenza che separa

mondo psicologico dal mondo fisico:

Ora, la nostra concezione delturata tende proprio ad affermare I'eterogeneita radicke fatti
psicologici profondi, e l'impossibilita che dueedisi si assomiglino completamente, poiché cogtins
due momenti differenti di una storia [...] la daratuna cosa reale e, in questo caso, non e pessilare
di condizioni identiche, perché lo stesso motivo sigpresenta due volte

Durata e Liberta— e non solo durata o solo liberta — € una sceltaessp dalla
fondamentale interconnessione trallaata reale,intesa come temporalita vissuta, e lg
liberta che consiste nell'attivita dinamica, progressivarrgetibile degli stati di
coscienza nella totalita dell'io profondo. Dell&eli durata Bergson fa il “mezzo”
attraverso cui svincolare la coscienza umana da ogmativo della scienza di
determinarne e, dunque, di prevederne le readmmizioni e le decisioni, il che vale a
dire in ultima analisi, di limitarne la liberta. Csottrarre la temporalita concreta, ovverc
la durata puraal meccanicismaell’astrazionescientifica, il filosofo francese restituisce

la coscienza delluomo alla sua fondamentale etetrgh liberta.

8 H. BergsonSaggio sui dati immediati della coscienzit., p. 86.
O |vi, pp. 127-128.
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Proust che rilegge Bergson e ripropone il teraladnemoriaquale presenza nel
tempo dell’eternita diventa uauttore del filosofo napoletano. Lo documentano le
annotazioni allaRecherchee le ricorrenti le indicazioni delle pagine ricciemotivi
sintonizzati sulla filosofia spiritualistica di Bygon. Innanzitutto, la concezione della
memoria elaborata iMateria e memoria«Noi percepiamo, praticamente, soltanto i
passato, essendo il puro presente I'inafferrabibgnesso del passato che rode il futuro
La coscienza, dunque illumina in ogni momento, k@uo bagliore, questa immediata

parte del passato che, proteso sul futuro, laperaealizzarlo e per annetterséfo»

La memoria pura € il flusso di coscienza in tuiiio viene conservato allo stato di
virtualita, pronto ad essere riproposto quando seasazione apre una falla nella
coscienza e il ricordo balza fuori all'improvvisacendoci rivivere momenti passati,
illuminati dalla luce intermittente dvinemosine.Questo cortocircuito della memoria,
guesto accendersi della lanterna del ricorddogico, non € dominabile dal soggetto
che si sente vivere attraversato da queste “cdrm@intnemoria: «Sono al di sotto della
chiarezza conoscitiva consacrata, pero arrivo pranajuella chiarezza a toccare,
oscuramente pensando, le radici del mio espriméfmi»Anche per il filosofo
napoletano, quindi, la memoria gioca un ruolo degiper comprendere i complessi
livelli dell'esperienza umana.
Successione indistinta di varie fasi del tempo deeumentano la disintegrazione

dell'io, la memoria, senza riuscire piu a dire quadtna del tempo egli vivdiventa lo

°1|d., Materia e memoriacit., p. 127.
2PFM, p. 19.
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strumento tanto di Proustper il quale il «tempo € una nozione fondamenta&le ilp
problema della memorid%; quanto di Piovani in cui questa & come spadadella
conoscenza che aiuta il soggetto ad approdarerationalita del pensiero. «A livello
profondo di questa ripensata originarieta, I'idénti cogito e sume almeno incrinata
nella sua certezza genetica e cessa di essere samamediatamente nell’asserita

assolutezza delerfectum he non ha nulla dietro di sé&%.

Il tema della memoria di Bergson, trasformatoante da Proust, fa di questi un
romanziere originale, ricco di argomentazioni fdbshe. Quando Proust si «stacca
dall’attenzione alla vita», come direbbe Bergsoesae a trasformare in arte non il
mondo ma il suo ricordo. L'uomo-Proust fa qualcdspiu del semplice rievocare, egli
crea: «Si interrogava con tutta la potenza del suo sfareativo e attingeva la propria
essenza a profondita nelle quali, qualunque dombndeaolgesse, essa rispondeva cor
lo stesso accento: il suo.(...) un accento che ciste una prova dell’irriducibile

esistenza individuale dell’anim&»

L’'uomo rievocativo e, insieme, creativo deoi ricordi, € colui che entra in sé,
per capire che «il ricordo lo sentiamo soltantonan stessi; dobbiamo rientrare in noi
stessi per poterlo guardaf®»E non & lontano dalla concezione piovaniana mzaa

da Jaspers: «E’ vita solo cio che penetra un iddivinon cio che gli si sovrappone

9\ Mathieu, Bergson, il profondo e la sua espressiarig, p. 366.

% OA, p. 48.

% M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VIII, p. 227.

% M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VII, p. 107.
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dall'esterno ed & solo un involucrd»L’'uomo di Proust vive in una dimensione
spirituale profonda, la memoria l'aiuta a cogliéaevita non vissuta coscientemente.
Ogni aggancio al mondo sensibile apre delle fessetla mente in cui si insinuano
ricordi che lo portano altrove; un rigurgito nelspato proteso ad uno dei tanti futuri
possibili; «Alla polvere della realtd viene a misehi sabbia magica.(...) Tutto il
promontorio del mondo inaccessibile sorge allofdilllaminazione del sogno, ed entra
nella nostra vita¥. Proust non nega la vita come acutamente ossedatGide di
Piovani: «Sfuggito alla vita, (...) non le volge lgadle, ma chino su di lei non le volge
le spalle, ma chino su di lei la contempla, piutipscontempla in lei il proprio
riflesso»”. 1l bisogno di reminescenza, condiviso dal romereie dal filosofo
napoletano, € il necessario cammino a ritrosognalragini della memoria; e esercizio
indispensabile per ilecupero dell'inesistenz¥, ma anche inevitabile movimento per

Il compimento della logica vitale.

L’analisi della Rechercheé condotta da Piovani con inconfondibile acrili@erto
I'interesse del filosofo non € quello di operare laworo filologico dell’opera, anche
perché studi del genere erano gia stati condotfirimis da Leon Pierre-Quint. Questi,
dopo essersi posto linterrogativo se Proust avesaramente studiato I'opera di
Bergson, sostenne la tesi che «non e esageratomaffe che I'opera di Proust é
I'espressione diretta, sul piano del romanzo, ddbbsofia di Bergson», sottolineando,

cosi, una sensibilita profonda «al di sotto dellmsta dei nostri atteggiamenti

" FSl p. 95.

% M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IV, p. 398.

% A. Gide, Intorno a Marcel Proustcit., p. 104.

1904, p. 140.
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abitudinari, i colpi di sonda nella durata puratrisfigurazione poetica delle cos&y
nonché la superba capacita poetica di aver trasfor la filosofia bergsoniana in una
psicologia tridimensionale «in opposizione allacpBgia piana della maggior parte dei
romanzieris®. Inoltre un pill vasto studio su Bergson e Protstséato pubblicato da
Floris Delattre nel 1948, con lo scopo di mettene luce non tanto i possibili
condizionamenti tra il filosofo ed il poeta ma I@fonde dissonanze: «Mentre Proust s
rimette tutto all'onnipotenza dell'incosciente (..Bergson riallaccia volutamente la sua
analisi della memoria spontanea all'insieme della dottrina morale. (...) Proust &

bergsoniano per affinita, ma si tratta di un’atBnpiu naturale che elettive

L'interesse di Piovani per l'asse Bergson-Btaesta fortemente legato al bisognc
teorico di scendere neneandri dell'inconscio,di esplorare la coscienza umana ¢
ricercarne il “fondamento” perduto con l'avverterctee «ricerca del fondamento non €
ricerca di un oggetto, ma di s&%

Partendo da una prospettiva diversa, Jacquesr&® giovane segretario della
«Nouvelle Revue Francaise», fu il primo ad intdmecomposizione segreta della

Recherche la portata epistemologica e filosofica, accasddroust a Freud:

Proust cerca in primo luogo la verita e il suo mrimpulso, il piu ingenuo certo, ma anche il piu
profondo, € di crederla nascosta negli spettadtdrtodai sensi. Tutta I'arte letteraria gli serabr

101} . Pierre-Quint, Bergson et Marcel Prousin Temoignages=H.Bergson Essais et temoignages inedits
cura di Albert Beguin e Pierre Thevenaz, Neucha&Baconniére, 1941, pp. 330-334. L'A. nel suevdnte
studio monograficoMarcel Proust sa vie, son oeuVfE925], tr. it. di E. Staderini, Roma, Ed. Casib®61)
ha parlato di un «metodo di esplorazione in prdi@ (ivi, p. 79).

102y/Mathieu,Bergson il profondo e la sua espressiotie, p. 363.

193 F Delattre Bergson et Proust: Accords et dissonané&sis, Editions A. Michel, 1948, p. 417.

1940, Masullo, I fondamento perduto, cit., p. 27.
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un mezzo di estrarvela (...). Il suo bisogno ditéeridli verita assoluta, che le cose hanno deluso,
si volge a questo punto al loro riflesso dentroludi Ed € lui stesso, in quanto sistema di
percezioni, di affetti e di idee, a diventare ifoprio oggetto di studio. In altri termini, il suo
sforzo applicato allo spazio si muta in uno sfazmacernente il tempo (...). Il problema letterario
diventa in tal modo per Proust sorprendentementswial problema psicologico per Freud:
diventa quello di ricostruire I'integrita di unat&ipsichica, driempire le lacune della memoridi
restituire la vita alle infime percezioni che cadmotto I'oblio. (...) E come procede Proust per
ottenere questo ritorno, questa resurrezione? dasettte nel modo preconizzato da Freud: per
mezzo delle associazioni di idee. (...) Proust, céreud, crede all'inconscio, e ancora come
Freud, a un inconscio determinato, attuale, sepmsso dir&>.

Per tutto cio, I'analisi del Riviere intende neeé in rilievo come il romanzo
proustiano si apra alla rivelazione del profondeedtando funzionale alla messa a
nudo dell'identita umana, rivisitata negli aspetti segreti, in quella zona che la
psicanalisi chiama inconscio. E influente la leeidreudiana, anche se il rapporto
Proust-Freud €& estremamente limitato, uno spunt® sd@rve al narratore per
disegnare una traiettoria tutta personale. Epparmemoria involontaria di Proust
si avvicina a quell’atemporalita dell'inconscio dii lo psicanalista austriaco: «Se
esistono transizioni tra I'oblio e il ricordo, —rs@ Proust nell'unico e indiretto
richiamo a Freud — queste transizioni sono inergpi .

La psicoanalisi sembra rivelare una spiccataaxone per la letteratura, e, in
particolare, per la dimensione del romanzo, propésché si qualifica come
scienza dellaparola, dove l'elemento verbale, in tutte le sue forme h

importanza dominante. N8lisagio della civilta letto e citato da Piovani, I'arte

viene annoverata fra i «soddisfacimenti sostituth/i contro le frustrazioni, le

195 3. Riviére Marcel Proust. L’inconscient dans son ceywneQuelque progrés dans la connaissance du coeur
humaine: Proust et Freu@927), poi in «Cahiers Marcel Proust», n. s.(1I85), pp. 107-138.
1% M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VI, p. 57.
1975, Freud|l disagio della civiltj p. 210.
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durezze e i disinganni della vita. L’arte € un rqmariserva” del regno psichico
della fantasia, sottratto al principio della realtartista vi accede, vincendo le
rimozioni inibenti della cultura e fa si che andjle altri possano godere dei
piaceri sublimati e inconsci. Da questo punto dstavi il procedimento
psicanalitico, necessario ma non risolutivo né praust né per Piovani, mostra
un limite radicale. Per dar voce al problema uom®,il protagonista della
Recherchesara costretto a svanire nel labirinto della memadrsoggetto-oggetto
dell'indagine filosofica dovravalorarsi nella coesistenzialita dell’esistenza
storicizzata. Se I'individuo piovaniano, «approdalie dimensioni dell'infanzia e
del primitivo, con 'analisi psicologica, sociol@gi storica e preistorica, si arresta
alla zona del razionale non chiarificabii® 'uomo di Proust & «immerso in
qualcosa di piu grande di IdB. Con il romanziere francese matura la
conoscenza dell'individuale alla luce di quel paggsa che Piovani identifica
dalla macrofilosofia alla microfilosofia: «I mezfrniti dal conoscere storico
assomigliano agli occhiali di un “personaggio” uti “pretesto” critico di André
Gide, i quali finalmente usati permettono di vedeoene la ghiaia di un cortile
sia composta da infiniti sassolint* Se quella di Proust & «la lente di

ingrandimento della memoria (che) dissocia o a#loatuna superficie e situa in

18 OA, p. 48.
199 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IV, p. 436.
MO Fs|, p. 54. Gide ¢ citato da Piovani al marginerdbrano del vol. X dell®echerchea p. 318: «(...)
Questi (i miei lettori), come ho dimostrato, noneddoero stati “miei lettori”, ma i lettori di seesti, essendo |l
mio libro qualcosa di simile a quelle lenti di ilmgdimento che I'ottico di Combray porgeva ad uaerntk, il
mio libro grazie al quale avrei fornito loro il nExdi leggere entro se stessi».
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prospettiva (..), cid che pare amalgamato su di mealesima superficie,
I'occhiale di Piovani € la storia, perché «la nugeaoscenza aspira ad essere un
individuale». |l filosofo napoletano ha ben chiatee I'individuale debba essere
investigato con forme nuove, coerenti con la nulmgaca del concreto: «Essa
sola non riporta al generale universalisticamerdacettualizzato, ma spiega
lindividuale personalizzatds’. La storia @nemorig perché il conoscere storico
e vitale. Piovani condivide con Ortega y Gasset la defimiei della agione
storica come cio che alluomo e successo, costituendmdtanziale ragione la
rivelazione di una realta trascendente alle tedelBuomo e che e egli stesso al di
sotto delle sue teori&¥. L'indagine della memoria di uffempo perdutache
diventaTempo ritrovatan Proust e in cui «l'infinitamente piccolo pos$a solo
creare un’espressione assolutamente particolatmdividualita»'*, assume la
dimensione del conoscere storico in Piovani che ceoina l'indagine
sull'«individuale di ogni esistente (divenuto) ptema filosofico centralés.
Nei Principi lindividualita attesta la struttura coesistenzialell’esistenza,
realizzando valori e stili di vita che giungono adgettivarsi in costumi,

istituzioni e civilta etica. «Principi accentuano il motivo della finitudine umana:

la coscienza della liberta di fronte al cosmo ehancoscienza dell’'orizzonte

M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IX, p. 215.
12ES| pp. 54, 57.
113 vi, p. 50.
14 M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. IV, p. 467.
U5ES), p. 61.
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finito in cui opera l'uomo, che puo realizzare sksso soltanto nella

consapevolezza della relativita delle sue creagithi

Solo se non siamo chiusi in noi stessi possiani@are nel tessuto dell'esistenza e
svilupparci in esso. Da questo punto di vista faafisione etica € piu originaria di

guella artistica:

Se l'universo, in sé, é disintegrato e coincidelaaapacita che ha il soggetto di universalizzseet
ragionare non € usare la ragione come organo raa&€, razionalizzare, l'oggettivarsi del soggetto
nella sua esperienza esistenziale €, in quantoidkyd vero essere del soggetto. L'oggettivazjone
le sue possibilita, i suoi modi diventano probleceatrale: I'etica € reintegrata nel suo carattere
primaric™’.

La riflessione che il filosofo compie sull'edicdel Novecento non pud certo
prescindere dalla letteratura, dalle sue formalesdo stile, in quanto «c’e uno stile
etico dei vari secoli come c’@ uno stile artistité»Si conferma, con cio, la
necessita teorica dell'approfondimento dello stédistico visto come passo
obbligato per chi come Piovani concepisce una tatrebnnessione tra arte e

moralita;

La penetrazione della letteratura in campo eticQ €aratteristicamente presente nel Novecento,
favorisce lindagine morale non quando si avviciragli estetismi intellettualistici
dell'antintellettualita attivistica, ma quando sappnettere a frutto le perfezionate forme del
conoscere e del rappresentare. (...) Il moralistaséel XX che non capisse i sottintesi etici della
Ricerca del Tempo perduswnttrarrebbe alla propria analisi il filtro di utestimonianza che per
suo conto, non ignora d’essere il documento diven#a distillata attraverso I'impressiorie

10\, Ghia, |l pensiero di Pietro Piovaniit., p. 59.
170OA, pp. 119-120 e PFM, p. 103.
U8pPTE p. 119.
19vi, p. 137.
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La liberazione dalla concezione cosmologica avvieme® movimento dialettico il
cui l'obiettivo € il raggiungimento di una logicdell’'esistenza sorretta da
trasformazioni e conversioni. La morale, non rdstai dal gioco, viaggia sullo
stesso binario poiché «si sostanzia nella diakettiell’agire: il suo divenire e un
continuo trasmutarst$’, perché, come scrive, Proust «l'ordine dei valoriani si

)121

modifica» . Nuova, infatti, & nella prosa proustiana anchedaate che la sostiene

valutando persone e vicende di volta in volta prege

Se non mi fossi impegnato a rappresentare alcuseme non dall’'esterno ma dal nostro intimo,

dove ogni menomo gesto pud essere causa di scameoity mortali, e a far variare anche la

luce del cielo morale, secondo le differenze dispi@ne della nostra sensibilita, o secondo la
serenita della nostra certezza, (...) non avrei\tigtenancato, per prima cosa di rappresentarvi
I'uomo come dotato di una lunghezza non del poopoirpo, bensi dei propri afffi

Proust da dignita al sentire umano e intorno atqu@sruotare ragione, sentimento
e fantasia, con pari dignita. E’ la complessita acaal emergere e a valorizzarsi
attraverso il fluire appassionato degli individuo stesso Piovani annota alla fine
del volume decimo un gruppo di citazioni dalle quainerge il fine letterato

moralista, creatore di esseri viventi con tuttegsi della vita. Egli le ha create da

moralista e psicologo nuovo, sottile e penetraBiwann, Charlus, Saint-Loup, i

12004, p. 53.
2L M. Proust, Alla ricerca del tempo perdutait., vol. VI, p. 90.
1221vi, vol. X, p. 330.
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Verdurin, Odette, la vecchia serva Francesca, edftautto un mondo, documento
di quei nove lustri, descritti in una minuziosa lsalel costume e della societa del
tempo con attenzione dedicata persino alla classteratica, colta nell'inevitabile
decadenza con una simpatia appena lievemente aro@iltre che memorialista,
Proust, per Piovani, appare moralista della pitiladibadizione, condanna vizi e
virtt e debolezze («nulla & piu limitato del piacer del vizio»¥* in un racconto
che spesso cede a dissertazioni diffuse intornerapo, alla memoria, al sonno,
all'amore e alla gelosia. LRecherche, quindi, anche la costruzione di una nuova
morale, di un’etica adattabile al’'uomo del Novecgrindagato tanto da Freud
guanto da Bergson. Piovani non manifesta inceztezeggere i due grandi analisti,
rispettivamente dell'inconscio e della coscienzaal® destinati a influenzare la

letteratura e la filosofia del secolo XX:

Ne Le due fonti della moraleBergson nota che I'appartenenza morale ad unatapgbur
perduta costituisce una garanzia di sopravvivengasontinua «In termini psicanalitici,
puntualmente fedeli ai suggerimenti di Freud, drglibe dire che I'ilo normale, resistente agli
impulsi disgregatori dell’asocialita, capace dideg le pulsioni sociali, quindi di farsi garante e
vettore di civilta & il soggetto che meglio inteiiza la coercizione esterifa

In Oggettivazione etica e assenzialism@sempre a proposito della societa, si
osserva che «Freud vede nascere la civilta daésalidel’'uomo contro la natura
che lo awvilisce e lo squalifitZ. Individuo e storia sono motivi indissolubili che

vivono in reciproca interazione anche se talvoprienono radicali negazioni del

123 )i, p. 126.
124pEM, pp. 97-98.
1204, p. 79.
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passato personale e collettivo: «Le civilta segnalmiti e i confini dell'azione.

Esse rappresentano il tessuto connettivo entrsic¢aserisce la vita di ogni uomo, e

si costruiscono — come avverte Freud — intorno &cuna ‘punti fermi

idealizzati’»?® La scelta morale & la conseguenza logica di @hii$to nellassenza

il principio fondamentale dell'essere umano, facamdliscenderevalorazionee

Ideazionecome “movimenti” teorici indispensabili ad unaavitica che vuole farsi,

vuole divenire.

Grazie allo studio dell®echerchal filosofo napoletano ha trovato conferma del
suo modo di guardare il nostro essere presentiemglo storico della sua situazione
etica: «La conoscenza per Proust — si legge inrecensione allo studio di Arturo
Carsetti del 1973 sliempo e realizzazione del Simbolo in Prouston avviene che
per idee: (...) L’idea (in un primo momento) € corasa mediata che viene
percepita in maniera immediata. (In un secondo emta) I'idea non viene piu
scoperta o0 svelata, ma costruita gradualmenteicettacolo della memoria, sicché
I'infinito e l'assolutezza sono il limite verso cula costruzione tende e
I'incompletezza (della veste, della cattedraled edndizione stessa dell’esistenza del

limite, della possibilita e della realta della rica» >’

. Senza nessuna concessione a
un assoluto trascendente Proust ha aiutato Piaveercare I'infinito e I'eterno nella
valorazionedei valori, nellimmanenza di quell’arte letteraridne € componente

costitutiva dellumano, tesa aesplorare la coscienzanella sua dimensione

individuale di vita. NellaRecherchel’'autore rifa il giro della sua vita e, néempo

126\, Ghia, |l pensiero di Pietro Piovaniit., p. 83.
1275C, pp. 437-438.
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ritrovato, si placa e si consola in un’eternita che e antudta da scrivere: «L’intero
tomo — commenta Piovani sul retro del decimo voldngetutto un cifrario, € come se
alla fine della tessitura I'autore si mettessetandgere> I'ordito. Quest’ultimo tomo é
come il romanzo di un romanzo». Analogamente mapuespettive teoriche e
storiografiche alquanto differenziate Georges Batdn un saggio del 1948, definira
«la rigueur avec laquelle il (Proust) reduit I'dbge sarecherchea la trouvaille
involontaire.(...) Car il ne s’agit plus de changer le monde rdai$e saisir (ou peut-
étre de laisser librement le monde nous saisi). $i.le monde non chrétien définit
guelgue jour les formes de sa vie spirituelle (.e)visage spirituel (...) pourrait

ressembler a celui de Proust»

128 G, Bataille,Marcel Proust(1948), poi in Id.Oeuvres complétesol. XI, Paris, Gallimard, 1988, pp. 391,
392.
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«ll Mattino», 3 aprile 1981.

« ID., L'eredita di Pietro Piovani: nasce una nuova foridag, appaiono nuovi
scritti. Ai margini di Vico, la filosofia diventagesia,in «Il Mattino», 14 luglio
1981.

* G. MORETTOQ, Pietro Piovani e I'etica della Croc&) «Giornale di
Metafisica», Ill (1981), pp. 463-518.

[poi in ID., Sulla traccia del religiosaNapoli, Guida, 1989, pp. 334. Que-

st'ultimo volume comprende ancle,lAssenzjalismo e tradizione metafisica in

Pietro Piovani,in AA.Vv., Difettivita e fondament@ cura di A. Masullo, Atti

del Convegno di studi filosofici in memoria di R@Piovani,Napoli, Universita,

Aula De Sanctis, 4-5 dicembre 1982, Napoli, Guigla4, pp. 199-219]

« E. OPocHER Ricordo di Pietro Piovaniin «Quaderni fiorentini per la storia

del pensiero giuridico moderno», X (1981), pp. 523-

e G.M. RzzuTl, La dialettica esistenziale del deesse nella filesdf Pietroin
«Filosofia», XXII (1981), pp. 491-496.

 F. TESSITORE In ricordo di Pietro Piovani. Il maestran «Giornale Critico
della Filosofia Italiana», LX (1981), pp. 168-177.

[poi in ID., SU Pietro Piovani,in Letture quotidianeNapoli, Bibliopolis, 1989,

pp. 309-344; e ind., La mia Napoli. Frammenti di ricordi e di pensieNapoli,

Grimaldi & C. Editori, 1998, pp. 129-143]
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F. TESSITORE L'etica assenzialistica di Pietro Piovamn «Filosofia», XXII
(1981), pp. 487-490.

F. TESSITORE La crisi dei valori in Pietro Piovaniin «Nuova Antologia»
CXVI (1981) 2139, pp. 173-195.

F. TESSITORE La napoletanita europea di Pietro Piovam, «Nord e Sud»,
XXVIII 317-319 (1981) 14, pp. 161-170.

F. TessSITORE Dialettica delle forme morali e anti-ontologismo [ietro
Introduzionea: P. FOoVANI, Oggettivazione etica e assenzialisraa;ura di F.
Tessitore, Napoli, Morano, 1981, pp. 5-41.

[poi in F. TESSITORE Contributi alla storia e alla teoria dello storiaiso, Edizioni
di Storia e Letteratura, 2000, vol. V, pp. 499-523]

« F. TESSITORE Presentazionedi: P. ROVANI, Margini critici, Napoli,

Bibliopolis, 1981, pp. 9-10.

Recensioni a: Oggettivazione etica e assenzialismaura di F. Tessitore Napoli,

Morano, 1981.

. F. QARAMELLI, in «Revue philosophique de Louvain», (1981), ppb-58
591.

. F. TESSITORE in «Bollettino del Centro di Studi Vichiani», XI 981), pp.
297-298.

. A. ZANFARINO, in «ltinerari», 1-2 (1981), pp. 313-319
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G. CACCIATORE, Difettivita e fondamento: un convegno in memoria di
Pietro Piovani,in «Discorsi», 1l (1982) 2, pp. 373-375.

C. CesaA, Un'etica dell'assenza. Su un libro postumo di Bidovani,in
«Cultura e Scuola», 81 (1982), pp. 129-135.

G.M. RzzuTl, Dall'incognito all'incognito. A proposito dell'uttio libro di
Pietro Piovani,in «<Humanitas», 5 (1982), pp. 797-804.

F. SALIMBENI, In ricordo di Piovani filosofo umanistan «Il Piccolo», 14
agosto 1982.

F. TESSITORE Pietro Piovani,Napoli, Societa Nazionale di Scienze Lettere
e Arti in Napoli, Giannini, 1982, pp. 80.

[con Bibliografia di Pietro Piovani, 1946-1988@c¢ritta in collaborazione con G.

ACOCELLA]

C. VAsoLl, in «Quaderni fiorentini per la storia del pensigiaridico
moderno», XI-XII (1982-83), pp. 1108-1120.

F. TESSITORE L'«itinerario» di Pietro Piovanijn «Rivista internazionale
di filosofia del diritto», LIX (1982), pp. 165-179.

[anche, con il titoldElogio accademico di Pietro Piovanin «Atti dell’Acca-

demia delle Scienze dell'lstituto di Bologna», s&Sc. Morali, anno 76° -

rendiconti vol. LXX (1981-82); poi in F.BSSITORE Contributi alla storia e

alla teoria dello storicismoRoma, Edizioni di Storia e Letteratura, 2000, ¥ol.
pp. 415-429)].

P. GCOLONNELLO, | problemi dell'etica oggi in un saggio di Pietraokani, in
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«Sapienza», 26 (1983), pp. 85-88.

. W. GHIA, Il pensiero di Pietro PiovaniGenova, Ecig, 1983, spec. pp. 37
e sgg..

. G. MARINI, Storicita dei valori e dignita dell'uomo nell'ultovibro di Pietro
Piovani,in «Rivista internazionale di filosofia del diritipLX (1983), pp.
81-105.

[ripreso in b., In margine all'ultimo libro di Pietro Piovanin Difetti-vita e

fondamentoa cura di A. Masullo, Atti del Convegno di studogofici in

memoria di Pietro Piovani — Napoli, Universita, Aube Sanctis, 4-5 dicembre

1982, Napoli, Guida, 1984, pp. 193-197]

* AA. VV., Difettivita e fondamenta cura di A. Masullo, Atti del Convegno
di studi filosofici in memoria di Pietro PiovaniNapoli, Universita, Aula De
Sanctis, 4-5 dicembre 1982, Napoli, Guida, 1984224.

* A.BABOLIN, Rigore morale e assenzialismwai, pp. 83-86.

e G. CACCIATORE, La norma come «misura»: gnoseologia, etica e stogla

filosofia di Pietro Piovanijvi, pp. 87-99.

* G. CANTILLO, Conoscenza storica e coscienza moride pp. 101-109.

* A. CARACCIOLO, Assenzialismo e imperativo dell'eterno. Colloguim ®ietro

Piovani,ivi, pp. 61-81.

C.CEsA In tema di intersoggettivitdvi, pp. 39-60.

F.CIARAMELLI, Etica e creativitajvi, pp. 111-117.
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M. CILIBERTO, Indirizzo inauguralejvi, pp. 11-12.

E. D'ANTUONO, L'esperienza della soggettivita e la conoscenzatdirdella

morte,ivi, pp. 119-124.

G. FERRARQ, Deesse, dehaberwj, pp. 125-133.

M. FIMIANI, L'infondatezza del sapere magioa, pp. 135-144.

D. JERVOLINO, Filosofia dell'azione, logica del concreto e assdizmmo nel
pensiero di Pietro Piovaniyi, pp. 145-157.
[poi inDb., Logica del concreto ed ermeneutica della vita maralewman,

Blondel, PiovaniNapoli, Morano, 1994]

G.LissA, Dalla nostalgia allo stupore: la scelta di Pietraovani, ivi, pp. 159-
183.

P. MANGANARO, Antropologia e filosofia moralévi, pp. 185-192.

G.MARINI, In margine all'ultimo libro di Pietro Piovaniyi, pp.193-197.

A. MASULLO, Nota sul convegnavi, pp. 7-10.

A. MASULLO, Il fondamento perdutayi, pp. 19-38.

G. MORETTQ, Assenzialismo e tradizione metafisica in PietrovBro, ivi,
pp. 199-2109.
[poi in ID., Sulla traccia del religiosoNapoli, Guida, 1989]

. F. TESSITORE Il significato del convegnayi, pp. 13-18.
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C. ROSSO,Un filosofo e la morte (Pietro Piovani)n «La Cultura»,
XXIl, (1984), pp. 190-203.

G. CACCIATORE, Nichilismo attivo, storicita, futuro nella filosafidi Pietro Pio-
vani, in «Giornale Critico della Filosofia Italiana», LIXI(1984), pp. 217-
2509.

P. ZECCHINATO, L'etica di Pietro Piovani tra assiologia e deontgia, in
«Verifiche», (1984), pp. 3-18.

M.M. BoVE, Individualita, liberta, verita nel pensiero di PietPiovani,in
«Centauro», 15 (1985), pp. 194-199.

V. VERRA, Esistenzialismo, fenomenologia, ermeneutica, mschd,in La
filosofia italiana dal dopoguerra a oggRoma-Bari, Laterza, 1985, pp. 386-
387

M. BARALE, Difettivita e fondamento. Ragionando con Piovamiricordo
Piovani,in «Teoria», 1 (1986), pp. 179-187.

G. GALASSO, I diario del filosofo, Introduzione: P. ROVANI, Scandagli
critici, con un'introduzione di G. Galasso, a cura di G.dostanzo e F.

Lomonaco, Napoli, Morano, 1986, pp. 7-17.

P. ZECCHINATO, Il punto archimedeo. Ragione ed etica nella filesofl '45

a oggi,Padova, Liviana, 1986, pp. 145-159.
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Recensione a Difettivita e fondamenta cura di A. Masullo, Atti del Convegno
di studi filosofici in memoria di Pietro Piovani -Napoli, Universita, Aula De
Sanctis, 4-5 dicembre 1982, Napoli, Guida, 1984224.

« M.A. LA TORRE La ricerca filosofica di Piovanin «Napoli oggi», 13 feb-
braio 1986.

Recensione a: Scandagli critici,con un‘introduzione di G. Galasso, a cura di G.

Di Costanzo e F. Lomonaco, Napoli, Morano, 1986.

E. MAZZARELLA, Piovani, «lavoratore in proprio»jn «ll Mattino», 26
luglio 1986.

. G. MORETTQ in «Teoria», VII (1987) 1, pp. 189-193.

G. LISSA, Introduzionea: P. RoVvANI, Posizioni e trasposizioni etiche,

cura di G. Lissa, Napoli, Morano, 1989, pp. 11-55.

V. MATHIEU, Luci ed ombre del giusnaturalismdorino, Giappichelli,
1989, pp. 11-50.

P. RRINI, Storia dell'esistenzialismo. Da Kierkegaard a odgoma, Editori
Riuniti, 1989, pp. 284-291.

. F. TESSITORE Presentazionedella seconda edizione di: P.IORANI,
Principi di una filosofia della moraléNapoli, Morano, 1972), Napoli,
Morano, 1989, pp. 3-6.

[poi in ID., Letture quotidiane terzé&apoli, Editoriale Scientifica, 1996, pp. 211-

213]
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. F. TESSITORE Presentaziondi: P. ROVANI, Posizioni e trasposizioni etiche,

a cura di G. Lissa, Napoli, Morano, 1989, pp. 7-8.

Recensione a: P. ROVANI, Posizioni e trasposizioni eticha,cura di G. Lissa,
Napoli, Morano, 1989.

. G. MORETTQ in «Jesus» (1989), p. 95.

. F. TESSITORE Filosofo dell'esperienza comune,«ll Mattino», 13 agosto
1990.

[poi in b., Letture quotidiane terzéNapoli, Editoriale Scientifica, 1996,
pp. 213-215]

A.BABOLIN, in «Rivista di Filosofia Neo-Scolastica», LXXXII 990) 1,
pp. 174-175.

. AA. VV., L'opera di Pietro Piovani,a cura di F. Tessitore, Napoli,
Morano, 1991, pp. 633.

. G. ACOCELLA, L'insegnamento di Capograssi. La disperata speranza
finitudine e mondo storicavi, pp. 589-619.

[poi, con il titolo Piovani e Capograssi. La disperata speranza: fidie e

mondo storicojn ID., L'etica sociale di Giuseppe Capogradsgpoli, ESI, 1992,

pp. 235-263]

. G. CaANTILLO, Per una «filosofia degli esistenti»: lo storicisrasistenziale,
ivi, pp. 463-529.
[poi, con il titolo Lo storicismo esistenziale di Pietro Piovaini,ID., L'eccedenza

del passato. Per uno storicismo esistenzisigpoli, Morano, 1993, pp. 311-374]
2/2



. C. Cesa, Il confronto con Hegelyi, pp. 415-434.

. E. D'ANTUONO, Ragione ed élan: note sulla presenza di Bergaon306,
pp. 563-587.

. D. ERVOLINO, La presenza di Blonddli, pp. 531-562.
[poi, con il titoloLa presenza di Blondeh ID., Logica del concreto ed ermeneu-

tica della vita morale. Newman, Blondel, Piovaxapoli, Morano, 1994]

. G. Lissa La filosofia della morale: comprensione del negate primato

dell'etica,ivi, pp. 5-76.

. G. MORETTQ Lo storico dell'eticajvi, pp. 313-344.

. C. ROSSOGIi «Scandagli francesiyi, pp. 621-632.

. F. TESSITORE Presentazionayi, p. 3.

. D. ERVOLINO, Pietro Piovani filosofo della moral& Ragione pratica,
liberta, normativita,Atti del Convegno di Roma del gennaio 1990, a cura
di M. Sanchez Sorondo, Roma, Herder — Universit@izamense,
1991,pp. 391-402.

[poi in ID., Logica del concreto ed ermeneutica della vita merdlewman,

Blondel, PiovaniNapoli, Morano, 1994]

. A. MONTANO, Quel diritto di esisterejn «ll Giornale di Napoli», 1
dicembre 1991.

. G.M. RzzurTl, La verita e forse la morte? ha prospettiva dellsofia
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morale di Pietro Piovanijn Occasioni filosofiche 199G cura di G.M.
Pizzuti, Potenza, Ermes, 1991, pp. 162-178.

F. TESSITORE La morale del filosofan «lIl Mattino», 2 dicembre 1991.

G.M. TORTOLONE, Pietro Piovani: il paradigma dell'assenza, «Velia», 3
(1991), pp. 60-90.

G. ACOCELLA, Piovani e Capograssi. La disperata speranza: fitite e
mondo storicoin ID., L'etica sociale di Giuseppe Capograssgpoli, ESI,
1992, 235-263.

G. Di COSTANZQ Il primato dell’'etica. Su_'opera di Pietro Piovani, in
«1989. Rivista di Diritto pubblico e Scienze pclie», V (1995) 1, pp.
83-127.

S. BENVENUTO, La morale del professore. Pietro Piovani filosoédla
liberta [Recensiona L'opera di Pietro Piovania cura di F. Tessitore,
Napoli, Morano, 1991], in «La Repubblica» (insettdapoli»), 25
gennaio 1992,

G. GALASSO, L'opera di Pietro Piovaniin «Giornale Critico della
Filosofia Italiana», LXXI (1992), pp. 5-13.

A. MASULLO, Pietro Piovani: I'ultimo filosofo napoletano Le strade di
Napoli. Una guida alfabetica alla storia, ai segretl'arte, al folclore: la
vita millenaria della citta rivisitata nella fittantelaiatura delle vie e delle
piazze tra curiosita, leggende, monumenti e avveminrmemorabildi R.
MARRONE, (Voce:Falcone, Aniello Via)yol. 2: Chiaiano-Ferdinando,
Roma, Newton Periodici 1992, pp. 607-608.
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. E. NUZZO,La tradizione filosofica meridional@ Storia del Mezzo
giorno, diretta da G. Galasso e R. Romeo, vol. X, t. 3,alapgdizioni del
Sole, 1992, pp. 59-60, 68-69, 78-79, 105-106, 112.

. F. TESSITORE Ricordo di Pietro Piovaniin «Giornale Critico della
Filosofia Italiana», LXXI (1992), pp. 1-4.

[poi in ID., Letture quotidiane terzé&yapoli, Editoriale Scientifica, 1996, 216-

219]

. X. TILLIETTE, La Settimana santa dei filosafiaduzione italiana ampliata,
a cura di G. Sansonetti, Brescia, Morcelliana,1jip.16, 42-45, 90.

. G. CANTILLO, Lo storicismo esistenziale di Pietro Piovaim,ID.,
L'eccedenza del passato. Per uno storicismo egistenNapoli, Morano,
1993, pp. 311-374.

. B. MAIORCA (a cura di)L'esistenzialismo in Italial orino, Paravia, 1993,
pp. 68-69, 85.
. D. ERVOLINO, Notes sur Capograssi et Piovam,«Archives de philoso-

phie», LVI1, 1 (1994), pp. 33-44.
[poi in ID.Logica del concreto ed ermeneutica della vita maralewman,
Blondel, PiovaniNapoli, Morano, 1994]

. F. TessSITORE Presentazionedi D. JERVOLINO, Logica del concreto ed
ermeneutica della vita morale. Newman, Blondel, vRio, Napoli,
Morano, 1994, pp. 5-8.

[poi, con il titolo Piovani e il Cattolicesimojn ID., Letture quotidiane terze,

Napoli, Editoriale Scientifica, 1996, pp. 219-222]
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X. TILLIETTE, Avant-Proposa D. ERVOLINO, Logica del concreto ed
ermeneutica della vita morale. Newman, Blondel, v, Napoli,
Morano, 1994, pp. 9-12.

. A. BABOLIN, A proposito di giudizi di Piovani sull'etica in Wgensteinjn

«Segni e comprensione», 24 (1995), pp. 75-77.

. G. Di sTANZO, Il primato dell'etica. Su «L'opera di Pietro Piovanin
«Rivista di diritto pubblico e Scienze politicha#,1 (1995), pp. 83-127.

. G. MORETTQ La stella dei filosofiBrescia, Queriniana, 1995, pp. 53-59.

. G. ACOCELLA, Idee per una etica sociale. Note in margine al paosdi

Pietro Piovani,Soveria Mannelli, Rubbettino, 1997, pp. 74.

. C. LAAGEL, A coexistencia no pensamento de Pietro Piovanitidddade
como norma historica da existenclapma, Urbaniana University Press,
1998, pp. 185.

. D. MURGIA, Finitudine come valore, morte come «conoscenzaetich'
dell'inesistenza in Pietro Piovarnn «Archivio di storia della cultura», Xl|

(1999) pp. 179-201.

¢ G. CANTILLO, La cultura filosofica a Napolin «Rivista di Filosofia», XCI (2000)
3, pp. 487-492

* G. CANTILLO, Capire il Novecento. L'eredita di Piovam,«La Repubblica», 29

giugno 2000.
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* G. GANNINI, Pietro Piovani a vent'anni dalla morti «1989», X, 3 (2000), pp. 437-
492.
» F. TESSITORELa lezione etica pit che mai attuale di Pietro Bitiyin «Il Mattino», 22
giugno 2000.
[poi in D., Frammenti di cultura e vita civildjapoli, Editoriale Scientifica, pp.
24-26]

. F. TESSITORE Presentazion&li P. FovANI, Giushaturalismo ed etica moderna,
Nuova edizione a cura di F. Tessitore con due rbteN. Bobbio e G.

Calogero, Napoli, Liguori Editore, 2000, pp. 1-9.

. F. TESSITORE Pietro Piovani e la questione della teodiceeFilosofia dei diritti
umani», 1l (2000) 4-5, pp. 34-47.
[poi inAtti del Convegno «Pietro Piovani a vent'anni daflarte» (Napoli, 29-30
giugno, 1 luglio 2000)n «Archivio di storia della cultura», XIV (20019p. 5-26; e in
F. TESSITORENuUOVI contributi alla storia e alla teoria dellaosicismo,Roma, Edizioni di
Storia e Letteratura, 2001, pp. 383-407]

* AA. VV., Atti del Convegno «Pietro Piovani a vent'anni dafiarte» (Napoli,
29-30 ghigno, 1 luglio 2000)n «Archivio di storia della cultura», XIV
(2001), pp. 372.

» P. AvioDIO, Per la possibilita dell'etica nel Novecento: PiovarlLévinasyi,
pp. 281-288.

» G. CACCIATORE, Etica dello storicismo e filosofia pratica nel peme di
Piovani,ivi, pp. 27-44.

* G. CANTILLO, Esistenza e storia nel pensiero morale di PietravBni,ivi, pp.
45-57.
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E. D'ANTUONO, «Existentia infecta»Genesi e genealogia dellumano nella

filosofia di Pietro Piovanijvi, pp. 273-280.

A. GIUGLIANO, Storia delle idee e storia della cultura in P. Faov, ivi, pp.
243-263.

D. ERVOLING, Il volente non volutosi. La questione del soggettéietro
Piovani,ivi, pp. 307-316.

G. LissA, Etica e religione in Pietro Piovanivi, pp. 59-93.
[poi in ID., Anti-ontologismo e fondazione etica in Pietro Pimyalapoli, Giannini
Editore, 2001, pp. 249-295]

* E. MAZZARELLA, Vita, natura, diritto: la critica di Piovani al gisnaturalismo e le

prospettive del diritto naturaleyi, pp. 333-341

» G. MRETTQ Teodicea e disuguaglianza tra gli uomini in Pieiovani,
ivi, pp. 169-181.

* G. LIssA, Anti-ontologismo e fondazione etica in Pietro Piay&lapoli, Giannini
Editore, 2001, pp. 295.

 A. M. NIEDDU, Personalita e autenticita in Pietro Piovanvi, pp. 317-
331.

E. NUZZO,La «tensione all'universale» nel pensiero. Stoghpnsiero

filosofico e storia delle idee in Piovanwj, pp. 117-157.
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[poi in ID., Storia ed eredita della coscienza storica modeFina.origini dello storicismo
e riflessione sulla conoscenza storica nel secttmgecentoNapoli, Liguori Editore,
2007, pp. 101-144]

» F. TESSITORE Pietro Piovani e la questione della teodicea, pp. 526.
[poi in ID. Nuovi contributi alla storia e alla teoria dellostcismo,Roma, Edizioni di
Storia e Letteratura, 2001, pp. 383-407]

. R. VITI CAVALIERE, Critica del giusnaturalismo. Piovani in polemica

con Carlo Antoniyi, pp. 227-241.

. A. M. NIEDDU, Normativita Soggettivita Storicita. Saggio sullagbfia della

morale di Pietro PiovaniNapoli, Loffredo Editore, 2001.

* F. TESSITORE Presentazion€i: G. LISSA, Anti-ontologismo e fondazione etica in

Pietro Piovani,Napoli, Giannini Editore, 2001, pp. 9-12.

» F. TESSITORE LO storicismo come filosofia dell'evenio Atti dell’ Accademia
Nazionale dei Lincei», Memorie della Classe di 8zeeMorali, storiche e
filologiche, IX, CCCXCVIII, XIV (2001) 1, pp. 15-23

[poi, in versione arricchita, irol Nuovi contributi alla storia e alla teoria dello
storicismo,Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 2001, (§6-450; anche i
percorsi dello storicismo italiano nel secondo Nmréo,a cura di M. Martirano e E.
Massimilla, "Quaderni" detfArchivio di storia della cultura» 3 — nuova serie,
Napoli, Liguori Editore, 2002, pp. 34-43; e in FESBITORE Interpretazione dello
storicismo Edizioni della Normale, Scuola Normale Superior®idia, 2006, pp.
80-86]

* G. CANTILLO, Due percorsi tra storicismo ed esistenzialismo:d&Raci e
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Pietro Piovanj in | percorsi dello storicismo italiano nel secondovdcento,

a cura di M. Martirano e E. Massimillat., pp. 183-214.

G. MORRONE Volonta e male nel pensiero di Pietro PiovamicArchivio di
Storia della Cultura», XV (2002), pp. 307-357.

E. NUZZO, Coscienza storica e storia del pensiero nella calitaliana del
secondo Novecento. La riflessione di Pietro PigvaniLe avanguardie della filosofia
italiana nel XX secolaa cura di P. De Giovanni, Milano, Franco AngeliD20pp.
366-386.

[poi, in versione ampiamente rivista, e con il lotd-"altro dal presente".
Coscienza storica moderna e riflessione moraleigvahi, in ID., Storia ed eredita
della coscienza storica moderna. Tra origini dstioricismo e riflessione sulla conoscenza

storica nel secondo Novecenktgpoli, Liguori Editore, 2007, pp. 145-164]

R. QuINDIcI, Cristologia e filosofia in Luigi Pareyson e PietRiovani, in
«Archivio di Storia della Cultura», XV (2002), pp69-394.
G. ACOCELLA, Pascal e il moderno nella filosofia giuridica e raler di
Capograssi e Piovanin «Archivio di Storia della Cultura», XVI (2003),
pp. 311-328.

P. ANNUNZIATA, Giusnaturalismo ed etica moderna in Pietro Piovargmi,
problemi e storia della fortunan «Atti dell’Accademia di Scienze Morali
e Politiche», CXIV (2003), pp. 119-136.

F. TESSITORE Osservazioni sulla piu recente letteratura piovaian
«Rivista di storia della filosofia», n.s., LVIII2003) 3, pp. 52529.
[poi, con il titoloLa filosofia di Piovani in studi recenin ID., Altri
contributi alla storia e alla teoria dello storiaiso,Roma, Edizioni di
Storia e Letteratura, 2007, pp. 411-421]
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e M. VITTORIO, Il situazionismo di Pietro Piovani: tra filosofia arale e
filosofia del diritto, in «Annals of the University Dunarea de Jos of
Galati», XVIII (2003) 2, pp. 3-11.

* M. VITTORIO, Il situazionismo etico di J. Fletchdntroduzione a: J.
Fletcher Etica della situazione. La nuova moradegura di M. Vittorio,
Catania, c.u.e.c.m.(Cooperativa Universitaria ktCatanese di
Magistero), 2004, pp. XVIII-XX, XXVI-XXIX, XXXV, LX[-LXXX.

* P. ANNUNZIATA, La Biblioteca della Fondazione Piovani. La Collecti

viciana, presentazione di F. Lomonaco, Napoli, Liguori Bdit 2005.

* G. CANTILLO, Liberta e personalita nel pensiero di Pietro Piovam Essere e
liberta, a cura di G. Riconda, Collana del Centro Studsblaco-religiosi
Luigi Pareyson. Biblioteca di Filosofia, Atti e Qlexni, n. 5, Torino,
Trauben, 2005, pp. 127-148.

» F. TESSITORE Piovani storico dell'idealismo e filosofo anti-idista, in Ideali-
smo e anti-idealismo nella filosofia italiana ded\Wcento,cura di P. Di
Giovanni, Milano, Franco Angeli, 2005, pp. 15-28.
[poi in b., Altri contributi alla storia e alla teoria dello sticismo,Roma,
Edizioni di Storia e Letteratura, 2007, pp. 3094323

* C. TROISFONTAINES- D. MURGIA - A. M. NIEDDU, Incontri blondeliani.
Volonta, norma, azione in Maurice Blondel e in RidRiovani,Cagliari,
Edizioni AV, 2005.

* D. MURGIA, Azione, razionalita e logica del concreto in MaeriBlondel e

Pietro Piovani,ivi, pp. 40-86.
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A.M. NIEDDU, Tra norme e ideali: I'incompiutezza "creatrice" ld&ione

umana in Pietro Piovaniyi, pp. 87-126.

P. AvioDIO, Storicita e difettivita tra antropologia, etica atologia. Note su un

volume per Pietro Piovanin «Logos», n.s. (2006), pp. 109-122.

G. GANNINI, Della «operante compresenzax». @ltontrie i confrontidi
Pietro Piovanijn P. ROVANI, Indagini di storia della filosofia. Incontri e
confronti,a cura di G. Giannini con una nota di F. Tessithiaoli,
Liguori Editore, 2006, pp. XV-XLVIII.

G. LISSA, La gioia del plurale: il congedo dall'ontologia cerpremessa per la
fine del I'unita del tempd&overia Mannelli, Rubbettino Editore, 2006, . pp.
8-14, 116-132, 144-147.

D. MURGIA, La logica della vita morale di Maurice Blondel
nellinterpretazione di Pietro Piovani Logica della morale. Maurice Blondel
e la sua recezione in Italia, cura di S. D'Agostino, Roma, Istituto della

Enciclopedia Italiana fondata da Giovanni Trecca()6, pp. 219-232.

F. TESSITORE Premessa P. FOVANI, Indagini di storia della filosofia.
Incontri e confrontia cura di G. Giannini con una nota di F. Tessitore,
Napoli, Liguori Editore, 2006, pp. XI-XIII.

F. TESSITORE Piovani, Pietro(Voce:) inEnciclopedia Filosoficayol. IX,
Milano, Bompiani, 2006, pp. 8645-8646.

G. ACOCELLA, Etica sociale e storicitan Storicismo e storicisma cura
di G. Cacciatore e A. Giugliano, Milano, Mondad@007, pp. 188-199.
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G. CACCIATORE- A. GIUGLIANO, Storicismo in nuove dimensionj, pp.
VII-XI.

G. CANTILLO, Lo storicismo esistenziale. Etica e stoiid, pp. 26-39.

G. LUISE, L'anione € la realta primaria. Incontro sul filogoPietro Piovani,
in «La Sicilia», 19 ottobre 2007.

A. PERRuUCC] L'etica della responsabilita. Saggio su Pietro RiolyNapoli,
Liguori Editore, 2007.

F. TESSITORE Presentaziondi: A. PERRUCC| L'etica della responsabilita.

Saggio su Pietro PiovanNapoli, Liguori Editore, 2007, pp. VII-VIIIL.

F. TESSITORE Altri contributi alla storia e alla teoria dello eticismo,
Roma, Edi zioni di Storia e Letteratura, 2007, 3(0-323; 358-362; 411-
421.

M. VITTORIO, Etica e vita in FletcherCatania, c.u.e.c.m. (Cooperativa
Universitaria Editrice Catanese di Magistero), 2087, 30-32, 41-43, 69-
89, 175-181, 199-200.

A. ZANFARINO, Il pensiero etico di Pietro Piovanin «Nuova Antologia»,
CXLII, 2243 (2007), pp. 106-115.

* G. AUTERI,Fenomenologia della singolarita. Sulla filosofia di
Pietro Piovani tra struttura kantiana, complesspiatonica e
antihegelismo consapevole, «Archivio di storia della cultura»,
XX (2010), pp. 387-404.

* G. DI COSTANZO Filosofia e storia delle idee in Pietro
Piovani ivi, pp. 405-417.

* G. CANTILLO, Introduzionea: P. PIOVANI, Per una
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filosofia della morale a cura di F. Tessitore, Milano,
Bompiani, 2010 pp. 633-658.

F. TESSITORE, Presentazione di P. PIOVAQgygettivazione
etica eassenzialisma;on postfazione di G. Giannini, Brescia,
Morcelliana, 2010.

F. LOMONACO, Einfihrung zuGeschichtliche Erfahrung und
moralisches Bewusstsejitr. tedesca diConoscenza storica e
coscienza morale hrsg. von M. W. Hebeisen, ikiVerke von
Pietro Piovanj |. Abteilung, Band 5, Biel, Schweizerischer
Wissenshafts-und Universitatsverlag SWUV, 2012.
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Alla ricerca del tempo perduto

ALBERTINE SCOMPARSA
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264. A. B, GUTHRIE
265. E. BEKESSY
266. J. OLIVER

267. R. NEUMANN
268. R. WRIGHT
269. J. DOS PASSOS
270. C. S. LEWIS
27I. A. WILGUS
272. J. KNITTEL
273. W. R. BURNETT
274. CH. MORGAN
275. A. NIN

276. J. L. RHYS
277. L. C. DOUGLAS
278. W. CLEWES
279. F. PROKOSCH
280. R. NEUMANN
281, E. CALDWELL
282. V. SACKVILLE-WEST
283. E. WIECHERT
284. W. FAULKNER
285. W. S. MAUGHAM
286. J. SELBY

287. TH. WILDER
288. J. HERSEY
288*, J. HERSEY
289. C. s. LEWIS
290. J. GREEN

29I. CH. PLISNIER
292. G. GREENE
293. TH. MANN
294. D. DU MAURIER
295. A. MALRAUX
296, B. SMITH

297. P. $. BUCK
298. G. SIMENON
299. U. SINCLAIR
300. S. LEWIS

30I. F. WERFEL
302. J. GRACQ

303. B. FRANK

304. R. LOWRY
305. J. P. MARQUAND
306. E. HEMINGWAY
307. F. MAURIAC
308. G. SIMENON

. 309. H. MANN

310. C. S. LEWIS
3II. S. BELLOW

3I2. J. STEINBECK
313. A. MALTZ

314. L. FEUCHTWANGER
315. E. CALDWELL
316. D. DU MAURIER
317. E. WIECHERT

318. H. DE MONTHERLANT
319. R. HENRIQUES
320. CH. ISHERWOOD
32I. U. SINCLAIR

322. J. GREEN

323. W. SAROYAN

324. A. NEUMANN

325. J. LEMARCHAND
326. J. JONES

326*. J. JONES

327. E. WILLIAMS

328. R. PENN WARREN
329. W. SAROYAN

Il grande cielo,

Barabba.

L’ora dell’ Angelo

Lungo i fiumi di Babilonia.
Cinque uomini.
Millenovecentodiciannove.
Lontano dal pianeta silenzioso.
Glen Gablin e il buon Ethan.
Teresa Etienne.

La giungla d’asfalto.

L’ Airone.

La campana di vetro. |
L’Inghilterra ¢ il mio villaggio.

Il grande pescatore.

Amicizie violente.

Gli idoli della caverna.

L’inchiesta.

Un luogo chiamato - Estherville.

Grand Canyon.

Missa sine nomine.

Non si fruga nella polvere.

Passiont.

Senza madre.

Idi di marzo.

Il muro di Varsavia, vol. I.

Il muro di Varsavia, vol. 1I.

Perelandra.

Essere un altro.

Il figlio presente.

Il nocciolo della questione.

L’Eletto.

I parassiti.

La Via dei Re.

Domani andrd meglio.

I parenti.

Il cargo.

Fra due mondi.

1l cercatore di Dio.

Barbara.

La riva delle Sirti.

La figla.

La lupa che ci allatto.

Jim ha poco tempo.

11 vecchio e il mare.

Groviglio di vipere.

La neve era sporca.

Maturitd e destino di Enrico 1V.

Questa orribile forza.

L’uomo in bilico.

La valle lunga.

1l vigggio di Simon McKeever.

Cayetana amante e strega.

38 racconti.

Mia cugina Rachele.

1l bufalo bianco.

Gli scapoli.

Attraverso la valle.

Leoni e ombre.

I denti del drago.

Varuna.

Rock Wagram DPindistruttibile.

Il Pazto. "

Stefania - Parentesi.

Da qui alleternita, vol. 1.

Da qui all’eternita, vol. II. I
Via senza luce.
Nel vortice del tempo.
La tigre di Tracy.
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330.
33I.
332.
333.
334.
335s.
336.
337.
338.
339.
340.
341.
342.
343.
344.
345.
346.
347.
348.
349.
350.
351.
352.
353.
354.
355.
356.
357.
358.
359.
360.

J. DOS PASSOS
F. MAURIAC

CH. MORGAN

J. O’HARA

J. KNITTEL

J.-P. SARTRE

E. M. REMARQUE
E. CALDWELL

J. STEINBECK

N. ALGREN

G. GREENE

R. BRADBURY

F. S. FITZGERALD
M. SPERBER

G. SIMENON

V. WOOLF

L. RINSER

W. FAULKNER
W. CATHER

J. P. MARQUAND
U. SINCLAIR

A. GIDE

R. WRIGHT

F. KAFKA

J. STEINBECK

E. WILLIAMS

S. PIASECKI

S. SALMINEN

C. S. FORESTER
D. DU MAURIER
H. BOLL

N. KAZANTZAKIS
D. GRUBB

D. GARNETT

W. FAULKNER
R. WRIGHT

G. SIMENON

« k. FRANK
. P. S, BUCK

TH. MANN
A. HUXLEY

. F. MAURIAC
« A. ZWEIG

§. WILSON
G. GREENE

. V. WOOLF

S. DE MADARIAGA
A. MALRAUX

« J. T. FARRELL

N. ALGREN
G. GREENE

. J. GREEN

U. SINCLAIR
L. RINSER

E. M. REMARQUE
P. S. BUCK

J. FANTE

« B. GRIMAULT
« J. HERSEY

A. MARNAU
H. BOLL

E. CALDWELL
G. GREENE

. A. FALK HANSEN
. L. FEUCHTWANGER

H. KESTEN

. J. O’HARA
. W. FAULKNER

Riscoperta dell’ America.
Galigai.

Adolescenza inquieta.
Smania di vita.

Il sogno di Amédée.

La morte nell’anima.
Tempo di vivere, tempo di morire.
Fermento 'di luglio.

La valle dell’Eden.
L’uomo dal braccio d’oro.
Missione confidenziale.
Cronache marziane.

Belli e dannati.

11 roveto in cenere.
Pedigree.

Gli anni.

Nel cuore della vita.
Requiem per una monaca.
Uno det nostri.
L’impossibile ritorno.
Larga é la porta.

La scuola delle mogli.

Ho bruciato la notte.

Il Castello.

Quel fantastico giovedi.
1l cavallo di legno.

La spia.

Principe Efflam.

Il cielo e la foresta.

Sua Bellezza Mary Anne.
E non disse nemmeno una parola.
Cristo di nuovo in croce.
La morte corre sul Siume.
1l ritorno del marinaio.
Palme selvagge.

Ma nel settimo giorno...
Il fondo della bottiglia.
Mathilde.

Cielo cinese.

Doctor Faustus.

Il genio e la dea.
L’agnello.

Tregua d’armi.

L’uomo dal vestito grigio.
Una pistola in vendita.
Le onde.

Il cuore di giada. ]
La speranza. "
Tutto, ma non un cuore.
Mai venga il mattino!

Il tranguillo americano.
Moira.

Agente segreto del Presidente.
Daniela.

L’ultima scintilla.

La promessa.

In tre ad attenderlo.

Il Bel Pagliaccio.

Un solo sassolino.
Seduzione dell’inferno.
Casa senza custode.
Gretta.

La fine dell’avventura.

1l giornalaio di Vesterbro.
Ballata spagnola,

Un figlio della fortuna.
La Locanda del Ctmradma
Mentre morivo.
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398. U. SINCLAIR
399. W. FAULKNER
400. P. 5. BUCK
40I. J. T. FARRELL
402. H. K. LAXNESS
403. TH. WOLFE
404. E. O’CONNOR
405. R. LEHMANN
406, G. GREENE
407. D. DU MAURIER
408. W. S. MAUGHAM
409. G. BERNANOS
410. P. S. BUCK
41I. W. FAULKNER
412, J. STEINBECK
413. D. DU MAURIER
414. J. D. BROWN
4I5. W. SAROYAN
416, S. PIASECKI
417. F. WERFEL
418, F. S. FITZGERALD
419. A, B. GUTHRIE
420. J. KEROUAC
42I. F. MAURIAC
422, D. MURPHY
423. M. BUTOR

424. V. NABOKOV
425. A. ANDERSCH
426. A. HUXLEY
427. J. GENET

428. M. FRISCH
429. G. GREENE
430. A. B. GUTHRIE
43I, J. G. COZZENS
432. F. S. FITZGERALD
433. J. GIONO

434. F. KAFKA

435. C. MCCULLERS
436. M. BUTOR

437. J. TANIZAKI
438. G. ORWELL
439. S. BEDFORD
440. D. H. LAWRENCE
441. J. JOYCE

442. 1. ANDRIC

443. W. MORRIS
444. F.S. FITZGERALD.
445. K. BRANDYS
446. L. LEONOV
447. G. BERNANOS
448. H. BOLL

449. J. GIONO

450. J. KEROUAC
451. A. ANDERSCH
452. P. NIZAN

453. C. AJTMATOV
454. W. FAULKNER
455. N. ALGREN
456. J. UPDIKE
457. J. UPDIKE
458. R. HAGELSTANGE

La messe del drago.
Zanzare.

La saggezza di Madama Wu.
Il volto del tempo.

Salka Valka. )

1l fiume e il tempo.
L’ultimo urra.

Quando sard l’ora.

Al di 1a del ponte.

Baciami ancora, sconosciuto.
Questa wnostra vita.
L’impostura.

Leztera da Pechino.
Santuario.

Il breve regno di Pipino IV.
Il capro espiatorio.

Cenere sotto il sole.

Ti voglio bene, mammal
Peggio che al fronte.

Un posto in paradiso.

Gli ultimi fuochi.

Queste mille colline.

Sulla strada.

Siepi dorate - Lo scimmiottino.
Il sergente.

La modificazione.

Lolita.

Zanzibar.

Il banchetto di Tillotson.
Diario del ladro.

Stiller.

Il nostro agente all’Avana.
Il sentiero del West.
Ossessione amorosa.

28 racconti.

11 mulino di- Polonia.
Descrizione di una battaglia.
La Ballata del Caffé Triste.
L’impiego del tempo.

Gli insetti preferiscono le ortiche.

Fiorira Paspidistra. '
Il retaggio dei Felden.
L’amante di Lady Chatterley.
Ulisse.

Il ponte sulla Drina.

Un sonno profondo.

Di qua dal Paradiso.

La difesa della “Grenada®.
La foresta russa (vol, I-II),
Un delitto.

Il pane dei verdi anni.
L’ussaro sul tetto.

I vagabondi del Dharma.
La rossa.

La cospirazione.

Giamilja.

La cita.
Passeggiata_selvaggia.
Corri, Coniglio.

Festa all’ospizio.

Trastullo degli dei.
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I.
2.
3.

5.
7.

9.
I0.
II.

13
14
15.
16.
17.
18.
19.
20.
2I.
225
23.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32,
33.
34.
35.
36.
37
38.
39
40.
41.
42.
43.
44.
45
46.

48.
49.
50.
5I.
52.
53.

60.

63.

LA MEDUSA DEGLI ITALIANI

VOLUMI PUBBLICATI

RAUL RADICE
GIOVANNI COMISSO
MARINO MORETTI
CARLO BERNARI
ALBERTO VIGEVANI
CARLO ALIANELLO
LUIGI SANTUCCI
ORESTE DEL BUONO
MILENA MILANI
VASCO PRATOLINI
DOMENICO REA

. GUIDO SEBORGA

MARINO MORETTI
ELIO VITTORINI
DOMENICO REA
GUIDO LOPEZ
ALBERTO MORAVIA
DINO BUZZATI
LEONARDO SINISGALLI
IGNAZIO SILONE
MICHELE PRISCO
ALFREDO PANZINI
ALBA DE CESPEDES
MASSIMO BONTEMPELLI
ANTONIO BALDINI
CARLO BERNARI
DINO BUZZATI
GUGLIELMO PETRONT
MASSIMO BONTEMPELLI
ATTILIO DABINI
GUIDO SEBORGA

G. A. BORGESE

R. M. DE ANGELIS
LAUDOMIA BONANNI
ALBA DE CESPEDES
CARLO BERNARI

G. B. ANGIOLETTI
GIUSEPPE DESsf
ITALO SVEVO
MARINO MORETTI
ROMUALDO ROMANO
LUIGI INCORONATO
ANTONIO BELTRAMELLI
G. A. BORGESE
ANGELA PADELLARO
ELIO BARTOLINI

G. A. BORGESE
IGNAZIO SILONE
GRAZIA DELEDDA

A. DEGLI ESPINOSA
GUGLIELMO PETRONI
MARINO MORETTI
DOMENICO REA

LIA CASTELFRANCO
R. M. DE ANGELIS

« FELICE FILIPPINI

QUARANTOTTI GAMBINI
CARLO BERNARI

LUIGI SANTUCCI
MARINO MORETTI
ENRICO PEA

ANNA BANTI

Un matrimonio mancato.
Capriccio e illusione.

Il sole del sabato.
Prologo alle tenebre.

La fidanzata.

Il mago deluso.

In Australia con mio nonno.

La parte difficile.
Storia di Anna Drei.
Mestiere da vagabondo.
Spaccanapoli.

L’uomo di Camporosso.
1l fiocco verde.

Il garofano rosso.

Le formicole rosse.

. Il Campo. -

Le ambizioni sbagliate.
Paura alla Scala.
Belliboschi.
Fontamara.

La provincia addormentata.

Il padrone sono me!
Fuga.

Giro del sole.

Beato fra le donne.

Tre cast sospetti.

Il deserto dei Tartari.
1l mondo é una prigione.
Gente nel tempo.

Una certa distanza.

11 figlio di Caino.
Rubé.

La peste a Urana.

1l fosso.

Dalla parte di let.
Speranzella.

Narciso.

Storia del Principe Lui.

Corto viaggio sentimentale.

I contugi Allori.
Scirocco.

Scala a San Potito.
Anna Perenna.

La Siracusana.

Non mangiarti il cuore.
Icaro e Petronio.
Tempesta nel nulla.

Il seme sotto la neve.
Canne al wvento.

Ognuno con la sua miseria.

La casa si muove.
11 pudore.

Gest, fate luce.
Acqua grigia.

Panche gialle - Sangue negro.

Ragno di sera.
Primavera a Trieste.
Tre operat.

Lo zio prete.

I grilli di Pazzo Pazzi.
Solaio.

Le donne muoiono.
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64.

66.
67.
68.
69.
70.
71,
72.
73.
74.
75.
76
77.
78.
79-
80.
81.
82.
83
84
8s.
86
87
88
89
90.
91.
92.

G. A. BORGESE
GIOVANNI COMISSO
R. M. DE ANGELIS
CARLO ALIANELLO
PAOLO MONELLI
IGNAZIO SILONE
LUIGI INCORONATO
RAUL RADICE
ANTONIO MELUSCHI
ELIO VITTORINI
MARINO MORETTI
PAOLO MARLETTA
UGO ZATTERIN
ALBA DE CESPEDES
PARIDE ROMBI
MARIO GROMO
ELIO BARTOLINI
GIOSE RIMANELLI
SERGIO MALDINI
LIVIA DE STEFANI
MARIO SCHETTINI
DINO BUZZATI
ORESTE DEL BUONO
SIRIO GIANNINI
GUIDO LOPEZ
ANGELA PADELLARO
MILENA MILANI
LAURA DI FALCO
DIANA FIORI
ROMUALDO ROMANO
GIOSE RIMANELLI
GIOVANNA ZANGRANDI
GIORGIO SOAVI
CARLA PORTA MUSA
LIVIA DE STEFANI
IDA SANGIORGI
ANTONIO MELUSCHI
ELIO BARTOLINI
BRUNELLO VANDANO
MARIO SCHETTINI
ODDONE BELTRAMI
SAVERIO STRATI
ENRICO LA STELLA
ROBERTO BOSI
NINO PALUMBO
REMO LUGLI

G. ZANGRANDI
ANGELO PETYX
SAVERIO STRATI
GIORGIO SOAVI

0. H. BIANCHI
NINO PALUMBO
SIRIO GIANNINI
GIUSEPPE COLIZZIL
NINO BETTA

ANNA PACCHIONI
LUCIA TUMIATI
NELIO FERRANDO
ROBERTO ROVERSI
ROBERTO CARITA
ALDO DE JACO
LUIGI INCORONATO
GIULIANO PALLADINO
FULVIO TOMIZZA
MARIO CARTASEGNA

I vivi e i morti.

Giorni di guerra.

La brutta bestia.
Soldati del Re.

Morte del diplomatico.
Una manciata di more.
Morunni.

Vita comica di Corinna.
Adamo secondo.
Sardegna come un’infanzia.
La vedova Fioravanti.
Pianto d’Eva.

Rivolta a Sciangai.
Nessuno torna indietro.
Perdu.

Quattro stagioni.

Due ponti a Caracas.
Tiro al piccione.

I sognatori.

La vigna di uve nere.
Il paese dei bastard:.
Un caso clinico.

Acqua alla gola.

Prati di fieno.

La prova del nove.

Un sobborgo del Paradiso.
Emilia sulla diga.
Paura del giorno.

Una signora sensibile.
Campane a quattro.
Peccato originale.

I Brusaz.

Un banco di nebbia.
Virginia 1880.

Gli affatturati.

La Palmina.

La fabbrica dei bambini.
La bellezza d’Ippolita.
Il quando e il come.

I ragazzi di Milano.

Il Quarto Michele.

La Marchesina.

L’amore giovane.
Veronica.

Impiegato d’imposte.

1l piano di sopra.
Orsola nelle stagioni.
La miniera occupata.
La teda.

Gli amici malati di nervi.
Notte del diavolo.

1l giornale,

La wvalle bianca.

La notte ha un’altra voce.
Balbina va in America.
L’ultimo cavallo.

Terra d’oggi.

Un giornale per Luca.
Caccia all’uomo.
Quattro stracci.

Una settimana eccezionale.
1l governatore.

Pace a El Alamein.
Materada.

Un fiume per confine.
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10.
I1s
12,
13.
14
15
16.
17.
18,
19.
20.
2I.
22,
23.
24.
25.
26.
27.
28
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41,
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
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54.
55.
56.
57.

59.
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61.
62,

NARRATORI ITALIANI

VOLUMI PUBBLICATI

ALBA DE CESPEDES
MASSIMO BONTEMPELLI
DOMENICO REA
GIOVANNI COMISSO
MARINO MORETTI
ENRICO EMANUELLI
ALBA DE CESPEDES
ANNA BANTI
IGNAZIO SILONE
ELIO VITTORINI
GUIDO PIOVENE
GUIDO PIOVENE
DINO BUZZATI
DOMENICO REA
MARINO MORETTI
GIOVANNI COMISSO
IGNAZIO SILONE
FILIPPO SACCHI
MARINO MORETTI
ANNA BANTI
TRISTANO VARNI
ALBERTO MORAVIA
DOMENICO REA
GUGLIELMO PETRONI
MARINO MORETTI
IGNAZIO SILONE
ALBA DE CESPEDES
GIUSEPPE RAIMONDI
ENRICO EMANUELLI
ALBA DE CESPEDES
MARINO MORETTI
ANTONIO BALDINI
GIANNA MANZINI
GIOVANNI COMISSO
MASSIMO BONTEMPELLI
DINO BUZZATI
MARINO MORETTI
IGNAZIO SILONE
VITTORIO G. ROSSI
ELIO VITTORINI
PAOLO MONELLI
RICCARDO BACCHELLI
ARTURO TOFANELLI
RICCARDO BACCHELLI
ANNA BANTI
RICCARDO BACCHELLI
ITALO SVEVO

LIVIA DE STEFANI
GIUSEPPE RAIMONDI
LUIGI SANTUCCI
GIANNA MANZINI
CURZIO MALAPARTE
MARINO MORETTI
DINO BUZZATI

ANNA MARIA ORTESE
ANTONIO BALDINI
LUIGI BARTOLINI
MARIO SOLDATI
DOMENICO REA
SAVERIO STRATI
MARIO SOLDATI
ARTURO LORIA

Quaderno proibito.
L’amante fedele.
Ritratto di maggio.
Un inganno d’amore.
Il tempo migliore.

La congiura dei sentimentt,

Dalla parte di lei.
Artemisia.

Fontamara.

Piccola borghesia.

Pieta contro pietd.

La Gazzetta Nera.

Il crollo della Baliverna.
Gesu, fate luce.

Uomini soli.

Un gatto attraversa la strada.

Una manciata di more.
La casa in Oceania.
L’ Andreana.

Allarme sul lago.
L’escluso.

Le ambizioni sbagliate.
Quel che vide Cummeo.
Noi dobbiamo parlare.

Il libro dei sorprendenti vent’anni.

Vino e pane.

Invito a pranzo.
Mignon.

Giornale indiano.

Prima e dopo.

1945.

Beato fra le donne.

La Sparviera.

Storia di un patrimonio.

Duye storie di madri e figli.

Il deserto dei Tartari.
Il fiocco verde.
11 segreto di Luca.

Il granchio gioca col mare.
Sardegna come un’infanzia.

Nessuna nuvola in cielo.
1l diavolo al Pontelungo.
L’uomo d’oro.

Tre giorni di passione.
La monaca di Sciangai.

I tre schiavi di Giulio Cesare.
Corto viaggio sentimentale.

La vigna di uve nere.
Giuseppe in Italia.

Lo zio prete.

Cara prigione.

Donna come me.

La camera degli sposi.
Sessanta racconti.

I giorni del cielo.
Michelaccio.

Il mazzetto.

La messa dei villeggianti.
Una vampata di rossore.
Tibi e Tascia.

America primo amore.
Il cieco e la bellona.
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63. RICCARDO BACCHELLI Non ti chiamerd pits padre.
Y 64. ENRICO EMANUELLI Uno di New York.
65. MARIO SOLDATI La confessione.
6 ) i 66. MARIO SOLDATI 11 vero Silvestri.
67. VASCO PRATOLINI Metello.
/ 68. VASCO PRATOLINI Cronaca familiare.
69. MARINO MORETTI 1l libro dei miei amici.
< 70. LUIGI BARTOLINI Le acque del Basento.
=5 71. GIANNA MANZINI Arca di Noé.
72. ANNA BANTI Corte Savella.
o 73. IGNAZIO SILONE La volpe e le camelie.
), 74, VASCO PRATOLINI Lo scialo.
75. DINO BUZZATI 11 grande ritratto.
76. GUGLIELMO PETRONI 11 ‘mondo é una prigione.
77. ARTURO LORIA 1l compagno dormente.
78, SAVERIO STRATI Mani vuote.
~  79. VASCO PRATOLINI Il quartiere.
80. MARIO SOLDATI I racconti.
81. GIOVANNI ARPINO Un delitto d’onore.
82. GIANNA MANZINI Un’altra cosa.
83. ARTURO LORIA : Fannias Ventosca.
84. ANNA BANTI La casa piccola.
85. VASCO PRATOLINI Le ragazze di Sanfrediano.
86. MARIO SOLDATI A cena col commendatore.
87. GUGLIELMO PETRONI La casa si muove.
88. MARIO SOLDATI Le Lettere da Capri.
89. ENRICO EMANUELLI Settimana nera.
90. DOMENICO REA 1l re e il lustrascarpe.
91. IGNAZIO SILONE 11 seme sotto la neve.
92. SILVIO D’AMICO Le finestre di piazza Nawona.
93. LUIGI BARTOLINI Passeggiata con la ragazza.
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MARCEL PROUST

Alla ricerca del tempo perduto
IL TEMPO RITROVATO

Traduzione di Giorgio Caproni

ARNOLDO MONDADORI EDITORE
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INDICE 3

9 1 Tansonville

35 1t Il signor di Charlus durante la guerra;
sue opinioni, suoi piaceri .

153 11 Un ricevimento dalla principessa
di Guermantes

299



4

QUESTO VOLUME E STATO IMPRESSO
NEL MESE DI DICEMBRE DELL’ANNO MCMLXII
NELLE OFFICINE GRAFICHE VERONESI
DELL’EDITORE ARNOLDO MONDADORI

@

2)
N
SV
by
cl
: Y

STAMPATO IN ITALIA - PRINTED IN ITALY 1 < {

%)

7990 - BOS

300



N2

)3
/ s
40 Dian

Py = ; / O
i e d M"ualgne ’gi’z*;(?? ‘

VARG Y

301



302



g&- \%} xg& /99/ 192 ng 133 Zf}/

o~ A

3 é i 2/ GZ,’ 5 25

2? 3 ’éﬂ) S0 5 ca
g) 3 /(f‘ 3 e.)ﬁ
o i

303



